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RESUMO

Esta dissertacdo tem como objetivo investigar o suicidio praticado por
homens e mulheres bombas no ambito do Isla, um fenbmeno com caracteristicas
peculiares, aparentemente vinculado a religido, que vem se expandindo e levanta
grandes sobressaltos no mundo inteiro, por ser considerado uma das armas mais
cruéis e espetaculares do terrorismo atual. O foco principal do trabalho € a
resenha e a andlise de leituras desse tipo de suicidio realizadas por autores que
nao pertencem a realidade cultural do Islamismo. A pesquisa buscou apontar o
estado atual desse fendOmeno, apresentar as principais posi¢cdes que sobre ele
manifestam os autores estudados e indicar questdes para o cientista da religido
decorrentes das leituras. O estudo revelou tratar-se de um fendmeno
extremamente complexo, sobre o qual os autores estabelecem multiplas e
divergentes caracterizacbes. A maior incidéncia € a de classifica-lo como
“terrorismo” com preponderancia da motivacdo religiosa, ou como expressao do
fundamentalismo muculmano. Vérias leituras apontam outras motivacoes, além da
religiosa, atribuidas a fatores sociais, culturais, politicos e psicolégicos. Um olhar
critico sobre as leituras questionou a generalizacdo da indole violenta do
fenbmeno como sendo um apanagio da religido e da cultura muculmana, em
choque contra a democracia e a civilizacdo ocidental, apontou leituras enviesadas
das fontes islamicas, em especial no que tange a qualificacdo dessa pratica como
jihad, a sua caracterizacdo simplista como terrorismo ou fundamentalismo, sem
levar em conta os fatores culturais que a circundam. Embora admitindo a presenca
marcante do fator religioso, descartou-se ser este a principal motivacao. Salientou-
se 0 seu aspecto de dadiva e entrega da vida, como também o profundo dilema
ético que essa pratica violenta suscita, cuja superagdo s6 podera acontecer com o
didlogo, a solidariedade e a luta contra todas as formas de barbarie que

contaminam a sociedade.



Palavras-chave: suicidio, bombas humanas, islamismo, pds-modernidade,

religido.



ABSTRACT

This work aims to research the suicides that are committed by muslin human
bombers, a particular phenomenon usually referred to religious purposes and
whose destruction is terrifying the world for its cruel and spectacular forms of
destruction. The main purpose of this research is to report and to analyze some
works of non muslin writers in order to point out the actual situation of suicide
attackers and their positions about it. Afterwards, several questions are arisen to
further studies for scientists of religion. This theme was pointed as being very
complex and the authors” positions are multiple and diverse. Most of the writers
describe these actions as a suicide terrorism motivated by religious beliefs. But
also, many other motivations are indicated as having social, cultural, politic and
psychological roots. A critical view of the works brings to censure the tendency to
consider the violent suicide as the result of muslin religion and culture in its fight
against the western democracy and civilization. Some incorrect readings of this
kind of suicide as jihad or simply as terrorism or Islamic fundamentalism were
criticized because they do not consider their cultural factors. The religious belief
was admitted as a relevant factor but not as the chief motivation. The action of the
suicide attacker was point out as a gift of life and as a religious experience but it
rises a deep ethical dilemma for killing himself and  innocent people. Dialogue,
solidarity, love and struggle against all forms of barbarism are required to

overcome suicide attackers.

Key-words: suicide attackers, non muslin readings, Islam, religion, post-modernity
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INTRODUCAO

O mundo tem visto, através da midia, espetaculos horrendos, de que sdo
protagonistas homens e mulheres que se transformam em bombas vivas e se
explodem em locais publicos ou privados, ocasionando, além de sua morte, a de

inUmeras pessoas.

Varios sdo os métodos utilizados por esses individuos, ora envolvendo seu
préprio corpo com explosivos, ora portando objetos de destruicdo, ora dirigindo
veiculos com explosivos de grande poder de destruicdo, ora transformando
aeronaves em armas arrasadoras, como no episodio que alvejou o World Trade

Center de Nova lorque.

Este ato tem recebido denominacfes variadas como: suicidio, homicidio,
martirio, shahid®, jihad, guerra santa, e outros. Sdo estratégias utilizadas na
atualidade com frequéncia por adeptos do Islamismo e 0 assunto tornou-se atual,
com grande ressonancia mundial, devido ao alargamento desta pratica e o

impacto que provoca no mundo ocidental.

O fendmeno suscita multiplas indagacbes e perplexidade. Através do
presente estudo, tentaremos entender o que leva pessoas a cometerem a
autodestruicdo e a destruicdo de varias outras, legitimando seu ato em nome de
Deus e, também, investigar o motivo de tal ato possuir interpretacdes variadas, o

gue consideramos uma busca com grande relevancia social.

O interesse pelo tema decorreu de minha formacao juridica ao longo da qual

percebi uma aproximac¢ao muito intensa entre o direto e a religido.

A idéia inicial era compreender o suicidio como um fendmeno ligado tanto ao
direito quanto a ciéncias da religido. Depois, resolvemos focalizar o suicidio na

pratica dos homens e mulheres bombas no ambito do Isla buscando entender

! Segundo indicacao do professor Paulo Daniel Elias Farah, no Exame de Qualificacéo, as palavras

shahid e jihad querem dizer martir e esforco, respectivamente.
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como um fendmeno tdo individual, que parece vinculado a religido, pode assumir

consequéncias sociais de grandes proporgoes.

E um fendmeno que toca a vida e a liberdade de viver, e a espinhosa

guestao da relacéo entre religido e violéncia.

Este assunto tem sido objeto de estudo de muitos pesquisadores que
buscam entendé-lo em si mesmo e caracteriza-lo pelos efeitos causados na
sociedade. A morte natural e a que decorre de homicidio ou suicidio, sempre se
apresentaram como um mistério entre os seres humanos e objeto de estudo e
interpretacdo. Mais intrigante ainda € esse tipo de suicidio, por suas

caracteristicas peculiares.

Autores como Bowker (1995), Bayard (1996), Dias (1991), Durkheim (2000),
Alvarez (1999) e Kalina & Kovadloff (1983), apresentam, em seus estudos, a

morte e seus diferentes aspectos, conceituacao e interpretacao.

A morte como suicidio ou autodestruicdo da pessoa, no contexto do
Islamismo, tem sido trabalhada por autores renomados, como Kamel (2003), Pape
(2005), Cardoso e Sabbatini (2001), Stern (2004), Armstrong (2001), Antes (2003),
Demant (2004) e outros que veremos no capitulo terceiro. Esses estudos tendem
a se ampliar devido a0 aumento e a espetacularizacdo dessa pratica pela
intervencdo da midia e a sua utilizacdo como forma de arma para a destruicdo do
inimigo.

Os psicologos Cardoso e Sabbatini (2001) que tém estudado o terrorismo por
mais de 30 anos, identificaram quinze organizacdes terroristas diferentes em doze

paises que tém abrigado taticas suicidas nos ultimos 20 anos.

Estes autores abordam o tema suicidio, no artigo A mente do Terrorista
Suicida, na qual falam das “mentes sombrias dos terroristas suicidas que tém
como objetivo provocar medo, ansiedade, dor, desespero e muitas mortes, ao se

explodirem juntamente com o alvo escolhido”.

Alegam, ainda, no mesmo artigo, que quem pratica esse tipo de suicidio é

“impulsionado pela crenca de que a vitéria da causa deve ser alcancada, a
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qualquer custo; € motivado por razdes politicas, religiosas ou étnicas e costuma

justificar a violéncia em nome da religido”.

Kamel (2003) discute a questédo da préatica do suicidio religioso ao longo da
historia; afirma ser uma pratica existente desde o século IX, que tomou propor¢des

avancadas na contemporaneidade.

Ja a autora Stern (2004) enfoca sua pesquisa nos lideres religiosos. Durante
guatro anos, pesquisou mais de cem ativistas religiosos, originando o livro Terror
em Nome de Deus: Porque os Militantes Religiosos Matam, no qual explica a
formacao e a utilizacdo da religido, pelos lideres, como motivacéo e justificacdo de
seus atos.

A autora Armstrong (2001) afirma, em seu livro O Isla, que nenhuma outra
religido do mundo é tao temida e tdo mal compreendida quanto o Islamismo e que,
mesmo assim, € a fé que mais cresce no mundo. Armstrong tenta corrigir essa
visdo limitada, oferecendo um instigante retrato do mundo islamico.

Antes (2003) procura, através de sua obra, mostrar o Isld e a sua politica
situando-o no panorama mundial, tendo em vista a expansédo do Islamismo e de
suas diferentes correntes. Aborda, ainda, a ética no Isla e alerta quanto a questao
do Isla abranger o ser humano, em todos os seus aspectos, diferentemente de
outras religides.

Demant (2004) rastreia, em seus estudos, as origens do mundo mucgulmano,
discute seus impasses contemporaneos e aponta as acfes que precisam ser

desencadeadas para se evitar uma ameacadora guerra de civilizacdes.

Como se vé deste breve estado da arte, h4 uma grande heterogeneidade de
enfoques e diferentes visOes desta entrega da vida que parece motivada pelo fator

religioso.

Nas obras citadas, com frequéncia, a experiéncia de religiosidade e a
motivagao religiosa sdo apontadas como razdes para justificar o suicidio fazendo
amiude referéncia as fontes islamicas desse fenébmeno para enquadra-lo como um

ato religioso.
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Ao mesmo tempo, o auto-sacrificio dos homens e mulheres bombas no

Islamismo é considerado como uma das armas mais tragicas utilizadas pelos

terroristas na atualidade.

Lida muitas vezes no bojo do desenvolvimento alarmante do terrorismo
internacional, esta pratica quase sempre € objeto de interpretacdo equivocada e

de julgamento preconceituoso pela sociedade.

Estudar esse fendbmeno € uma busca relevante por ser um tema que levanta
muitas indagacdes e problemas que precisam ser desvendados. Tratar-se-ia de
uma pratica amparada pela fé islamica, apesar do Islamismo condenar o
suicidio??.

O assunto possui pertinéncia social; como ja foi dito, toca uma das tematicas
mais polémicas e discutidas, que € a relacdo entre religido e violéncia. Embora
tendo como pano de fundo esse horizonte amplo, nossa pesquisa tem balizas

mais restritas.

O objeto desse estudo é o suicidio — que Durkheim define como todo caso de
morte que resulta direta ou indiretamente de um ato, positivo ou negativo,
realizado pela propria vitima e que ela sabia que produziria esse resultado
(DURKHEIM, 2000).

Limitaremos nosso estudo ao suicidio praticado por adeptos da religido
islamica, perpetrado na atualidade por individuos que costumam ser denominados

de “homens e mulheres bombas”.

O foco principal do trabalho é a resenha e a andlise de leituras desse tipo de
suicidio realizadas por autores que nao pertencem a realidade cultural do
Islamismo. A intencdo original era também fazer uma leitura desse fenbmeno a
partir das fontes da doutrina islamica (Alcordo, Hadith, Sunnah) e das

interpretacdes de autores islamicos.

Infelizmente, essa proposta foi provisoriamente abandonada. Primeiro, pelo

fator tempo, pois esta dissertacdo devera ser depositada até 30 de marco de

% Mais & frente, no capitulo segundo, sera discutida a posic&o do Isla diante do suicidio.
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2007, o que impossibilita um trabalho consistente. Segundo, porque essa proposta
vai requerer um estudo aprofundado da cultura islamica em geral. Talvez esse
objetivo poder4d ser realizado em um possivel trabalho de doutorado,

acompanhado de estagio no Centro de Estudos Arabes da USP.

As leituras de autores ndo muculmanos serdo apontadas especialmente no
capitulo terceiro, buscando respostas as seguintes indagacgfes: qual € o estado
atual do suicidio praticado pelos homens e mulheres bombas no Islamismo? como
autores nao muculmanos interpretam essa préatica? O que essas leituras suscitam

como objeto de andlise para as Ciéncias da Religiao?

Diante da expansédo dessas imolacbes de homens e mulheres no ambito do
Islamismo, cujo resultado provoca a morte de inidmeras pessoas, além da vitima,
0s autores nao mucgulmanos sao unanimes em condenar essa pratica. Entretanto,
como ja aparece do breve estado da arte, as interpretacdes e justificativas sao
heterogéneas. O que pensar dessas leituras? Nao temos hipoteses propriamente
ditas; apenas algumas suposi¢cdes preliminares podem ser adiantadas, a serem

averiguadas na analise das mesmas.

Talvez revelariam, para usar expressdes de Farah “generalizacdes indevidas
gue o Ocidente tem de Islamismo; e vice-versa” (FARAH, 2001, p.10); talvez
“‘interpretacdes enviesadas dos varios mundos mucgulmanos”; (Ibid., p. 10); quica
também, resquicios “da confusa e fragil teoria de ‘choque de civilizagbes’ [...] como
se fosse possivel reduzir conceitos complexos — e, por isso, temas de

divergéncias — a dois campos excludentes” (Ibid., p. 8-9).

Como objetivos ou resultados concretos deste trabalho, pretendemos
realizar um levantamento dos dados e andlises contidos em obras de autores ndo
muculmanos que focalizam a préatica de homens e mulheres que, no ambito do
Islamismo, cometem autodestruicdo e a destruicdo violenta de pessoas muitas

vezes inocentes, de bens, de edificios, de lugares, de meios de transporte, etc.

Em se tratando de uma investigagcdo no ambito das ciéncias da religido nosso

intento é verificar, nessas leituras, como a religido e o islamismo séo trabalhados e
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gue questbes poderiam cair sob o olhar do cientista da religido pensando em

temas para futuras pesquisas.

Enfim, almejamos descobrir possiveis convergéncias, divergéncias,
limitacGes, lacunas, pontos positivos e negativos nessas leituras.

Para analisar o nosso objeto, sera necessario recorrer a fontes tedéricas que
focalizam conceitos centrais como a morte, o suicidio, em geral, e aqueles
cometidos por motivos altruistas ou por motivos religiosos.

Os autores Bowker (1995), Bayard (1996), Dias (1991), Durkheim (2000),
Alvarez (1999), Kalina & Kovadloff (1983), Palhares & Bahls (2003) e Lima (2005)
apresentam uma vasta conceituacao e interpretacdo do fenbmeno morte ao longo
da histéria da humanidade e focalizam seus aspectos culturais, religiosos e
sociais.

Embora nosso enfoque seja a morte do individuo provocada por ele mesmo
(suicidio) no ambito da religido islamica, essas conceituacfes sao Uteis como
pano de fundo mais amplo para entendermos 0 nosso objeto de pesquisa.

Também sera necessario conceituar o Islamismo sob o prisma histérico,
cultural e religioso. O suporte antropologico cultural serd buscado nas
interpretacdes e analises de Geertz e Mauss. Nao nos estenderemos sobre essas
exposicdes tedricas, nesse item do projeto, porque elas aparecerdo em detalhe ao
longo dos capitulos.

A metodologia adotada € a revisdo bibliografica mediante a coleta de
bibliografia, selecdo de material; leitura, analise, interpretacdo dos textos; e

organizacéo e discussao do material na elaboracéo dos capitulos.
O corpo da dissertacdo seré organizado em quatro capitulos:

No primeiro capitulo intitulado “O suicidio ontem e hoje”, sera abordado o
suicidio na historia e no contexto atual: inicialmente, serdo conceituados e
diferenciados os aspectos de morte e suicidio; em seguida, sera discutida sua
conceituacdo e interpretacdo ao longo da histéria sob o enfoque filosdfico,

religioso e socioldgico.
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No segundo capitulo denominado “A situacao atual do suicidio. Introduzindo
a probleméatica no Islamismo”, primeiramente, abordaremos a questdo deste tipo
de suicidio na realidade atual. Em seguida, faremos uma retrospectiva sobre os
atentados suicidas ao longo da histéria. Voltando para a atualidade,
apresentaremos 0s principais grupos militantes islamicos que se utilizam dessa
pratica em nome de Deus, focalizaremos religido e a religiosidade do Islamismo, a
guestdo da morte e suicidio no Isla.

No terceiro capitulo intitulado “O suicidio cometido por homens e mulheres
bombas na leitura de autores ndo muculmanos”, faremos uma resenha das
leituras que colhemos na bibliografia, finalizando com um quadro sinético do
material, a fim de possibilitar um estudo comparativo e analitico que sera objeto do
capitulo quarto.

No capitulo quarto nomeado, “Para onde apontam as leituras. Um esboc¢o de
hermenéutica e analise critica”’, faremos uma analise destas leituras buscando
responder as questbes, discutir as suposicbes preliminares apontadas
anteriormente, e realizar 0os objetivos propostos. Serd preocupacdo do capitulo
estabelecer um olhar analitico para as leituras expostas no capitulo terceiro,
apontando possiveis convergéncias, divergéncias, limitacdes, lacunas, pontos

positivos e negativos.
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Capitulo | - O suicidio ontem e hoje

Neste capitulo, abordamos a morte como evento universal com significados e
interpretacdes variadas de acordo com o grupo social. Em seguida, tratamos da
morte, especificadamente, do suicidio na histéria e no contexto atual.
Primeiramente, falaremos de morte e suicidio diferenciando seus aspectos
particulares. Em seguida, discutiremos a conceituacdo e interpretacdo do suicidio

ao longo da historia, dando realce a influéncia dos aspectos religiosos na questao.

1.1 — Morte e suicidio

Diversos estudos tém apresentado a morte como elemento essencial da
cultura dos povos (BOWKER, 1995; BAYARD, 1996; DIAS, 1991; DURKHEIM,
2000; ALVAREZ, 1999).

O que ndo podemos ignorar € que a morte faz parte da vida de todos os
seres humanos independentemente de qual seja seu grupo social e de como
interpretam o ato de morrer, ja que a interpretacdo esta relaconada a cultura de
um povo.

Bowker em seu livro, Os sentidos da morte, apresenta claramente esta
guestdao com o pensamento de Huntington & Metcalf sobre a universalidade da

morte>:

O que poderia haver de mais universal do que a morte? No entanto, que
variedade incrivel de respostas ela evoca. Cadaveres sao queimados ou
sepultados, com ou sem sacrificio animal ou humano; sdo preservados por
defumacédo, embalsamamento ou salmoura; sédo comidos — crus, cozidos, ou
assados; sdo ritualmente expostos como carnica ou simplesmente

abandonados; ou sao desmembrados e tratados nessa variedade de sistemas.

®* HUNTINGTON & METCALL, Celebragées da morte, 1979, p. 1, apud BOWKER, 1995, p.32.
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Os funerias sdo a ocasido para evitar pessoas ou promover ceriménias, para
lutar ou fazer orgias sexuais, para chorar ou rir, em milhares de combina¢des
diferentes. A diversidade da reacao cultural é a medida do impacto universal da
morte. Mas, ndo é uma rea¢do ocasional, € sempre significativa e expressiva
(HUNTINGTON & METCALL apud BOWKER, 1995, p.32).

Varios sao os significados e as explicacdes para o fendmeno “morte”, criando
maneiras diversas de lidar com ela, dependendo, porém das crencas, costumes,
fatores culturais e religiosos. Para o autor, essa diversidade provem das religides,
uma vez que “a morte tem recebido todo tipo de interpretacdes, desde derrota e
castigo até libertacao e oportunidade” (BOWKER, 1995, p. 237).

Segundo o autor, é possivel oferecer através da religido “paraisos
compensadores para agueles que ndo conseguem encarar as realidades da morte
e do esquecimento” (lbid., 1995, p. 16) e cita o antrop6logo Malinowski * que
proclamava que a morte, como crise suprema e final da vida, de todas as fontes

da religido, é da maior importancia.

A morte é o portdo de entrada para o0 outro mundo mais do que no sentido
literal. De acordo com quase todas as teorias sobre a religido primitiva, a
inspiracdo religiosa decorreu, em grande parte, sendo totalmente, da morte — e
nisso os pontos de vista ortodoxos no seu conjunto estdo corretos... A morte e
sua negacédo — a imortalidade — sempre constituiram, como constituem hoje, o
tema mais pungente dos pressentimentos humanos (MALINOWSKI apud
BOWKER, 1995, p. 18).

4 E o fundador da corrente antropoldgica conhecida como “Funcionalismo”, baseada na idéia de
que cada um dos componentes das instituicbes sociais se relacionam entre si dentro de um

sistema em que cada um tem uma funcdo. Extraido da Wikipédia Enciclopédia livre, disponibilizado
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Bowker acredita que a exploracdo do tema morte foi e tem sido objeto para
atrair crentes e, portanto, continuar exercendo poder, controle e manipulagédo
sobre os homens e mulheres oprimidas e indefesas (lbid., 1995).

Autores como Dias retornam as sociedades primitivas para entender o
significado da “morte”. Em seus estudos, Dias contemplou que o grupo social
encara a morte como parte integrante do viver, sem exclui-la da vida social (DIAS,
1991).

A morte pode ser produzida pelo homicidio, suicidio ou causa natural. Neste
trabalho, particularmente, o enfoque serd no suicidio por homens e mulheres
bombas que também possui interpretacdo variada de acordo com fatores sociais,
culturais, religiosos, e outros. Enquanto para uns o suicidio € encarado como

término da vida, Dias apresenta outro enfoque:

O suicidio representado no imaginario simbélico do suicida ndo tem a ver
com a idéia de morte como um fim, como extincdo da vida, como término da
existéncia. O processo de elaboracdo do Iluto e da morte envolve o
reconhecimento da perda, do desaparecimento da vida e das relacbes
intervivos. Paradoxalmente, para o individuo suicida, a morte representa uma
passagem, uma entrada para um outro estado também vivo, certamente mais
prazeroso que este aqui. Entdo, também a imagem que os outros tém sobre a
experiéncia do individuo suicida ndo corresponde a imagem fornecida por ele
sobre sua morte (lbid., 1991, p. 87).

Nessa linha, os autores Kalina & Kovadloff apontam que o suicidio, que antes
era encarado como uma proibicdo, passa a ser uma condi¢cdo para uma vida
melhor, devendo ser encarado como um problema de saude da sociedade por ser
“‘uma patologia social”’. O suicida com sua morte demonstra a intolerancia com seu
grupo social (KALINA & KOVADLOFF, 1983, p.15). A seguir, trabalhamos o

suicidio sob a perspectiva filosofica, religiosa e socioldgica.
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1.2 — O suicidio sob a perspectiva filosé6fica, religiosa e socioldgica.

O suicidio, em si, j& traz consigo aspectos particulares e individualizados que
nao podem ser generalizados. Ao longo de anos, varias problematicas surgiram
em torno da definicho e interpretacdo, pois 0 que, para muitos, era algo
abominavel, para outros era a valvula de escape de uma vida sofrida rumo a
eternidade.

Desde os primérdios, o suicidio ja era praticado entre povos primitivos como
forma de coeséao social, sendo impossivel precisar seu inicio. O suicidio existe ha
muito tempo e adquire significados e fungdes diferentes de acordo com a época e
com a civilizagdo (SILVA, 1992). Apresentamos a seguir o suicidio no campo
filosdfico, religioso e socioldgico.

1.2.1 — O suicidio no campo filosé6fico®.

Desde a antiguidade até a atualidade os fil6sofos se preocuparam com o
suicidio. J& Pitdgoras o considerava como um ato de insubordinagdo contra a
divindade. Na mesma linha se colocava Platdo. Aristételes julgava severamente o
suicidio por ser contrario ao bem social.

Os epicuristas e estoicos pregavam a indiferenca generalizada frente a vida e
a morte. Para eles, o suicidio é admissivel e até necessario como ultimo recurso
para preservar a propria dignidade moral.

Entre os neo-platbnicos, a condenacdo ao suicidio se respalda em motivos
morais, religiosos, sociais e éticos. Suicidar-se é sacrificar a possibilidade de uma
realizacdo moral da propria vida depois da morte. O cristianismo aponta a
perversidade moral do suicidio e recorre ao fundamento teolégico para condené-
lo. O ser humano participa da vida divina, por isso ele ndo tem dominio sobre o

Seu existir.

® Estas consideracdes foram gentilmente sugeridas pelo professor Enio J. da Costa Brito, no

Exame de Qualificagéo.
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O cristianismo encara a vida como um tempo de prova e de merecimentos
para a eternidade. Assim, o suicidio seria uma evasdo, movida pela intencdo de
livrar-se do corpo, das tenta¢des e do sofrimento. O mal, a dor e as adversidades
sao ocasides de purificacdo e de solidariedade. Sofrer € um caminho ascético e ao
mesmo tempo mistico de elevacdo da alma a Deus.

Na Idade Média, Toméas de Agquino, na Summa Theologiae Il — I, g. 64, a.5 e
g. 69, a.3, afirma que o suicidio “é contra a caridade, pela qual cada um deve
amar-se”; além disso, ele constitui uma “injuria contra a comunidade” e se torna
também um “pecado contra Deus, pois 0 suicida usurpa para si o0 julgamento de
algo que nao Ihe pertence” .

O pensamento moderno, de Descartes a Kant, reprova o suicidio. Para Kant,
trata-se de uma ofensa ao principio da dignidade pessoal do homem, que é o ser
portador da moralidade. No ato do suicidio, a pessoa dispde de si como um
instrumento para um fim arbitrario e assim rebaixa a humanidade da propria
pessoa. E como pessoa, Ihe é confiada a conservacgéo da prépria vida.

Schopenhauer ndo vé argumentos validos contra o suicidio além daquele que
o condena por impedir a realizacdo do fim moral.

O pensamento contemporaneo, na linha do existencialismo, que surgiu e
evoluiu das tragédias da humanidade nas duas Ultimas guerras mundiais, e recusa
a transcendéncia e a esperanga cristd encara o suicidio como um ato de
liberdade, uma escolha suprema e decisiva, que qualifica a existéncia e liberta a
pessoa da eterna condenacédo, como a de Sisifo, que a faz rolar a pedra da vida,
montanha acima, retornando sempre a subida, indefinidamente (Camus). O
suicidio pode ser a saida de uma situacao que aniquila o homem (Jaspers).

Estes breves acenos (infelizmente o tempo e 0 espaco ndo nos permitem ir
mais a fundo) indicam que o olhar filoséfico, salvo raras excecbes, é de

condenacéo ao suicidio.

1.2.2 — Suicidio e religiao.
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Para muitos, o suicidio sempre esteve ligado a religido. Dias comenta que,
nas sociedades primitivas, a religido impunha o suicidio como parte da vida dos
individuos. Pessoas eram obrigadas, seja por regras do grupo ou regras internas,
a se matar, cujos motivos variavam de acordo com a sociedade a qual pertencia o
suicida (DIAS, 1991).

A autora comenta que os antigos citas® sdo exemplos de grupo social que
consideravam um ato de suprema honra matar-se quando ficavam velhos demais
para o seu modo de vida nbmade, poupando, assim, 0S membros mais jovens da
tribo do trabalho e da culpa de mata-los. Ja entre os vikings, 0os esquimos, 0s
astecas, os hindus, os wajagga, o suicidio coletivo era cometido para fugir da
violéncia de outras civilizac¢des (Ibid., 1991).

Nos costumes dos hindus, o suicidio também era cometido por homens no
inicio da velhice, ou acometido por enfermidades. Ja as mulheres cometiam o
suicidio por ocasido da morte do marido. Havia, ainda, outras razdes como 0sS
suicidios de clientes ou servidores por ocasido da morte de seus chefes
(DURKHEIM, 2000).

Em todos esses grupos, ha a ligacdo entre os membros que, por estarem
“‘intensamente coesos”, sdo capazes de sacrificarem "a prépria vida em prol de
suas crencas” (ALVAREZ, 1999, p. 102). Para Durkheim, esse sacrificio € possivel
porque os individuos reconhecem esse dever perante 0 seu grupo social
(DURKHEIM, 2000).

Para os autores Kalina & Kovadloff, além da ligacdo entre os membros do
grupo social, existe o estimulo e a legitimidade religiosa (KALINA & KOVADLOFF,
1983). Nos primeiros séculos da era crista, a posicao da Igreja era, muitas vezes,
contraditoria, ora encarava o suicidio como uma atitude benéfica, ora como uma

atitude maléfica.

64[...] povos némades de origem indo-européia que emigraram para o Ocidente na antiguidade, as

tribos citas, belicosas e adoradoras do deus da guerra, absorveram importantes aspectos das
culturas com que tiveram contato, como a persa e a grega.” Extraido da Nova Enciclopédia Barsa,
Editora Encyclopaedia Britannica do Brasil Publicaces Ltda., Macropédia, Volume 4, p. 230 e 231,
Sao Paulo: 1998.
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A interpretacdo positiva do suicidio pela Igreja fez com que um numero
expressivo de fiéis cometesse o ato para alcancar a redencdo, gerando
preocupacao tanto para Igreja quanto para o Estado. As mortes dos fiéis/cidadédos
produziam enfraguecimento econdmico, situacdo que colocava em risco a
existéncia da religido e do Estado (ALVAREZ, 1999).

Para evitar o exterminio da Igreja e do Estado, o suicidio passou a ser
interpretado negativamente. A vitima (suicida) ndo tinha direito aos rituais
religiosos, seus bens materiais ndo eram transmitidos aos herdeiros e seus
cadaveres eram expostos e castigados publicamente, tratamento idéntico aos
ladrdes e assassinos. O autor comenta que, com a Revolucdo Francesa, o Estado
e a Igreja aboliram as medidas repressivas, passando a tolerar o suicidio e
interpreta-lo como um problema social (SILVA, 1992).

1.2.3 — Suicidio e sociedade — A leitura de Durkheim.

O suicida, em tempos atras, era tratado como um individuo excluido da
sociedade. O ato era encarado como individual e com motivagbes pessoais,
razbes que levavam o suicida a ser tratado como um individuo ndo pertencente a
um grupo social. Suicidar-se era simplesmente considerado um ato isolado, intimo
e particular do ser humano.

Durkheim introduziu visGes inovadoras a respeito do suicidio e somente apo6s
0 seu estudo foi que ocorreu mudanca no ponto de vista apregoado até entdo: o
gue antes era considerado um ato isolado, individual e sobretudo anti-social,
passou a fazer parte do contexto da sociedade. Com essa nova interpretacao,
Durkheim trouxe mudancas e inovagfes nas interpretacdes dadas até entdo ao
suicidio.

Palhares e Bahls relatam, ainda, que a discussao do suicidio tomou outras
proporcdes através das pesquisas realizadas por Durkheim que, em seus estudos,
remetia o suicidio as condi¢cdes sociais e ndo mais a discussdo a respeito da

moralidade do ato.
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Os estudos cientificos se iniciaram no século XIX e o marco histérico na
discussao cientifica sobre suicidio é o livro de Emile Durkheim, intitulado O
Suicidio e subtitulo Um estudo sociolégico (publicado pela primeira vez em
1897), que deixava clara a perspectiva deste autor. Sua questao remetia as
condigbes sociais que produziam tamanho desespero e ndo mais a
moralidade do ato. (PALHARES E BAHLS, 2003, p.01).

A visdo durkheimiana permite compreender o suicidio como um fenémeno
social, uma manifestacdo publica de interesses da coletividade a qual o suicida
pertence, podendo haver sobre ele uma determinacgéo social, externa ao individuo.

Para Durkheim, o suicidio é “antes de tudo, o ato de desespero de um
homem que nao faz mais questédo de viver’ e desta maneira propde que o ato de
suicidar-se € o reflexo de um problema social e assim afirma que a quantidade de
suicidios em um determinado grupo social pode ser explicada através de uma
andlise da sociedade e ndo do individuo (DURKHEIM, 2000, p.13).

As contribuicbes de Durkheim foram além da inovacao interpretativa,
contribuindo também com a defini¢do de suicidio’. O autor definiu o suicidio como
toda morte “que resulta direta ou indiretamente de um ato, positivo ou negativo,
realizado pela propria vitima e que ela sabia que produziria esse resultado” (lbid.,
2000, p. 14).

O autor apresenta ainda trés categorias sociais em que o suicidio poderia
estar compreendido: suicidio egoista, anémico e altruista, variando de acordo com

o tipo de perturbacéo existente entre o individuo e a sociedade.

[...] suicidio egoista, que seria motivado por um isolamento exagerado
do individuo com relagdo a sociedade, que o transforma em um “solitario”,
um marginalizado, que nao possui lagos suficientemente soélidos de

solidariedade com o grupo social;

" A definicéo de suicidio apresentada por Durkheim é utilizada ainda hoje pelo nosso Cédigo Penal
Brasileiro, instituido pelo Decreto-lei n® 2.848 de 07 de dezembro de 1940 (GIANULO, 2004).
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suicidio altruista, que estd noutro extremo, ou seja, quando o ser
humano estd ndo mais desligado da sociedade, mas ao contrario esta
demasiadamente ligado a ela;

suicidio andmico, [...] vem da no¢do de anomia, a auséncia de normas.
O suicida por anomia é aquele que ndo soube aceitar os limites morais que a
sociedade impde; aquele que aspira a mais do que pode, que tem demandas
muito acima de suas possibilidades reais, e cai, portanto, no desespero
(Ibid., 2000, p. XXVI).

A tipologia apresentada por Durkheim depende do envolvimento da vitima
(suicida) com seu grupo social. Nos argumentos apresentados pelo autor
destacam-se as fortes influéncias que o grupo social exerce sobre o suicida, seja
através dos aspectos culturais, sociais, politicos e sobretudo religiosos.

Como retratamos nos topicos anteriores, varios estudos surgiram com o
intuito de apoiar e sustentar a teoria de Durkheim ao considerar o suicidio um
fendbmeno social, e indicando que a participacdo da sociedade justificaria sua
propagacao.

Segundo os autores Kalina & Kovadloff foi através da consciéncia social que
0 campo médico, que até entdo via o suicidio como uma manifestacao de loucura,
passou a trata-lo com uma abordagem menos moral e mais cientifica. Ao longo
dos anos, o suicidio deixou de ser letal somente para a vitima passando a ser
usado como uma arma de destruicdo em massa para atingir os objetivos do grupo

social.
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CAPITULO Il - A situac&o atual do suicidio. Introduzindo a

problematica no Islamismo.

No que tange a situacdo atual do suicidio como arma de destruicao,
primeiramente, falaremos deste fendmeno e dos conflitos que o circundam.
Indicaremos alguns grupos militantes islamicos que abrigam essa pratica, e
justificam pela religido a auto-imolacéo dos homens e mulheres bombas. Daremos
algumas nocgdes preliminares sobre o islamismo, sua religido e religiosidade e

como ele encara a morte e o suicidio.

2.1 — Suicidio e 0o homem contemporaneo. Os homens e mulheres bombas:

situacdao atual.

A prética do suicidio estd impregnada na vida social do homem
contemporaneo, caracterizando, na opinidao dos autores Kalina & Kovadloff, uma
“existéncia toxica” para a sociedade atual, devido a multiplicacdo das “condutas
autodestrutivas” e a “despersonificacdo urbana do homem contemporaneo” (lbid.,
1983, p. 65).

O homem contemporéaneo, além de participar do processo de multiplicacédo e
modernizacdo de armas autodestrutivas, tem utilizado a vida humana como uma
nova categoria de arma de destruicdo conhecida como os homens e mulheres
bombas.

Estas pessoas sdo suicidas porque atentam contra sua prépria vida, mas o
resultado vai além da sua morte, objetivando, ainda, a morte de outrem. Essa
caracteristica torna a definicdo de suicidio trabalhada por Durkheim insatisfatéria.
As bombas humanas se matam e matam em defesa dos propdsitos de seu grupo

social.
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Para Stern, o homem e mulher bomba é um “assassino-suicida” e nédo
significa simplesmente uma “desesperanca individual”’, pois na maioria dos casos,
retrata o interesse coletivo. (STERN, 2004, p. 29).

O mistério desse pratica ultrapassa a decisdo da vitima, alcancando a
posicdo do grupo social ao qual pertence, deixando de ser um ato privativo para
tornar-se um espetaculo publico em nome de uma causa muitas vezes

incompreensivel: Deus.

2.2 — Suicidio sob influéncias religiosas

Por ser, o homem e mulher bomba, segundo a psicéloga Pezo, um fenbmeno
frequente e comum do Oriente Médio, que nos remete ao mundo muculmano,
acredita-se que a pratica tem influéncias religiosas e a imolacdo desses homens e
mulheres provavelmente est4 envolta em uma perspectiva transcendental (PEZO,
2005).

A religido, como visto anteriormente, exerceu e ainda exerce funcdo de
agregar e desenvolver o sentimento altruista em seus seguidores. O altruismo
religioso pode ser responsavel pelo crescimento do suicidio através das bombas
humanas em diversos lugares do mundo. Pape constatou inimeros lugares que ja
foram vitimados pelos homens e mulheres bombas: Nova York, Washington,
Madri, Bali, Moscou, Riad, Karachi, Casablanca, Istambul, Londres e outros
(PAPE, 2005).

O uso desses atos extremos e violentos por grupos muculmanos demonstra
nao sO a vulnerabilidade das sociedades do mundo, mas também a religido
islamica como elemento organizador do grupo social, idéia defendida por
Durkheim em sua obra, As formas elementares da vida religiosa (DURKHEIM,
2003).

Alguns grupos muculmanos abrigam a pratica dos homens e mulheres
bombas para defender a fé e os ideais do grupo, considerando o ato justificavel e

aceito por Deus, posi¢cado que ndo é unanime entre os mugulmanos.
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O xeque Abdouni, representante da comunidade muculmana no Brasil,
declarou, em entrevista, que nao reconhece essa imolacdo como sendo um
fenbmeno islamico, e alerta que séo atitudes de uma minoria responsavel por
divulgar uma imagem violenta. Afirma o xeque que “o Alcordo prega a paz; a
guerra s6 é legitimada se for uma forma de o muculmano se defender, ainda
assim, dentro de seu territorio” (ABDOUNI, 2005, p. 11).

Ja Ali® acusa o Isld de instigar o terror e de utilizar (equivocadamente)
algumas suras, contidas no Alcordo, para justificar a violéncia, além de conduzir a
consciéncia dos suicidas através de “um sistema que espolia as liberdades do
individuo” e intervém na privacidade do muculmano que ndo sao livres para

guestionar a crencga religiosa (ALI, 2005, p. 12).

Essa dltima leitura tem sido aceita por grande parte dos analistas nao
muculmanos e pela mentalidade ocidental que condena esses grupos islamicos
gue pretendem defender sua crenca e ideologia mediante um ato que provoca

mortes de inocentes e causa “terror’ aos sobreviventes.

Para Wilkinson, essa producdo de “terror” esta enquadrada no termo
“terrorismo”®, o qual conceitua como uma “acéo ou qualidade de causar pavor e
alternativamente, uma pessoa, objeto ou forca inspiradora de pavor” (WILKINSON,
1976, p. 13).

Embora o objeto estudado mantenha uma estrita ligacdo com o terrorismo,
este ndo é o enfoque do trabalho. Entretanto, no capitulo quarto, trataremos do
assunto no intuito de questionar se os homens e mulheres bombas podem ser

enquadrados como terroristas.

Apesar de muitos considerarem as bombas humanas como um fato de nossa
atualidade, € possivel localizar no passado, técnicas rudimentares semelhantes,

conforme passamos a explanar.

8 Ali é politica neerlandesa conhecida pelas suas criticas em relacgéo ao Isla.

° Mais & frente, no capitulo terceiro e quarto, sera discutido sobre essa quest&o.
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2.2.1 — Homem e mulher bomba: como era antes

Apesar dos meios de comunicagcdo relatar com freqiéncia a acdo dos
homens e mulheres bombas nos dias de hoje, a histéria nos revela que a pratica
do suicidio para matar ja existia desde o século Xl, incluindo técnicas arcaicas,
artificios usuais da época, que evoluiram para as inovadoras armas produzidas
pela modernizacéo da sociedade atual.

Kamel afirma que esse fenébmeno irrompeu, em 1090, por uma seita
muculmana, cuja finalidade era restabelecer o caifado por um xiita'®, j& que era
necessario fazer de tudo para reconquistar o espaco perdido até mesmo lancar
mao da propria vida. O “primeiro crime aconteceu em 1092 e teve como alvo
ninguém menos do que Nizam el-Mulk, o vizir turco que durante 30 anos
organizara o poder sunita” (KAMEL, 2003, p. 3).

O autor acredita que as estratégias utilizadas antigamente como a escolha do
local do crime, o alvo a ser atingido e uma repercusséo vultosa, perpetuaram-se
ao longo dos tempos e hoje estdo em voga. No passado “o crime devia acontecer
a luz do dia, no lugar mais movimentado da cidade, de preferéncia numa mesquita
bem cheia durante as oracdes de sexta-feira”, com o objetivo de uma “ampla
repercussao” e producao de medo. (lbid., 2003, p. 3).

A destruicdo do inimigo sempre foi o alvo dos lideres. Os suicidas se
disfarcavam entre a populagédo e quando a vitima passava a sua frente, enfiavam-
lhe a adaga até que morresse. Faziam isso sabendo que seriam mortos
imediatamente. Agiam sozinhos e sem possibilidade de defesa (Ibid., 2003).

Os suicidas, motivados pela religido, buscavam o acesso ao paraiso e a
recompensa dos servigos de 72 virgens, além da possibilidade de indicar outros
70 parentes para desfrutar dos mesmos prazeres (KAMEL, 2003). Farah é contra

10 xiitas: “De Shiaat Ali, “partido de Ali”; os que ndo concordaram com a sucessdo estabelecida
ap6s a morte de Muhammad e acreditavam que Ali devia ter sido o primeiro califa muculmano.
Para eles, a linhagem sucessoéria devia ser formada por descendentes do profeta — Ali era primo e
genro (casado com Fatima) de Muhammad. O xiismo é o ramo do islamismo majoritario no Ird e no
Bahrein (golfo Pérsico)” (FARAH, 2001, p. 102).
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essa alegacao e afirma que ndo ha no Alcordo “nada sobre o numero de virgens
nem sobre a possibilidade de salvar parente por encomenda, ou por mérito de
outra pessoa’””.

N&o € s6 no mundo muculmano que ocorre esse tipo de acao altruista. Na
cultura japonesa, especificadamente no codigo de ética samurai, ha a valorizacéo
da morte como critério essencial para a vida dos japoneses, nascendo 0s

12»

denominados “Kamikazes™” que se matavam em combate, expediente muito

utilizado na Segunda Guerra Mundial.

2.2.2 — Na atualidade

O primeiro atentado contemporaneo aconteceu em 1983, no Libano, quando
o grupo militante xiita, Hezbollah, atacou a Embaixada dos EUA. Na época, o lider
xiita do Libano, xeque Muhammad Husein Fadlallah, manifestou reservas contra
essa pratica, o que levou o grupo a tentar, com éxito, respaldo no Ira.

Com esse evento, 0 uso de bombas tornou-se bastante popular como forma
de intimidacdo politica, que acabou por ganhar contornos geopoliticos no
assassinato de mais de 300 colaboradores americanos e franceses. (ATRAN,
2003).

ApOs o atentado sobre os Estados Unidos, o Hezbollah diminuiu o nimero de
atentados, mas, em 1993, os sunitas ultra-radicais Hamas e Jihad Islamica
comecaram os atentados a Israel. A Al Qaeda foi o Ultimo grupo a entrar na arena,
em 1998, contra os EUA.

Kamel relata que, em 1989, o xeque Abd al-Aziz Bin Baz, entdo a mais alta
autoridade islamica da Arabia Saudita, classificou como uma guerra santa a luta
dos palestinos contra Israel, situacdo que abriu caminho para que os suicidas
fossem considerados martires combatentes. O autor relata ainda que em meados
dos anos 90, o xeque Muhammad Bin 'Uthaimin, outra alta autoridade islamica

saudita, abengoou os atentados suicidas do Hamas (KAMEL, 2003).

! Critica de Farah mencionada no Exame de Qualificac&o.

12 A palavra “kamikase” significa “vento dos deuses” em japonés.
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Apesar de o Islamismo condenar o suicidio, o nimero vem crescendo nos
povos mugulmanos e os extremistas acreditam que aquele que € sucumbido pela
causa de Deus recebera privilégios. Na opinidao de alguns, isso ocorre devido o
Alcoréo ser distorcido (lbid., 2003).

Essa interpretacdo ja avanca a leitura que faremos no capitulo terceiro, pois
la indicaremos leituras que consideram que o Islamismo defende aquele que
morre por sua fé e a pratica do suicidio € considerada como uma graca, isto €,
uma oportunidade de defender a fé e receber iniUmeras recompensas celestiais
por esse ato.

Atran também acredita que a idéia de que se pode morrer por um ideal
apoiado por Deus sustenta o ato dos homens e mulheres bombas, que se véem
como martires de uma causa religiosa, purificados e premiados por Deus (ATRAN,
2003).

2.3 — Grupos e movimentos militantes que abrigam os homens e mulheres

bombas

Segundo autores, que estudamos mais detalhadamente no capitulo terceiro,
a ndo condenacédo do suicidio altruista pelo Islamismo foi e pode continuar sendo
o respaldo legal para incentivar a pratica que permanece viva ao longo dos anos.

Os autores Demant e Farah apresentam alguns grupos, movimentos e
militantes que se utilizam do “fundamentalismo mugulmano®®” (DEMANT, 2004, p.

»nl4

194) ou do “extremismo”” (FARAH, 2001, p. 72) para estabelecer e conduzir as

B3 para Demant, fundamentalismo mugulmano é provavelmente a vertente predominante no isla
atual, um fendbmeno recente que se desenvolveu em reacdo a modernidade. Os fundamentalistas
defendem que o texto sagrado deve ser entendido de forma literal. (DEMANT, 2004, p. 201-206).

1 para Farah, extremismo é considerar justificavel o ato de violéncia para impor determinada
concepcao, ocorrendo uma distorgao religiosa com o intuito de legitimar as diversas praticas do
grupo (FARAH, 2001, p. 72). Sobre o suposto fundamentalismo islamico, voltaremos a tratar no

capitulo terceiro e quarto.
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operacdes que envolvem bombas humanas e que ja se tornaram familiar devido

as diversas noticias veiculadas pela midia mundial.

2.3.1 - Al Qaeda®

A Al Qaeda foi fundada por Ussama Bin Laden™® no final dos anos oitenta e,
desde entdo, pratica uma série de atentados planejados, consolidando o uso da
violéncia e possuindo como alvo, normalmente, autoridades civis e militares.

Na Al Qaeda néo existe distingdo social, politica, de nacionalidade nem de
religido na escolha de suas vitimas, ficando demonstrado, no atentado de Nova
York, onde foram vitimados cidaddos de varios paises, inclusive arabes. Ja os
atentados contra a Arabia Saudita e o Paquistdo visaram a muculmanos.

As parcerias com outras organizacdes fizeram com que a Al Qaeda tivesse
uma abrangéncia global, estimando-se que atue, atualmente, em mais de 45
paises, motivo pelo qual é considerada uma rede.

A estrutura da Al Qaeda é interessante, pois, apesar de operar por conta
propria, faz a integracdo em rede de grupos extremistas islamicos existentes em

toda a sociedade mundial.

2.3.2 — Hezbollah

Outro grupo a fazer uso dos homens e mulheres bombas é o Hezbollah.
Segundo Demant, o Hezbollah, ou Partido de Deus, do Libano foi “estabelecido
por dois islamistas radicais, os xeigues Muhammad Hussein Fadlallah e Hussein
Mussawi e estd comprometido com a idéia do Estado islamico” (DEMANT, 2004,
p. 241).

> A Al Qaeda é considerada uma rede devido sua abrangéncia de atuacao.
18 “yssama Bin Laden, acusado pelos Estados Unidos de envolvimento nos atentados de 11 de
setembro, recebeu amplo apoio dos nortes americanos antes de ter-se tornado o homem mais

procurado do mundo” (FARAH, 2001, p. 74).



O autor afirma que o Hezbollah “iniciou as primeiras operacdes de martirio
gue expulsaram os norte-americanos do Libano e, mais gradativamente, o0s
israelenses, que em 1986 recuaram para sua linha de seguranca”, galgando,
desta maneira, uma “representacdo no parlamento libanés” e gozando “de ampla
legitimidade” (Ibid., 2004, p. 116).

Farah complementa afirmando que o Hezbollah foi incorporado pelo governo
do Libano por ser encarado como um grupo nacional de resisténcia reconhecido
pela Organizacdo das Nacdes Unidas — ONU, através da Resolucdo 15597 do
Conselho de Seguranca da ONU, em 08 de outubro de 2004.

2.3.3 — Organizacao para Libertacéo da Palestina (OLP)

De acordo com o portal da Comunidade Arabe do Brasil na Internet*®, a
Organizacdo para Libertagdo da Palestina (OLP) € um "governo no exilio"
dedicado ao objetivo de estabelecer um Estado palestino independente no
territério hoje ocupado por Israel.

Na opinido de Demant “tornou-se famosa pelas acdes — entre militares e
terroristas — de comandos palestinos: atentados e sequestros vistosos, mas
militarmente impotentes”. Por esta razao é que o autor afirma que politicamente
“os palestinos conquistaram um lugar no mapa”, porém “militarmente, eles nunca
ameacaram Israel” (DEMANT, 2004, p. 110).

0 Professor Farah apresentou no Exame de Qualificacdo o teor da Resoluc¢éo 1559 emitida pelo
Conselho de Seguranca da ONU: “The most significant remaining armed group is Hezbollah. The
Government of Lebanon objects to the characterization of Hezbollah as a Lebanese militia, and
refers to it as a “national resistance group” that has as its goal the defence of Lebanon from Israel

and the removal of Israeli forces from Lebanese soil, namely, the Shab’a farms”.
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Demant acredita que por esta razdo “a OLP de Yasser Arafat’® se engajou
cautelosamente no caminho politico”, mas ndo obteve tanto sucesso “para frear a
radicalizacdo de Israel, que se alimentou dos proprios atos terroristas palestinos
gue nunca cessaram completamente” (lbid., 2004, p. 110).

Em 1991, com o acordo de paz entre a OLP e Israel “0 que a lideranca
propunha ja ndo era mais a libertacdo inteira da pétria arabe perdida, mas um
pequeno Estado que provavelmente seria bastante dependente de Israel’. Para
alguns o acordo ia além de abrir mdo de é&rea territorial, pois “para 0s mais
radicais, o ganho possivel no novo programa politico era pequeno demais e
parecia ndo justificar a perda do ideal e da honra implicada nas duras barganhas
com o adversario” (Ibid., 2004, p. 111).

O resultado, na opinidao de Demant, “foi que uma fracdo mais extremista tanto
entre os palestinos quanto entre os israelenses estava pronta a se utilizar da
violéncia para descarrilar o processo de paz’. O conflito estava prestes a
recomecar, pois “estes individuos e grupos foram recrutados majoritariamente
entre os fundamentalistas de ambas as religides” (Ibid., 2004, p. 111).

Para o autor, o resultado foi muito pior do que a tentativa de paz, pois afirma
gue “o conflito reincidiria em condi¢cdes muito piores do que antes do comeco do
processo de paz, numa atmosfera amarga, sem ilusées e propicia as faceis idéias

essencialistas e as soluc¢des finais radicais” (Ibid., 2004, p. 111).

2.3.4 — Hamas

O Hamas (Harakat al Mugawama al Islamyiia, ou Movimento da Resisténcia
Islamica), grupo extremista que, de acordo com Farah “realizou diversos atentados
terroristas contra israelenses, principalmente colonos e militares”, tendo vitimado

“‘dezenas de israelenses em Onibus, restaurantes e outros locais, reforcando a

1 para Farah escreve em sua obra com a seguinte grafia “lasser Arafat’. “Lider palestino”

responsavel pela reivindicacdo de “22% do territério original da palestina sob mandato britanico”
(FARAH, 2001, p. 76).
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sensacdo de inseguranca’, sendo que muitos de seus adeptos “provém de
campos de refugiados em que a situacao é precéria” (FARAH, 2001, p. 77).

Para o autor, o objetivo do Hamas é enfocar “o conflito do prisma religioso”,
alegando “que o verdadeiro motivo da situacéo palestina seria a suposta negacao
do islamismo” e por esta razdo “prega a necessidade de combater ndo apenas a
ocupacao israelense, mas também o carater secular da Organizacdo para a
Libertacdo da Palestina (OLP), a fim de fundar um Estado islamico na Palestina”
(Ibid., 2001, p. 77).

2.3.5 —Intifada

Ja o levante palestino contra a ocupacdo israelense®, conhecido como
Intifada®, teve como marco, segundo Farah “em 1987, seguida & morte de quatro
palestinos”, chegando ao fim com “a assinatura de um acordo de paz entre Israel e
a OLP em Washington” no inicio dos anos 90 (lbid., 2001, p. 76).

Depois, com o fracasso do acordo de paz, “em 28 de setembro de 2000,
iniciou-se a nova Intifada” com a visita de Ariel Sharon®, “ao Santuério Nobre,
parte do local mais sagrado de Jerusalém para palestinos e judeus. Forcas
israelenses reprimiram violentamente manifestacdes palestinas contra a presenca
de Sharon na Esplanada das Mesquitas, deixando varios mortos” (lbid., 2001, p.
80).

% Artigo publicado em 10/01/2003 no Férum Social Tematico, com o titulo Palestina estimula paz
na regido, de autoria de Farah, disponibilizado no site

hitp:/www.forumsocialmundial.org.br/dinamic.php?pagina=rel_forum_palest por, acessado em
13/03/2007.

L “Muitas vezes chamado de Intifada de Al Agsa, em referéncia a uma das principais mesquitas de
Jerusalém” (FARAH, 2001, p. 75).

2 «“gharon (lider da oposicdo israelense) é considerado por muitos muculmanos e &rabes um
criminoso de guerra, pois comandou a invasdo do Libano em 1982 — quando cerca de 20 mil
pessoas foram mortas. Também esteve envolvido no massacre de Sabra e Chatila, com cerca de 2

mil mortos” (FARAH, 2001, p. 80).
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Farah afirma que, “na atual intifada, destacou-se o envolvimento direito de
cidadaos arabes de Israel — a policia israelense matou 13, nos primeiros dias da
sublevacédo, durante atos contra a morte de palestinos nos territérios ocupados”.
(Ibid., 2001, p. 80-81).

Além das mortes, o autor afirma ainda que, os palestinos sdo “alvos de
discriminagdo que vao desde 0 acesso restrito a empregos até a falta de
investimento na educagdo, na saude e na infra-estrutura das areas onde se
concentram. Os &rabes formam cerca de 20% da populagéo israelense” (Ibid.,
2001, p. 81).

Muitos direitos, como a liberdade de religido, sdo suprimidos da vida dos
palestinos, situacdo que ndo ocorre com os arabes, em geral, pois “muitos deles
oram nas mesquitas de Jerusalém”. J& para os palestinos de Gaza, “isso é
impossivel’, uma vez que “a maioria nunca recebeu permisséo de Israel para ir a
Cisjordania”. (Ibid., 2001, p. 81).

Essa perturbacéo social reflete o que Farah considera “a frustragéo palestina
com dez anos de negociacdes quase sem resultados préaticos”. Ademais, a
populacdo palestina convive com o desemprego, “com graves deficiéncias na
infra-estrutura, em especial no abastecimento de agua e no sistema de esgoto, e
quase sem liberdade de movimento” (Ibid., 2001, p. 81).

Por essas e outras razdes é que “organizacdes muculmanas e arabes
acusam lIsrael de terrorismo de Estado contra civis palestinos e dizem que isso é
tdo condenavel quanto os atos terroristas realizados por palestinos contra civis
israelenses” (Ibid., 2001, p. 81).

2.3.6 = Jihad Islamica

A Jihad Islamica, segundo o artigo publicado no site da BBB Brasil.com®, é

encarada como uma presenca misteriosa entre as diferentes fac¢des palestinas. O

Acesso em 31/01/2007.
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grupo tem uma pequena base de apoio, ndo tem papel social ou politico. A facgéo
tem base na capital da Siria, Damasco, e acredita-se que Seus recursos
financeiros venham do Ird. Tem como objetivo a criacdo de um Estado palestino
islamico e a destruicdo de Israel por meio de uma guerra santa. O grupo também
se opde aos governos arabes alinhados com o Ocidente.

A faccdo palestina surgiu na década de 70, na Faixa de Gaza.
Tradicionalmente, ela tenta realizar a¢cdes contra alvos israelenses no aniversario
da morte de seu lider, Fathi Shaqgaqi, assassinado em Malta, em outubro de 1995.
O grupo opera basicamente em Israel e nos territdrios ocupados de Gaza e

Cisjordania, mas no passado ja realizou atentados na Jordania e no Libano.

2.3.7 — Taleban

O grupo extremista Taleban, segundo Farah, é formado “basicamente de

membros da etnia pashtu®”

. A traducdo da palavra Taleban nesse idioma é
estudantes”.
O autor ndo precisa a data da formagéo do grupo, mas afirma que entre 1979
a 1989, os Estados Unidos, com interesse em “p6r fim a ocupacdo soviética e
contrapor-se as reivindicagcbes nacionalistas éarabes, consideradas pro-
comunismo”, enviou armamento e pessoal para “armar e treinar os mujahhidin®”.
Os americanos “descreviam os membros do Taleban como ‘freedom fighters’
(guerreiros da liberdade)” (FARAH, 2001, p. 74-75).
Segundo o autor, o grupo é constituido pela maioria do Afeganistdo?®, e
defende “uma politica de perseguicdo a minorias étnicas como os hazaras, 0S

uzbeques e os tadjiques” (Ibid., 2001, p. 74), além de discriminar “cristdos e

24 Grupo social (etnia) majoritario no Afeganistdo (54%) (FARAH, 2001, p. 74).

% Guerrilheiros islamicos que expulsaram os soviéticos (FARAH, 2001, P. 74).

%6 segundo Farah a razdo se da pelo fato de que “quando o lider do Taleban, Mohamad Omar
Akhunzada, chegou a Kandahar (antiga capital imperial), em 1994, prometeu um governo
provisorio para contar com o apoio dos afegdos. Dois anos depois, 0 grupo ja controlava a maior
parte do Afeganistéo, ai incluida Cabul, a capital” (FARAH, 2001, p. 74).
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adeptos de varias religides, inclusive os proprios muculmanos — sobretudo sufis?’
e xiitas” (Ibid., 2001, p. 73).

Além da linha politica defendida pelo Taleban, apresentada acima, o grupo
exerce politicas de discriminacdo, pois “em maio de 2001, determinou que as
pessoas que integrassem grupos étnicos ou religiosos minoritarios deviam marcar
essa condi¢cdo costurando um pedaco de tecido amarelo a roupa” (Ibid., 2001, p.
73).

Baseando-se nos preceitos islamicos, o grupo “destruiu profilaticamente
estatuas gigantes de Buda na cidade de Bamiyan como parte de sua campanha
de erradicacdo de esculturas”. O Taleban justificou o ato de destruicdo “na
condenacéo islamica a adoracgéo de idolos” (Ibid., 2001, p. 73 e 74).

O extremismo faz parte da conduta do Taleban, pois o grupo “proibiu internet,
parabdlica, videocassete, radio, televisdo e pipa, baseado numa interpretacéo
andémala do Isla” (Ibid., 2001, p. 74).

Para o autor, “as san¢fes dos Estados Unidos e da ONU contra o pais
colaboraram para acirrar o isolamento e o extremismo do governo liderado pelo
Taleban” O reconhecimento do extremismo, a fidelidade muculmana e o fervor
religioso dos membros do Taleban ja eram considerados pelos Estados Unidos
uma arma eficaz na Guerra Fria. (Ibid., 2001, p. 74-75).

A maioria dos grupos apresentados € de origem palestina. Procuramos fazer
mencao aos grupos que possuem papel e atuacdo fundamental nos conflitos
atuais. Para que possamos melhor compreender o objeto estudado, se faz
necessario entender a religido e a religiosidade no Islamismo. Segunda maior
religido do mundo, o Islamismo extremista esta na origem das organizacdes

militantes religiosas estudadas.

2.4 — Nocdes preliminares sobre o Islamismo

" Adeptos do sufismo, corrente religiosa mistica do islamismo. (FARAH, 2001, p. 101).
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2.4.1 —Islamismo

A palavra “Islamismo”, ou “Isla”, vem de Islam, que significa “submisséo a
Deus”. O Islamismo € uma crenga religiosa monoteista fundada por Maomé no
século VII depois de Cristo. Ndo possui mediacdo sacerdotal e sua doutrina “se
baseia no livro sagrado Alcordo e nos atos, ditos e ensinamentos de Muhammad,
considerado o ultimo mensageiro enviado por Deus”. Os seguidores do Islamismo

sdo chamados de muculmanos. (FARAH, 2001, p.11).

Outra fonte islamica essencial, além do Alcordo, é o Hadith, que séo os ditos
e as acles atribuidos ao profeta Muhammad, consultados sempre que o0s
muculmanos ndo véem no Alcordo uma instrucdo especifica sobre determinada
situacdo. (Ibid., 2001, p. 23).

O Islamismo € uma religido que nao se separa do Estado e por esta razao é
atuante na forma de organizacéo de sua sociedade, pois “o individuo se integra na

coletividade e a obediéncia a vontade divina define a estrutura social” (M.
BOISSARD, apud HADDAD 2000, p.08).

Com a unicidade (Estado e Religido), o Islamismo oferece um credo capaz de
reger todas as esferas da vida dos mugulmanos (ABDOUNI, 2005), exigindo
obrigac@es religiosas para muculmanos auténticos, independentemente do tempo
de sua conversao ou do pais em que resida. As obrigacdes estdo enumeradas nos

cinco pilares fundamentais:

1- Testemunhar ‘que ndo ha divindade senédo Deus e que Muhammad

€ 0 mensageiro de Deus’.

2- Orar cinco vezes por dia em direcdo a Meca — berco do islamismo

e lugar sagrado.

3- Pagar para a caridade um tributo que corresponde a 2,5% da renda

anual do muculmanao.

4- Jejuar no més do Ramada, época em que comer, beber e manter

relacdes sexuais sédo atividades proibidas entre a alvorada e o anoitecer.
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5- Fazer uma peregrinagéo (o Hajj) a Meca, pelo menos uma vez na
vida, para agueles que tém condicdes fisicas e financeiras. (FARAH, 2001,
p. 24-25).

Muitos utilizam os termos Islamismo e Isla de maneira equivocada. A palavra
“Islamismo” refere-se a crenca religiosa, enquanto “Isld” indica determinadas
“areas geograficas e civilizacionais [...] onde a religido islamica € predominante”.
(DEMANT, 2004, p. 14).

O Isla teve origem na Arabia (HELLERN et al, 2000), e ha cerca de mil e
quatrocentos anos se difundiu por trés continentes — Africa, Asia e Europa —, além
de diversas sociedades (DEMANT, 2004).

Segundo Kamel, nos primeiros anos do Islamismo, foi estabelecida uma
separacdo entre os mugulmanos: sunitas e xiitas. Apos a morte de Maomé “teve
inicio um periodo de 28 anos durante o qual, pouco a pouco, foi se formando uma
profunda divisédo no seio do islamismo” (KAMEL, 2003, p.05).

Para o autor, essa divisdo ocorreu porque, segundo 0s sunitas, o Profeta

jamais indicou quem seria 0 seu sucessor (“califa”, em arabe); segundo os xiitas,
Maomé teria deixado claro que o sucessor seria seu primo Ali, gerando as

discrepancias entre os grupos (lbid., 2003, p.05).
O autor alerta que essa divisao entre sunitas e xiitas é uma primeira diviséo,
mas que ambas correntes se subdividiram originando outras seitas. Alerta, ainda,

gue a corrente xiita mais poderosa encontra-se no Ird e no Iraque.

Os Iméas foram se sucedendo, num processo que deu origem a muitas
seitas, surgidas a cada vez que um Ima morria: ora um sucessor ndo era
aceito, ora alguém se rebelava e se dizia ele préprio o Imad. A mais poderosa
corrente xiita € maioria no Ird e no Iraque, e séo conhecidos como os xiitas dos

12 Imas, o ultimo deles, um Ima oculto, vivo até hoje. (Ibid., 2003, p. 06).
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Para Kamel, a ira entre sunitas e xiitas foi despertada através da fé. Os
sunitas acreditam que os xiitas sdo politeistas por cultuarem santos e martires e

terem transformado a figura de Ali em divino.

Naturalmente, a fé dos xiitas sempre despertou a ira dos sunitas, que 0s
acusam de politeistas, porque cultuam santos e martires (alguns sunitas

chegam a dizer que os xiitas divinizaram a figura de Ali). (Ibid., 2003, p.06).

O autor afirma que, apesar de sunitas e xiitas serem muculmanos,
monoteistas, acreditarem que o Alcordo foi revelado a Maomé, compartilharem
uma profunda religiosidade, submeterem-se a vontade de Deus, ambos os lados
possuem grupos radicais responsaveis pela imagem que o Islamismo transmite,

nos dias de hoje, de violéncia.

Sunitas ou xiitas, contudo, todos sdo muculmanos, acreditam no Deus
Unico e no Alcordo como tendo sido revelado a Maomé. Ambas as correntes
compartilham de uma profunda religiosidade, e todos se sentem parte do
islamismo, que quer dizer "submisséo voluntaria a vontade de Deus". Isla é
uma palavra que, em arabe, tem a mesma raiz de "paz". E mesmo uma lastima
que os grupos radicais de ambos os lados contribuam para que, no mundo de
hoje, o islamismo tenha, para muitos, uma imagem de violéncia. (Ibid., 2003,
p.06).

No préximo tépico, apresentamos a religido e religiosidade no Islamismo para

entender as particularidades que se enquadram no objeto estudado.

2.4.2 — Religiado e religiosidade no Islamismo
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A religido islamica é uma das religides que mais cresce no mundo e vem se
expandindo por diversos paises. Farah afirmava em sua obra publicada em 2001
gue existia no “mundo cerca de 1,3 bilhdo de mugulmanos, que formam a maioria
da populacdo ou minorias significativas em quase 60 paises” (FARAH, 2001, p.30
e 31).

Os mucgulmanos estdo presentes na Bosnia-Herzegovina, Albéania, Marrocos,
Saara Ocidental, Mauritania, Senegal, Gambia, Guiné-Bissau, Guiné, Serra Leoa,
Costa do Marfim, Togo, Benin, Burkina Fasso, Mali, Argélia, Niger, Nigéria, Chade,
Libia, Tunisia, Tanzania, Uganda, Sudao, Somalia, Etiopia, Eritréia, Egito, 1émen,
Arabia Saudita, Bahrein, Jordania, Gaza, Cisjordania, Libano, Iraque, Siria,
Turquia, Azerbaijao, Cazaquistdo, Uzbequistdo, Turcomenistdo, Ira, Kuait, Qatar,
Afeganistdo, Paquistdo, Quirguistdo, Tadjiquistio, Emirados Arabes Unidos,
Bangladesh, Brunei, Djibuti, Oma, Malasia e Indonésia (Ibid., p. 30-31).
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No mapa apresentado, é possivel visualizar a expansao da religido islamica
no mundo. (Ibid., 2001, p. 30-31).

Apesar das diferengas culturais, o Islamismo ndo encontrou obstaculos para
seu crescimento em outros povos. Farah demonstra que a idéia de que o
Islamismo é uma religido existente somente em paises do Oriente Médio é
errdbnea, ha mugulmanos em muitas outras localidades, devido ao trabalho
continuo de pregacdo e conversao de pessoas de culturas diferentes da religido
islamica.

Para Demant, trata-se de “uma fé expansionista” que esta centrada,
atualmente, na redescoberta da fé de pessoas que ja sdo muculmanos. O autor

[P

classifica como um retorno “a pratica religiosa de pessoas que ja sao

mucgulmanas, mas que redescobrem a sua fé por uma variedade de causas”
(DEMANT, 2004, p. 194).

Embora a religiosidade islamica se desdobre em dois aspectos: o cultural e o
religioso, propriamente dito, esses aspectos nédo aparecem separados. Para
Hellern et al, o Islamismo, embora seja uma religido, ndo comprende apenas a
esfera religiosa-espiritual, mas sim todas as esferas da vida humana, por ser

onipresente e penetrar nos vaos da vida cotidiana. Portanto, é

[...] uma religido (din), com tudo o que este termo implica (crenca,
ritual, normas, consolagdo etc.), ao mesmo tempo em que € uma
comunidade (umma) e um modo de viver ou tradicdo (sunna) que
regulariza todos os aspectos da vida: o individuo e as etapas de seu
desenvolvimento; a educacgdo; as relagBes entre homens e mulheres; a
vida familiar e comunal; o comércio e o governo, a justica e a filosofia. Ou
seja, tudo se concentra num sistema juridico-religioso total, a xaria (shari’a
ou caminho certo), que se edificou, com base nas fontes sagradas, nos
primeiros séculos do Isla, mas cujo desenvolvimento ndo cessou até hoje,
reagindo a circunstancias sempre novas. Tal complexidade levou a
emergéncia de uma classe prestigiosa de legistas-intérpretes
especializados, os ulemas (ulama). A consequéncia dessa onipresenca da

religido, que penetra todos os desvaos da vida cotidiana, € que o Isla se
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tornava um (sendo “0”) principal elemento formativo da identidade coletiva
das populagdes subjugadas a ele. (Ibid., 2000, p. 35).

Do texto de Hellern podemos conferir que a lei islamica (charia)?®, assim
como o Estado, ndo fazem distincdo entre o aspecto religioso e a conduta
pessoal-social do muculmano. Para Gilissen, a lei islamica institui o direito
muculmano que é “o direito da comunidade religiosa islamica”, regendo “todos os
adeptos da religido islamica, onde quer que eles se encontrem” (GILISSEN 1995,
p. 117).

A diferenca entre o direito muculmano e os demais sistemas juridicos
espalhados pelo mundo é o alcance das leis que atinge todos os ambitos da vida
de um grupo religioso.

A religido islamica compreende a teologia (que fixa os dogmas e determina
aquilo em que o mugulmano deve acreditar) e a charia (legislagao islamica que
prescreve aos crentes aquilo que devem ou nao fazer). A charia, segundo Farah,

sao leis islamicas baseadas nas fontes. Ciotola cita:

1. o Alcordo que é o livro sagrado do Isla, compreende cerca de cinco
mil versiculos, agrupados em cento e catorze capitulos. Nele, encontramos o
fundamento do direito mugulmano, assim como de toda a civilizacdo
muculmana; (Ibid., 2004, p.4).

2. a Suna ou tradicdo € constituida pelo conjunto de atos,
comportamentos e palavras de Maomé, tal como foram relatados por seus
discipulos. A suna constitui o segundo pilar sobre o qual se baseia o direito
muc¢ulmano (o primeiro, evidentemente, é o Alcordo) e, de fato, contém uma
abundante coletédnea de casos, de situagbes aos quais se referir, em caso de
surgir alguma duvida ética ou prética e que o juiz tenha que estabelecer a

posicdo mais de acordo com a ortodoxia islamica; (Ibid., 2004, p.5).

“. 9

8 No Exame de Qualificaco, o professor Farah indicou que a grafia correta é charia com “c” inicial

em vez de “s”.
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3. 0 acordo unanime da comunidade mucgulmana ou “Idjméa”, para
suprir a insuficiéncia do Cordo e da Suna, que ndo poderiam, evidentemente,
dar resposta para tudo, desenvolveu o dogma da infalibilidade da comunidade
muculmana; quando esta exprime um sentimento unanime néo requer o acordo
da multiddo dos muculmanos, sendo suficiente o acordo unénime dos doutores
da lei; (Ibid., 2004, p.5).

4, 0 raciocinio por analogia constitui tudo aquilo que pode ser
deduzido do Alcordo e da Suna, servindo para suprir as lacunas das outras
fontes. (lbid., 2004, p.6).

O direito mugulmano é formado pelo conjunto das fontes descritas acima.
Para Antes, ao perceberem que o Alcordo nao dava conta de solucionar todos os
problemas, foi necessario adicionar outras fontes para suprir as deficiéncias, tendo
como resultado “um sistema relativamente flexivel, com orientacdes para todos os
dominios da vida”. (ANTES, 2003, p. 105-106).
Na opinido do autor, esse sistema “perdurou muito bem através dos séculos
e que sO se tornou um problema com o surgimento do conflito entre os
muculmanos e o mundo moderno” (Ibid., 2003, p. 105-106). E para se defender,
instituiram mecanismos que agucam a barbarie humana responsaveis por
atrairem atencao e levantarem “a questao do que é tipicamente islamico, portanto
ordenado por Deus, e consequentemente precisa se defendido em todos os
casos” (Ibid., 2003, p. 106).

2.4.3 — Morte e suicidio no Isla

7

Segundo a leitura de Bowker, a morte € retratada no Alcordo como
pertencente a vontade de Deus, e ndo pode ocorrer sem permissao dele: “Néao é
possivel para uma alma morrer, a ndo ser com a permissao de Deus, no final de
um periodo estabelecido” (BOWKER, 1995, p.139).

Diz ainda o autor:
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Como em outras religies, o Islamismo encara a morte como algo
estipulado pela divindade, pertencendo a ela o poder de tirar a vida. Porém
0 Islamismo parece contradizer um ponto basico apresentado pelas
religides: o de que as religibes em suas histérias primitivas indagam o
sentido e a importancia da morte, muito mais mediante o sacrificio, do que

por meio de especulacdes sobre a vida apds a morte. (Ibid., 1995, p.149).

Segundo Bowker, o Islamismo tem como pressuposto sobre a morte algo
diferente de um castigo de Deus, pois ela “simplesmente leva a termo um estagio
particular num processo muito mais longo, que culmina com o dia da ressurreigéo
e do julgamento final” (Ibid., 1995, p. 125).

As maiores tradicdes religiosas, no Oriente e no Ocidente, criaram
ampliacbes de crencas e imaginacdo nas duas principais areas do eu e da
salvacdo. Tais indagacdes produziram afirmagbes e conceitos que Ssao
radicalmente diferentes sob muitos aspectos. (Ibid., p. 239).

Sem duvida, o sacrificio também expressa a propensao dos seres humanos
pela crueldade violenta, da qual o sacrificio € apenas um exemplo no longo
“martirio do homem”. No seu trabalho, Bowker utiliza a morte como produc¢éo de
vida, “[...] sem morte ndo podemos ter vida [...]" (Ibid., 1995, pag. 250).

Como apresentado anteriormente, a morte possui varios sentidos sendo que,
para alguns grupos religiosos como, por exemplo, 0os primeiros martires. Para o
Islamismo, aquele que morre em defesa de sua fé € considerado um santo, tem
lugar na eternidade, como 0s primeiros cristdos martires.

Como em qualquer outra religido, o suicidio é condenado pelo Islamismo,
apesar de que alguns precedentes sao abertos, situacdo que podera ser
legitimada de acordo com o motivo e a interpretacdo que sera dada pelo grupo
religioso muculmano ao qual pertenca o suicida (DIAS, 1999, p.56).
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No Alcorao, diferentemente dos livros sagrados de outras religides, ndo ha
condenacédo ao suicidio de maneira explicita. Muitos interpretam a Quarta surata,
versiculo 29 e 30%° como uma repreens&o ao suicidio.

De acordo com Farah, o Isla proibe o suicidio ndo através do Alcordo e sim
num “hadith que diz que o profeta recusou-se a fazer a oracdo dos mortos no
tumulo de um suicida” (FARAH, 2001, p. 72).

Relembramos aqui a leitura de Durkheim referente aos individuos de uma
determinada sociedade que, ao ndo cumprirem com a obrigacao social do suicidio,
sdo punidos com a desonra e também, na maioria das vezes, com castigos
religiosos. Veremos, no capitulo terceiro, que essa concepc¢ao pode permear a
pratica dos homens e mulheres bombas, pela pressdo que sobre eles exerce o
grupo a que pertencem.

As informacfes trazidas nos dois primeiros capitulos introduzem-nos na
guestdo fundamental do nosso trabalho: o que pensar do suicidio cometido no
ambito do Islamismo por homens e mulheres bombas? Como autores nao

muculmanos se posicionam frente a essa questao?

% No Exame de Qualificacéo o professor Farah fez o seguinte comentéario: “O Alcoréo diz, na 42
Surata, versiculo 29; ‘O vos que credes! Nao devoreis, ilicitamente, vossas riquezas entre vos, mas
€ licito existir comércio de comum acordo entre vos. E ndo vos mateis [0s que devoram os bens
alheios, ilicitamente, ndo causam apenas a ruina social, mas também sua prépria ruina]’. Ha os

gue interpretam o versiculo como uma ordem contra o homicidio e/ou o suicidio”.
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CAPITULO Ill - O suicidio cometido por homens e mulheres

bombas na leitura de autores ndo muculmanos.

Neste capitulo, apresentaremos resenhas de artigos e livros de autores nao
muculmanos, que resultam de um levantamento bibliografico, no intuito de
focalizar o suicidio praticado por homens e mulheres bombas no ambito do
islamismo. As resenhas trazem tudo o que nos foi possivel encontrar até agora
sobre o tema, focalizando a posicdo dos mesmos. Finalizaremos a resenha

apresentando um quadro sinotico dos dados, com a seguinte organizagao:

Questdes para
Autor Titulo Abordagem Idéia Central | o cientista da

Religiao

O intuito é esquematizar as posi¢cdes dos autores para, no quarto capitulo,
discutir as convergéncias, as divergéncias, a complementaridade, os pontos

positivos, negativos, que afloraram neste capitulo.

3.1 - Autores trabalhados

3.1.1 — Pastore®

% José Pastore é sociélogo, professor da Faculdade de Economia e Administracéo e pesquisador
da Fundacao Instituto de Pesquisas Econb6micas, ambas da Universidade Sao Paulo, membro
efetivo da Academia Paulista de Letras. A leitura dele foi extraida do artigo intitulado A l6gica do

terrorista suicida.
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Pastore vé correspondéncia entre a sociedade e os suicidios por motivos
religiosos ocorridos atualmente. Afirma que os suicidas estdo tao enraizados na
sociedade a que pertencem que a punicdo com a desonra ou percep¢ao de uma
provavel ira de Deus faz com que néo desistam do ato de se matar.

Conforme afirma Pastore®!, em seu artigo A légica do terrorista suicida:

Para os suicidas altruistas, morrer € um dever. Se deixarem de
cumprir esse dever, eles sao desonrados e punidos com sanc¢des sociais e
religiosas. Para eles, insistir em viver € matar o respeito publico e aceitar a
condenagéo divina (PASTORE, 2001, p. 01).

O autor acredita ser um ato onde “os valores religiosos s&o cruciais” e
concorda com a teoria de Durkheim, descrevendo este fenbmeno como suicidio
altruista, uma vez que “se matam, segundo antes de causar a matanca de outros”
(Ibid., 2001, p. 01).

Ainda como afirma o autor, nesse mesmo artigo, os suicidas estéo integrados
no grupo social em que vivem, a tal ponto que “a individualidade tem pouco valor”
(Ibid., 2001, p. 02).

O autor demonstra ainda que, por terem “seu tamanho reduzido, o grupo nao
perde os seus adeptos de vista”, situacdo esta que permite que os valores do
grupo sejam totalmente absorvidos pelo suicida, pois “a supervisdo € constante
até o momento em que esses valores sdo completamente interiorizados nas
pessoas, como ocorre com 0os membros do fundamentalismo islamico nos dias
atuais” (Ibid., 2001, p. 02).

O autor alerta, no mesmo artigo, que “Maomé sentenciou: guem morre numa

guerra santa vai direto para o céu; os outros deverdo esperar até o fim dos

¥ PASTORE, José. A Iégica do terrorista suicida. Artigo publicado e disponibilizado no site

WWw.josepastore.com.br/artigos/cotidiano/085.htn), acesso em 02/08/2004. O artigo também foi
publicado no Jornal da Tarde, 19/09/2001.
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tempos”. Por esta razdo, o autor afirma que “os terroristas séo felizes, morrem
realizados e satisfeitos, com o orgulho do dever cumprido” (Ibid., 2001, p. 02).

Os suicidas acreditam, como Pastore bem coloca em seu artigo, que eles
“ndo sao proprietarios de suas vidas, mas meros instrumentos de uma causa
maior”. Pastore alerta ainda que “muitos chamam esses tracos de
comportamentos de insanidade”, mas, para ele, “sdo tracos da realidade”, pois
acredita que “séo inicialmente conduzidos por forgcas externas, mas a partir de
certo momento, elas entram no seu DNA, criando um novo quadro de valores,
onde a destruicdo € uma tarefa necessaria para a sua salvacado”. Por esta razao,
afirma que “é praticamente impossivel deter essas pessoas” (lbid., 2001, p. 02).

Pastore acredita ainda que os alvos do 11 de setembro “tem pouco a ver com
a competéncia ou incompeténcia do governo americano”, pois, para ele, aqueles
alvos “maximizavam a satisfacdo dos suicidas e de seu grupo no cumprimento de
suas obrigacdes” (lbid., 2001, p. 02).

O autor alerta ainda que “outros terroristas estdo prontos para provocar
novas catastrofes”, pois “eles precisam se sacrificar para chegar a redencao’.
Para Pastore, esses suicidas sdo fanaticos e conclui seu artigo fazendo a seguinte
pergunta: “Qual é o tipo de guerra que consegue convencer esses fanaticos a
abandonar tamanho desatino” (Ibid., 2001, p. 02).

E explana seu ponto de vista de maneira categorica. Trata-se de uma
guestao “impossivel”’, pois para ele “a reversédo do fanatismo demorara décadas” e
para lidar com esses suicidas “had que se entender a sua psicologia e tentar
inverter os sinais de sua estranha l6gica” (Ibid., 2001, p. 02).

Para autores como Pastore, a preparacdo dos candidatos a essa pratica esta
relacionada ao lado espiritual, psicolégico, militar e religioso: “No lado espiritual, o
terrorismo suicida depende de preparo psicolégico e militar. No que tange ao fator

psicoldgico, os valores religiosos sao cruciais” (Ibid., 2001, p. 02).
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3.1.2. — Cardoso e Sabbatini®*

Segundo Cardoso & Sabbatini, no artigo A mente do terrorista suicida,
publicado em 2001, os suicidas podem ser motivados “por razdes politicas,
religiosas ou étnicas” (Ibid., 2001, p. 01).

Esses suicidas podem ser conduzidos por muitas causas, entendidas como
forcas externas ao individuo. S&o elas: a expulsdo de estrangeiros, mudancas
politicas, retaliacdo e vinganca, projecdo local ou global, imagem de poder, apoio
publico, novos voluntarios, preservacdo do territorio, cultura ou religido, entre
outras (lbid., 2001).

Apesar dos autores enumerarem as razGes como politicas, religiosas ou
étnicas, eles acreditam que “qualquer que seja a causa’, o suicida pratica seu ato
“firmemente impulsionado pela crenca de que a vitéria da causa deve ser
alcancada a qualquer custo”. Alertam ainda que “em nome da religido, costumam
justificar a violéncia em nome da autodefesa ou para vingar as comunidades
religiosas a que pertencem?” (lbid., 2001, p. 02).

Segundo Cardoso & Sabbatini, o suicidio de homens e mulheres bombas é
praticado por “um ser humano como qualquer outro, com principios morais e
religiosos”. O suicida acredita que essas acdes serdo “justificadas por uma causa
supostamente digna e humana”, mesmo que tal ato provoque a morte do suicida e
de outros milhares de pessoas “inocentes”, provocando homicidio em massa
(Ibid., 2001, p. 02).

Para os autores, as “no¢bes do que se constitui em certo ou errado
dependem da cultura e da religido”. Por esta razdo, como afirmado pelos autores,
€ que esses suicidas agem com o objetivo de alcancar sua meta a qualquer custo
(Ibid., 2001, p. 03).

Os autores citam Rona Fields, uma psicéloga americana, que afirma que 0s

suicidas “acreditam que existe uma diferenca entre o certo e errado, mas também

% Cardoso e Sabbatini, os autores sdo PhD. A leitura deles foi extraida do artigo A mente do

terrorista  suicida, publicado na  Revista  Cerebrum, disponibilizado no  site
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gue se fizerem alguma coisa em nome da causa, ela sera justificada, mesmo que
seja errada” (Ibid., 2001, p. 02).

Citam ainda Yoram Schweitzer, do Instituto Internacional para Contencao do
Terrorismo, que argumenta que a religido ndo € inocente, mas ela ndo provoca
violéncia por qualquer razdo. Ele diz: “Isso s6 acontece devido a um conjunto
peculiar de circunstancias — politicas, sociais e ideoldgicas” (Ibid., 2001, p. 02).

Essas séo as circunstancias, na opiniao dos autores, que “abrem o caminho
para formas de violéncia ilimitada através da racionalizagdo em nome de um bem
comum”, pois “acabam sendo justificadas por uma causa supostamente digna e
humana” (Ibid., 2001, p. 02).

Outra circunstancia enfatizada pelos autores é o fato dos suicidas serem
encarados como martires, pois, como comentam, “em todo o mundo mucgulmano
pode-se ver fotos desses auto-denominados “martires” nas paredes e nos muros,
glorificando e sancionando socialmente suas ac¢6es” (Ibid., 2001, p. 02).

Para os autores, a motivacao esté ligada “a crencga religiosa, ou no minimo
por sua interpretacao da fé religiosa”, tudo isso porque ao suicida “é prometido,
pelos lideres religiosos radicais, que morrendo por essa causa, Serao
recompensados pela gléria e pela ascensao ao Paraiso, consagrando-se como um
martir ungido por Deus” (Ibid., 2001, p. 02).

Os autores afirmam que “a psicologia ndo foi capaz de encontrar evidéncias
de que terroristas, que executam atos suicidas violentos, sdo insanos”, mas
assumem que o comportamento dos suicidas “é o resultado de uma forte e efetiva
doutrinacdo”, o que os autores também chamam de “producdo sistematica da
mente do terrorista, por um grupo politico ou religioso, usando técnicas
consagradas pelo tempo para recrutamento, persuasao e conversao” (lbid., 2001,
p. 03).

Para os autores, 0s suicidas “ndo parecem ser individuos insanos; eles séao
produtos de um sistema insano, motivado basicamente por um fanatismo intenso e
cuidadosamente desenvolvido” (Ibid., 2001, p. 06).

Alertam ainda que, apesar do “Isla condenar o terrorismo” e ainda ser “muito

rigido com suicidas”, existe “um numero cada vez maior de pequenos grupos de



extremistas religiosos que distorce as doutrinas pacificas daquela religidao” (lbid.,
2001, p. 06).

Para os autores, entender a psicologia desse fenbmeno, descobrir meios de
se deter ou prevenir esses atos € um dos objetivos, sendo que “a melhor forma de
Se conseguir isto parece ser tentar entender e respeitar a cultura de cada pais e
suas ideologias politicas, bem como respeitar a soberania que as na¢des devem
ter para definir suas préprias formas de viver” (lbid., 2001, p. 06).

Além disso, para os autores, “uma outra maneira € procurar estabelecer leis e
implementar a protecdo aos direitos humanos em nivel local, regional e global’.
Ainda na visdo dos autores, “o isla precisa questionar e enfrentar seus fanaticos
religiosos e mostrar a eles quanto sofrimento eles estdo causando por suas

interpretacdes distorcidas da fé religiosa” (Ibid., 2001, p. 06).

3.1.3 —Kamel®®

Para Kamel, os suicidas sdo fanaticos e foi com essa nomenclatura que
intitulou seu artigo, O que pensam os fanaticos do Isla. E ainda alerta que “poucos
conhecem o termo “wahhabismo”, mas ele é fundamental para se entender o
extremismo religioso, base do terrorismo islamico” (Ibid., 2003, p. 01).

O autor afirma que “o0 movimento surgiu na Arabia do século XVII, pelas
maos de Muhammad ibn Abd al-Wahhab”. Esclarece que Muhammad veio de
familia de religiosos e professores; “desencantado com o que chamava de
degradacdo do islamismo, propds um retorno radical as origens, contra todas as
inovacdes” (lbid., 2003, p. 01).

¥ Ali Kamel é diretor-executivo de jornalismo da Rede Globo. A leitura dele foi extraida dos artigos
O que pensam os fanaticos do Isld e O proximo alvo, ambos publicados no Jornal O Globo em
26/03/2003 e 04/04/2003, respectivamente, ou ainda, na Editora Rios Estudos, Rio de Janeiro:
2003.
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Kamel afirma que Muhammad “prop6s uma leitura literal (e para grande parte
dos muculmanos, equivocada) do Alcordo” e ainda “determinou que a lealdade
deve ser total ao soberano que tiver o Alcordo como lei” (Ibid., 2003, p. 01).

O autor afirma ainda em seu artigo que “desde o inicio, 0 wahhabismo foi a
religido de estado, com grande énfase na necessidade de manter no poder um rei
disposto a seguir a lei de Deus. E uma seita t4o sectaria que sequer se admite
como seita: chamar seus seguidores de wahhabistas é, para eles, uma grande
ofensa; eles se consideram apenas o verdadeiro Isla (todos 0s outros
muculmanos, sejam sunitas ou xiitas, sdo considerados inferiores)” (Ibid., 2003, p.
01).

Para o autor, os terroristas foram criados através do financiamento realizado
pela “casa real saudita”, que amparou “todos 0os movimentos nos paises vizinhos
gue pensassem de maneira igual, sem imaginar o monstro terrorista que estava
criando”. O autor ainda diz que “foi dinheiro saudita que financiou a abertura de
escolas (madrassas) wahhabistas em todo o mundo islamico” (Ibid., 2003, p. 01).

Alerta ainda que ndo s6 no Oriente houve investimento, pois “80% das
mesquitas nos Estados Unidos foram construidas com dinheiro saudita. O
wahhabismo deu crias em todos os paises arabes” (lbid., 2003, p. 01).

O autor acredita que os sauditas cairam em uma armadilha, pois “radicalizar
o discurso religioso era uma necessidade para justificar o poder, mas foi a
radicalizacdo desse discurso que deu origem a um movimento ainda mais radical:
o neowahhabismo de Osama bin Laden e de outros movimentos terroristas” (lbid.,
2003, p. 01).

Outro dado importante que o autor nos fornece em seu artigo € que “quinze
dos 19 sequestradores dos avides que se chocaram contra o Pentagono e as
Torres Gémeas eram sauditas” (Ibid., 2003, p. 02).

Afirma ainda que “esses fanaticos neowahhabistas sdo o totalitarismo do
século XXI. Acreditam-se superiores a todos 0s que ndo pensam como eles, tem
um projeto expansionista bem definido e estdo dispostos a morrer para vencer
essa luta” (Ibid., 2003, p. 02).
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Kamel, em seu artigo intitulado O préximo alvo, afirma que “como em todas
as religides, também no islamismo aquele que morre em defesa de sua fé é
considerado santo, tem lugar na eternidade, como 0s primeiros martires cristdos”
(Ibid., 2003, p. 04).

Para o autor, os terroristas “em vez de chamar o suicida pelo que sdo,
chamam-no de martir e dizem que ele morreu em defesa da religido”, tendo em
vista a passagem do Alcordo localizada na surata terceira, versiculos 169 e 170,
“E ndo creiais que aqueles que sucumbiram pela causa de Deus estejam mortos;
ao contrario, vivem, agraciados, ao lado do seu Senhor. Estéo jubilosos por tudo
guanto Deus Ihes concedeu da Sua graca” (Ibid., 2003, p. 04).

Segundo Kamel, os extremistas muculmanos, que praticam atentados
suicidas, acreditam que suas acOes |lhes garantem o direito de ingressar no
Paraiso, onde terdo “72 virgens**” & sua disposicao (Ibid., 2003, p. 04).

Ademais, segundo o autor, “tornar-se um homem-bomba da prestigio e
dinheiro a familia do morto (Saddam costumava anunciar prémios de US$ 25 mil
doélares)” (Ibid., 2003, p. 04).

Talvez, neste sentido, percebemos a presenca, como afirma o autor, de
jovens se candidatando para serem suicidas, pois “o perfil dos homens-bombas
joga a luz sobre as causas do fenbmeno: s&o jovens, tém entre 18 e 27 anos,
solteiros, desempregados, de familias pobres, com o secundario completo e
freqientam escolas religiosas financiadas pelo Hamas, que tem uma rede de
centros educacionais e de caridade” (lbid., 2003, p. 04).

Para ao autor, “o mundo pode contribuir para o fim do fendbmeno, apoiando,
verdadeiramente, a criacdo de um Estado palestino — essa luta é a origem de todo
0 Odio. E, como os muculmanos radicais sao religiosos mas néo fazem milagres
(ndo multiplicam o dinheiro), o remédio a ser aplicado pelas nacdes arabes

deveria ser o classico: cortar as fontes de financiamento, reprimir as liderangas e ,

34 e ~ . . ~ « ~ ~
No Exame de Qualificagdo o professor Farah fez a seguinte consideragéo: “O Alcordo néo fala
nada sobre o nimero de virgens nem sobre a possibilidade de salvar parente por encomenda ou

por mérito de outra pessoa”. Critica ja mencionada anteriormente.
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fundamentalmente, implementar politicas que tirem os arabes da miséria e levem

a democracia a eles” (Ibid., 2003, p. 04).

3.1.4 — Stern3s

Stern enfoca em seu livro Terror em Nome de Deus: Porque os Militantes
Religiosos Matam, a formacado e a utilizacdo da religido, pelos lideres religiosos
islamicos, como motivacao e justificacdo de seus atos.

Sacrificando a vida, se produzira o fim da matéria (corpo humano). Mas, em
compensacao, se tem a retribuicAo na eternidade, conforme retrata Stern,
analisando uma passagem no Alcordo que diz: "N&o pense nos que foram
abatidos pela causa de Deus como mortos. Nunca; eles estdo vivos na presenca
do Senhor e receberéo presentes Dele (3,169)” (Ibid., 2004, p. 46).

A autora afirma que o Islamismo é contra o suicidio, quando o individuo se
mata por causas pessoais. Este tipo de suicidio é denominado na teoria

durkheimiana como egoista.

O Isla proibe explicitamente o suicidio (intihar). O Coréo instrui os
muculmanos: “ E ndo se mate, pois Deus sera misericordioso com vocé®. E
em outro versiculo, o Cordo diz: “E ndo se entregue a destruicdo com suas

proprias maos”. (Ibid., 2004, p.46).

35 Stern é uma das maiores especialistas do mundo em armas quimicas e terrorismo. Formada em

Quimica pela Barnard College, mestre em Ciéncias pelo Massachusset Institutot of Technology e
doutora em Politicas Publicas pela Universidade de Havard, especializou-se em armas de
destruicdo em massa e terrorismo. Durante quatro anos, entrevistou mais de cem ativistas do
terrorismo religioso, com destaque para os lideres do Libano, Israel, Palestina, Indonésia,
Paquistdo e india. Desta pesquisa académica nasceu a obra que utilizamos em nosso trabalho,
“Terror em Nome de Deus — Porque os Militantes Religiosos Matam”. A autora, nessa obra, busca,
por intermédio de estudos e contatos com terroristas, explicar como se desenvolve o fanatismo
religioso que desencadeia a¢des violentas em nome de Deus.
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Mas a autora alerta que os lideres “terroristas” argumentam que o atentado
suicida ndo é suicidio e sim martirio, recompensado por Deus. A autora utiliza o

termo ataque — agressado — ao invés de atentado:

Mas lideres terroristas vém argumentando ha muito tempo que ataques
suicidas ndo séo suicidios mas sim atos de martirio, istishad. Embora Deus
puna o suicidio, premia o martirio. O Corao diz: “Ndo pense nos que foram
abatidos pela causa de Deus como mortos. Nunca; eles estdo vivos na

presenca do Senhor e receberdo presentes Dele (3,169)” (Ibid., 2004, p. 46).

A autora retrata em seu texto duas situacbes, uma do individuo que se
suicida e outra do individuo que é abatido, Porém, neste caso, foge do objeto que
estamos estudando, ou seja, o suicidio.

Mas deixa bem claro que existe uma diferenca entre o suicidio comum e o
atentado suicida, pois esse ultimo “pressupde ndo sé uma determinacao de morrer
mas também de matar” (lbid., 2004, p. 47).

Para Stern “a religido tem dois lados — um que € espiritual e universalista e o
outro que € particularista e sectario”. A autora alega que a religiado muculmana tem
essas duas faces, uma espiritual e universal e a outra particular ou sectaria. A
forma sectéria é a forma pelo qual os terroristas religiosos véem o mundo (Ibid.,
2004, p. XXV).

Stern indica, ainda, o comprometimento do suicida com os ideais religiosos
OU COM Seu grupo e isso acontece porque os lideres terroristas religiosos levam os
membros dos grupos a “desumanizar seus adversarios a tal ponto que eles se
tornam capazes de assassinato” (Ibid., 2004, p. XXVI).

No entanto, a autora ressalta que os suicidas praticam o ato com “a intencao
de livrar o mundo de algum mal, mas terminam cometendo atos do mal”. Ocorre
gue esses mesmos terroristas, vistos como inimigos pelos adversarios do Isla, no

entanto, se declaram santos e martires (Ibid., 2004, p. XXVI).
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Segundo Stern, os terroristas religiosos se véem como pessoas boas. A
autora os compara com os sentimentos dos participantes das Cruzadas®, dos
inquisidores, dos kamikazes. Todos esses personagens atendiam ao apelo de
purificar o mundo pela destruicdo e morte dos inimigos (Ibid., 2004).

Stern conclui que temos que lutar contra o terror em nome de Deus, sendo
gue o homem ou mulher bomba e seus atentados inesperados sdo 0s mais graves
perigos que se corre hoje. Para a autora, valores precisam se defendidos e
reafirmados, independente do povo ao qual pertenca, pois “o primeiro € que cada
ser humano tem um valor inestimavel qualquer que seja sua raca, sexo, ou
religido. Outro € nosso compromisso com a liberdade de religido, mas ndo com a
liberdade para matar por razdes religiosas” (Ibid., 2004, p. 262).

A autora atenta ainda que “os terroristas religiosos que enfrentamos lutam
contra n0s em todos os niveis — militarmente, psicologicamente e espiritualmente.
Suas armas militares sdo poderosas, mas o terror espiritual € a arma mais
poderosa de seu arsenal” (Ibid., 2004, p. 262).

A autora sugere que “devemos encorajar a condenacédo de interpretacdes
extremistas da religido por pregadores da paz’. Lembra ainda que o “que é
relevante € aquilo pelo que lutamos, e ndo contra o que lutamos. Precisamos
evitar ceder ao terror espiritual e sustentar nossos melhores principios enfatizando

a tolerancia, empatia e coragem” (lbid., 2004, p. 263).

% “No final do século 11, o islamismo comecou a enfrentar um novo inimigo: soldados crist&os

determinados a expulsar os muculmanos da Palestina e, se possivel, de outras areas do Oriente
Médio e da Europa. Alegavam ter como missdo pér fim a qualquer obstaculo que dificultasse as
peregrinacfes a Terra Santa. [...] Um dos legados das Cruzadas, que se prolongaram até 1291, foi
moldar a percepcdo que europeus e muculmanos tinham uns dos outros e abalar as relacdes
islamo-cristds durante varias geragfes, intensificando a incompreensdo de ambos os lados”
(FARAH, 2001, p. 42-44).
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3.1.5 - Demant®’

Demant rastreia, em seu livro O mundo muculmano, as origens do mundo
islamico, discute seus impasses contemporaneos e aponta as agdes que precisam
ser desencadeadas para se evitar uma ameacadora guerra de civilizacdes. Alerta
quanto as razdes que estdo levando o mundo mugulmano a se radicalizar, politizar
sua religido, agredir o Ocidente por intermédio de uma violéncia, que para 0s
fundamentalistas € merecida e justificavel.

Alerta, ainda, que o suicida produz o resultado que é sua morte e de outras

vitimas, mas, sobretudo se sacrifica em nome de Deus. Neste sentido:

O terrorista suicida ndo necessariamente sacrifica sua vida e a de suas
vitimas numa estratégia para obter lucros politicos: o resultado &
relativamente indiferente; trata-se primariamente de um sacrificio a Deus no
estrito sentido religioso. Os resultados estdo nas maos de Deus, que cuidara
do resto. (lbid., 2004, p. 303)

Para Demant, este sacrificio esta respaldado na religido e nos discursos
contra a modernidade, mas acredita que exista incongruéncia entre rejeicdo a
modernidade sociocultural e a aceitacdo dos produtos da modernidade, pois,
como observa o autor, “para terem éxito, precisam da tecnologia, pois, embora,
rejeitem como idolatria os valores e modos de pensar que estes elementos
produzem, abracam a modernidade tecnoldgica” (lbid., 2004, p. 313). Nesse

sentido:

37 Demant, Historiador e Especialista em questdes de Oriente Médio, doutor pela Universidade de

Amsterda, professor-doutor de Relagdes Internacionais e Histéria da Asia da Universidade S&o
Paulo (USP). Publicou o livro O mundo mugulmano, obra utilizada em nossa pesquisa, em que
autor proporciona uma idéia geral da civilizacdo do Isla, bem como procura tornar compreensivel
as razdes que estdo levando o mundo mucgulmano a se radicalizar, politizar sua religido, agredir o

Ocidente por intermédio de uma violéncia, que para os fundamentalistas €, merecida e justificavel.
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O islamismo atual seria impensavel sem a tecnologia moderna. Fitas
disseminam os sermfes de pregadores; manifestagfes sdo coordenadas por
telefone, fax e e-mail; videos perpetuam a imagem que se tornou homem-
bomba, e a mais terrivel organizacdo fundamentalista de todas €& assim
denominada também em funcdo do banco de dados digitais de militantes
internacionais elaborado por seu lider, um engenheiro com educacao
ocidental: a al Qaeda, que significa database. (Ibid., 2004, p. 313).

Afirma o autor que, apesar deles condenarem a modernidade, se utilizam da
ciéncia e da tecnologia para que suas estratégias déem certo. Conforme retrata o

autor:

Podemos ainda supor que, na sua rejeicao aos valores da modernidade,
os fundamentalistas estejam condenando seu préprio projeto, pois suas
taticas, sejam elas primitivas e heréicas (bombas, suicidas, etc.), sejam elas
baseadas em tecnologia moderna (gravacdes, avifes, etc.), nunca introduzem
novas armas. O mundo moderno, no entanto, esta reagindo a ameaca islamica

desenvolvendo novas tecnologias. (Ibid., 2004, p. 360).

No entanto, acredita o autor que:

O islamismo tem o entusiasmo de seus seguidores (recurso critico que a
civilizacdo ocidental carece), mas a clausura mental exclui os avangos
cientificos necessarios para derrotar seu inimigo. Avancos tecnolégicos e
cientificos imprescindiveis para uma mudanca decisiva do equilibrio das forcas
dos islamistas ndo se desenvolverdo num meio ideoldgico que sufoca o livre
pensamento. (lbid., 2004, p. 360).
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O autor afirma, ainda, que ndo parece que “O Isla seja a solucdo para o0s
problemas de desenvolvimento do mundo mugulmano, ja que o fundamentalismo
talvez n&o tenha piorado o desenvolvimento da sociedade, mas com certeza nao o
melhorou”. Demant acredita, ainda, que milhares de jovens mortos e invalidos
foram voluntariamente sacrificados numa guerra inatil (Ibid., 2004, p. 315).

O autor, ainda, declara que “o islad dos islamistas ndo é apenas uma religido,
mas um sistema ideoldgico abrangente e — como 0s islamistas sdo os primeiros a
admitir — absolutamente incompativel com o Ocidente” (Ibid., 2004, p. 315).

Observa, quanto a rejeicdo de principios respeitados por varias civilizacbes
por parte dos muculmanos, o anseio em substituir o sistema ocidental por um

sistema islamico, dentro de seus padrdes:

Os islamistas rejeitam os principios que subjazem a este sistema:
independéncia e inviolabilidade do Estado, soberania do povo, liberdades
individuais, direitos humanos entre outros. Eles desejam substituir este
sistema, reconhecidamente de cunho ocidental, ndo por um sistema mais
pluralista e multipolar, mas por um sistema monista e unipolar: a umma
islamica nao-territorial, suprema sobre todas as comunidades e que lutaria

contra as demais até a imposicao do isld no mundo inteiro. (lbid., 2004, p.350)

Para o autor, esta reivindicacdo ndo é nova e foi recentemente utilizada por
Osama bin Laden, garantindo o éxito em sua estratégia contra o Ocidente. Alega,
ainda, que “é cedo demais para determinar se essa estratégia trara vantagens
para a causa islamista, mas ja € possivel perceber que esta guerra terrorista
causou graves danos ao Ocidente, ao mundo muculmano e a comunidade
internacional como um todo” (Ibid., 2004, p. 350).

O autor afirma que tal guerra pode matar civis inocentes em qualquer lugar
do mundo, podendo até minar a convivéncia internacional e que para tanto sera

necessario responder com uma contra-estratégia eficaz. Neste sentido:
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Tal guerra pode matar, sem aviso prévio, civis inocentes em qualquer
lugar do mundo, sem qualquer justificativa que faria sentido a alguém fora do
circulo dos “ja convertidos” (que alias, ja ndo estardo vivos para gozar de sua
“vitéria”). A guerra, portanto, se trava de forma tdo violenta e de alcance tédo
amplo que ela necessariamente minara as proprias bases da convivéncia
internacional a ndo ser que seja desenvolvida uma contra-estratégia eficaz.(lbid.,
2004, p. 351).

3.1.6 — Armstrong>®

A autora Armstrong afirma, em sua obra O Isla, que nenhuma outra religiao
do mundo é tdo temida e tdo mal compreendida quanto o Islamismo e que, mesmo
assim, é a fé que mais cresce no mundo. Armstrong procura, em sua obra, corrigir
essa visdo limitada, oferecendo um instigante retrato do mundo islamico.

Segundo a autora, “o Isla é uma fé realista e pratica que normalmente nao
incentiva o espirito de martirio nem riscos inateis”. Ela afirma que, apesar do
Alcordo néo santificar a guerra, ha trechos que justificam um conflito justo, desde

gue seja em defesa de si mesmo, de sua religido e ou, ainda, de seus membros.

O Coréo ndo santifica a guerra. Nele, desenvolve-se a nogédo de uma
guerra justa, de autodefesa, que visa proteger os valores decentes, mas

condena o ato de matar e a agresséo. (Ibid., 2001, p. 72 e 73)

38 Armstrong é inglesa, formada em literatura pela Oxford University e pela University of London. E

considerada uma das mais renomadas estudiosas das religibes em todo o mundo. Atualmente,
leciona judaismo na Leo Baeck College e frequentemente ministra conferéncias nos Estados
Unidos e participa de foéruns internacionais. Em nossa pesquisa, utilizamos a obra, O Isld, onde a
autora busca revelar a fé que mais cresce no mundo, através de um panorama histérico. Procura,

também, retirar do Islamismo a pressédo do preconceito.



Armstrong acredita que o fenébmeno denominado homem bomba mostra que
alguns muculmanos acreditam que a luta € pela desigualdade sofrida. Embora o
ato dos homens e mulheres bombas supere a compreensdo humana, a autora
afirma que alguns mulcumanos estdo convencidos quanto a necessidade e

urgéncia dessa pratica.

O homem-bomba — o fendmeno quase paralelo na histéria islamica —
mostra que alguns muculmanos estdo convencidos de que lutam contra

uma disparidade irremediavel. (Ibid., 2001, p. 206)

Os muculmanos, por serem pessoas fiéis a sua religido, respeitam
integralmente os preceitos ditados pelo Alcorédo. Essa obediéncia € que na opinido
da autora facilita para lideres religiosos defenderem suas ideologias, pois
“pessoas, muitas vezes, usam a religido como um modo de tornar idéias e paixdes
modernas compreensiveis”. A autora ndo indica quais sao as idéias e as paixdes
modernas (lbid., 2001, p. 229).

A autora afirma, ainda, que mucgulmanos fundamentalistas acreditam que a
luta ndo é somente por ideais religiosos e sim de sobrevivéncia, sendo necessario
que, para a defesa de sua crenca ou de sua vida, recorram a qualquer tipo de
arma, mesmo que seja através do terrorismo, embora nem todos o0s

fundamentalistas sejam terroristas. E o que afirma Armstrong:

Todos os fundamentalistas acham que estdo lutando por sua
sobrevivéncia e, por estarem imprensados contra a parede, acreditam ter
que lutar para sair do impasse. Nesse estado de espirito, em raras

ocasides, alguns recorrem ao terrorismo (lbid., 2001, p. 222 - 223).
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Segundo Armstrong, esse comportamento ndo encontra respaldo em todos
os adeptos a religido islamica, pois, enquanto uns fazem uso da for¢a, da violéncia
e do terror, outros, ndo seguidores do fundamentalismo islamico, pregam a

tolerancia, a conciliacédo e a paz.

Como todas as crencas importantes, os fundamentalistas
muculmanos, em sua luta para sobreviver, tornam a religido um

instrumento de opressao e até de violéncia. (lbid., 2001, p. 227)

Os adeptos que nutrem sentimentos religiosos radicais fazem de tudo para
gue sua religido seja respeitada, deturpando a tradicéo religiosa, fazendo com que
seja mal interpretada. A isso sdo levados, segundo a autora, pelo medo e
desespero:

Mas o desespero e o medo que estimulam os fundamentalistas
também tendem a deturpar a tradigdo religiosa, e acentuam seus aspectos
mais agressivos as custas daqueles que pregam a tolerancia e a

conciliagéo.

[...] Entretanto, ndo é justo imaginar que o Isla tenha em si uma
tendéncia que impele os muculmanos a uma alucinada e violenta rejeicao
da modernidade. (Ibid., 2001, p. 223).

Esse medo e desespero que se apoderam dos muculmanos é de ter sua
cultura e religido exterminada, fazendo com que a violéncia cresca. A religido,
entdo, torna-se a justificativa para os atentados suicidas praticados contra seus

inimigos. Os suicidas acreditam que o inimigo € o alvo a ser atingido.
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A pressdo e o medo do aniquilamento cultural e religioso levaram ao
crescimento de uma distor¢éo, mais radical e potencialmente violenta, da
fé. (Ibid., 2001, p. 224).

Esse comportamento assusta a sociedade ocidental, que se sente

ameacada, diante de outras crencas religiosas, pelo espectro do fundamentalismo.

Por isso, o espectro do fundamentalismo islamico provoca arrepios em
toda a sociedade ocidental, que ndo parece estar tdo ameacada pelo
fundamentalismo igualmente prevalecente e violento de outras crencgas.
(Ibid., 2001, p. 233).

A questdo da intolerancia, pelos fanaticos da religido islamica, tornou-se um
mistério para as sociedades ocidentais, e alguns eventos violentos atuais
passaram a ser vistos pelo Ocidente como um perigo para o mundo. No entanto, a
violéncia nédo foi e ndo é somente usada pelo Islamismo, pois, conforme retrata
Armstrong, a historia mostra que outras crencas também reagiram e reagem a

modernidade adotando uma “religiosidade armada”:

O mito da suposta intolerancia fanatica do Isla tornou-se uma das
idéias aceitas no Ocidente. Entretanto, a medida em que o milénio se
aproximava, alguns mucgulmanos pareciam corresponder a essa percepgao
ocidental e, pela primeira vez, fizeram da violéncia sagrada um dever
islamico essencial. Esses fundamentalistas, muitas vezes, chamam o
colonialismo ocidental e o imperialismo ocidental pds-colonial de al-
Salibiyyah, a Cruzada. A cruzada colonial tem sido menos violenta, mas
seu impacto é mais devastador do que as guerras santas medievais. O
poderoso mundo mucgulmano foi reduzido a um bloco dependente, e a
sociedade mugulmana se viu seriamente desarticulada no curso de um

acelerado programa de modernizacéo.
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Por todo o mundo, como vimos, os fiéis das mais importantes crencas
foram sacudidos pelo impacto da modernidade ocidental, e produziram a
religiosidade armada, freqlientemente intolerante que chamamos de
fundamentalismo. Enquanto lutam para corrigir o que véem como efeitos
danosos da cultura secular moderna, os fundamentalistas reagem e, no
processo, afastam-se dos valores fundamentais, tais como compaixao,
justica e benevoléncia, que caracterizam todas as cren¢cas do mundo,
inclusive o Isla. A religido, como qualquer outra atividade humana, &,
muitas vezes, violenta, mas sob seu melhor angulo, ajuda os seres
humanos a cultivar um sentido de inviolabilidade sagrado para cada
individuo, e, consequientemente, a mitigar a violéncia criminosa a que
nossa espécie tragicamente se inclina. A religido cometeu atrocidades no
passado, mas, em sua breve historia, o laicismo se mostrou igualmente
violento. Como vimos, a agressdo e a perseguicdo seculares, muitas
vezes, levaram a um aumento da intolerancia e do 6dio religiosos. (Ibid.,
2001, p. 237-238).

Deve-se levar em conta, segundo a autora, o papel da midia que deturpa a
reacdo dos mugulmanos fundamentalistas, generalizando-a para todo o mundo

islamico e retratando-a como algo exclusivamente do Islamismo.

A midia ocidental, muitas vezes, da a impressdo de que a forma de
religiosidade armada e ocasionalmente violenta, conhecida como
“fundamentalismo”, é um fendmeno puramente islamico. O que nao é
verdade. O fundamentalismo é um fato global e em toda religido
importante tem surgido como resposta aos problemas da nossa
modernidade. (Ibid., 2001, p. 219-220).

Isso faz com que, segundo Armstrong, “os ocidentais, muitas vezes,

presumam que o Islamismo seja uma fé violenta, militarista, que se impde aos
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povos submetidos a ponta da espada. Essa é uma errbnea interpretacdo das
guerras de expansdo muculmanas” (Ibid., 2001, p. 220).

Para a autora, permanecer cultivando uma imagem errada do Isla é
retroceder ao passado, ignorando 1,2 bilhées de muculmanos que vivem em
nosso redor, além de faltar com amor a verdade e desprezar os direitos sagrados

dos outros.

Cultivar uma imagem distorcida do Isla, vé-lo inerentemente como o
inimigo da democracia e dos valores decentes, e retroceder as
concepcgdes intolerantes dos cruzados medievais seria uma catastrofe.
Essa abordagem néo sé ird se mostrar antagdnica com os 1,2 bilhdes de
mugulmanos com quem partilhamos o mundo, mas também ira violentar o
amor desinteressado a verdade e ao respeito pelos direitos sagrados dos
outros que, na melhor das hipéteses, caracteriza tanto o Isld como a
sociedade ocidental. (Ibid., 2001, p. 250).

A fé, buscada pelo fiel, s6 é encontrada se este for submisso a vontade de
Deus e respeitar os preceitos do alcordo em todas as suas agoes.

O Coréo falava da unificacdo (tawhid) de toda a vida humana, o que
significava que todas as agfes do individuo e todas as instituicdes do
Estado deviam expressar uma fundamental submisséo a vontade de Deus.
(Ibid., 2001, p. 89).
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3.1.7 — Antes™®

Antes procura, através de sua obra, O Isla e a politica, demonstrar os
principais elementos para compreensdo da atualidade politico-religiosa do Isla,
bem como esclarecer que a atual auto-imagem islamica se deve pela imposicéo
dos esquemas colonialistas que obrigou os diferentes povos do Oriente a procurar
uma unidade na sua comum tradi¢do religiosa.

O autor afirma que ha uma integragéo forte entre os mugulmanos, porgue no
Islamismo a religido se integra no Estado. Por isso, os atos dos homens e
mulheres bombas sendo praticados em nome de Ala poderiam ser legitimados e
fundamentados como Jihad, ou seja, a guerra santa, prevista e definida no
Alcorao. Entretanto, Antes contesta esta leitura:

E santa para quem defende sua honra, sua propriedade, seu pais e
sua crengca. SO nestas circunstancias é permitido lutar. Como defesa,
nunca como ataque. Se ninguém o0 ameagar, ndo se pode agredir
ninguém. (lbid., 2003, p. 64)

Por esta razao, afirma o autor, que a imagem do “Isla é associado com a luta,
com a guerra e, no caso extremo, com o terrorismo”. Por isso, esclarece que nos
“meios de comunicacdo e no debate publico, prevalece até hoje a impresséo de
qgue o Isla é agressivo, e de que os muculmanos representam, em principio, um
perigo”. (Ibid., 2003, p.21).

39 Antes é Doutor em Filosofia e em Teologia, professor universitario de Ciéncia da Religido da

Universidade de Hannover, autor de varias obras, como a utilizada neste trabalho, O Isld e a
politica, onde demonstra os principais elementos para compreenséo da atualidade politico-religiosa
do Isla. Esclarece que a atual auto-imagem islamica se deve pela imposicdo dos esquemas
colonialistas que obrigou os diferentes povos do Oriente a procurar uma unidade na sua comum

tradicdo religiosa.
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Para Antes, o islad ndo vai resolver satisfatoriamente todos os problemas, mas
“portanto, sdo necessérios cooperacado e dialogo, e ndo a confrontagdo no sentido
de um Ocidente que se posiciona contra o resto do mundo”. Acredita o autor que a
Unica saida consiste “em aprender a viver juntos, independentemente das
identidades religiosas, étnicas e culturais, se ndo quisermos afundar juntos” (Ibid.,
2003, p.21).

Acredita ainda, que “a maioria dos mugulmanos estd disposta a isso sem
condicionamentos, desde que estes ndo fiqguem com a impressdo — como ocorreu
tdo freqientemente nos ultimos duzentos anos — de que tudo isso é meramente
uma tentativa de torna-los, por outros meios, dependentes no ambito cultural, no

social, no econémico e no politico” (Ibid., 2003, p.22).

3.1.8 - Pape™®

Pape esclarece que em seu livro procurou demonstrar que o problema do
terrorismo é a ocupacao de territério por for¢as estrangeiras e que 95% (noventa e
cinco por cento) dos atentados suicidas cometidos desde 1980 tinham motivacéo
nacionalista e secular, sendo que apenas 5% (cinco por cento) era religioso
(PAPE, 2005).

O autor afirma que o grupo que mais cometeu os atentados suicidas foi o
Tigres Tameis, do Sri Lanka, grupo ndo muculmano. Pape também constatou um
crescente numero de atentados suicidas em diversos lugares do mundo: Nova
York, Washington, Madri, Bali, Moscou, Riad, Karachi, Casablanca, Istambul,
Londres e outros — e expOs a vulnerabilidade das cidades aos atos de extrema
violéncia (Ibid., 2005).

Na obra de Pape, Dying to win: The strategic logic of suicide terrorism, a qual

tivemos acesso recentemente, o autor trabalha varios temas importantes tais

40 Pape é americano, especialista em terrorismo, professor de Ciéncias Politicas da Universidade

de Chicago e autor do livro “Dying to Win: The Strategic Logic of Suicide Terrorism”.
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como: A légica estratégia do terrorismo suicida paginas 27-61; A légica social do

terrorismo suicida péginas 79-126; A ldgica individual do terrorismo suicida
paginas 171-217.

Enfim, na conclusdo, ele propde novas estratégias para superar esse
fendbmeno, criticando as estratégias tradicionais existentes que apelam para a

invasédo e a destruicao da cultura islamica.

3.1.9 — Atran*

Em seu artigo Genesis of Terrorism Suicide, Scott Atran afirma que os
suicidas terroristas sdo descritos publicamente como covardes, desprovidos de
nocdo quanto a destruicdo humana que podem causar, levados pela ignorancia e
pobreza. Uma linha defensiva seria retirar essas pessoas da influéncia das
organizagOes terroristas que os utilizam, pois a maioria € formada por pessoas
comuns.

Inicia seu artigo com a definicdo de terrorismo: violéncia premeditada com
motivos politicos contra alvos civis, ndo-combatentes, com o intuito de alcancar
resultados na midia e conseguir opinido publica para as questbes que eles
defendem.

Expbe ainda a definicdo do Congresso Americano, para o qual um ato
terrorista envolve uma atividade contra a vida humana, intimidagao do estado e do
individuo, conducdo de um governo a partir do assassinato.

Contudo, Atran pontua que as idéias e as praticas do que seja terrorismo
podem ser encontrados nos proprios manuais do exército americano, quando o0s
meios parecem justificar os fins, uma vez que um pais estd em guerra ou precisa

se defender.

41 Scott Atran é antropdlogo norte-americano. O escritor Scott Atran organizou um grupo de

estudos sobre atentados suicidas na OTAN. Ele também é o diretor de pesquisas do Centro
Nacional de Pesquisa Cientifica, sediado em Paris.
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No artigo citado, Atran busca analisar os atentados suicidas como um ato de
intimidacdo psicoldgica para criar panico, muito mais do que uma arma para matar
pessoas. Esses atos tém como objetivo desestabilizar e aterrorizar o espaco
coletivo, transformando o publico como testemunha da barbarie. Sob a égide de
lideres carismaticos, as células de grupos armados e suicidas tendem a se
posicionar politicamente, mas de forma emotiva em torno dos ideais de um
determinado grupo.

A idéia de que se pode morrer por um ideal apoiado por Allah acaba por
sustentar os atentados suicidas nos adeptos do Islamismo, uma vez que 0s
terroristas suicidas acreditam que sdo martires de uma causa religiosa e serao
premiados por Allah. E curioso observar que muitos desses grupos terroristas ja
foram apoiados financeiramente por americanos, tendo células organizacionais na
Europa e nos Estados Unidos.

Pelas razbes expostas é que Atran deixa claro, em seu artigo, que chamar a
atual onda de atentados do “fundamentalismo” islamico acaba sendo errénea,
dado que essa préatica faz parte da propria historia do Cristianismo, como por
exemplo, a Santa Inquisicdo que perseguiu infiéis e provocou a morte de inUmeras
pessoas (época em que a lgreja Catolica advogava o direito de ser vista como
representacdo méaxima do Estado, interferindo na politica de vérios paises
europeus).

A manipulacdo dos lideres religiosos € outro ponto a ser refletido, a medida
gue ele revela as estruturas de poder das organizacfes terroristas. Por isso,
George W. Bush, na opinido de Atran, esta errado quando chama os terroristas
suicidas de covardes perversos, pois estes sdo, na maioria, pessoas desprovidas
de qualquer tipo de esperanca, oriundos de classes pobres, cuja inspiracao
ideoldgica se constitui a partir da promessa de um mundo melhor e de que seréo
recompensados com um lugar paradisiaco e recompensas divinas garantidas por
Allah.

Segundo Atran, estudiosos na area de psicologia social tendem a analisar a
existéncia de terroristas suicidas como um comportamento que deriva de varias

instancias desde a social até a econémica. Atran cita o psicologo Stanley Milgram,
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por exemplo, que afirma que o americano comum pode ser tdo destrutivo quanto
um mugulmano ao apoiar a intervengao militar americana.

Dessa forma, o contexto histérico, politico e ideolégico acaba por interferir na
construcdo de um sentimento de revolta, levando qualquer povo (ndo s6 os de
origem muculmana) a retaliacdo publica ou qualquer luta armada que termine em
violéncia generalizada.

Para os estudiosos do terrorismo suicida, no entender de Atran, a dificuldade
seria compreender as motivagdes psicoldgicas de tais individuos, uma vez que o
pesquisador se depara com homens e mulheres que ndo tém inclinacdo para a
violéncia e se tornam “armas” vivas.

Atran comenta que, durante suas pesquisas, foi descoberto que existe um
sentimento de injustica historica, subserviéncia politica e humilhagdo social dos
quais os suicidas sédo vitimas num sistema (o Capitalista, no caso) considerado
injusto. Ao mesmo tempo, existe esse sentimento de injustica que precisa ser
expurgado pela coletividade.

Ha também a tendéncia em acreditar que os atos falam por si, isto é, o ato
radical e extremo de um terrorista suicida deve ser compreendido como um ato
politico irremediavel, tal como a maioria cré ser uma atitude libertadora do
sofrimento e da humilhacgao.

Atran afirma que os terroristas suicidas ndo tém nada a perder, a idéia do
auto-sacrificio € indiferente diante da possibilidade de se tornar um martir e
mensageiro da Esperanca para toda uma coletividade.

Afirma ainda que h& uma espécie de familia ficticia criada pelas
organizacfes terroristas quando recrutam suicidas potenciais. H4 um aspecto
institucional e hierarquico extremamente organizado dentre os terroristas em
contraposicdo com 0 caos que estes causam a coletividade na defesa dos seus
ideais.

De acordo com uma pesquisa com as familias dos suicidas e os que foram
presos antes de darem cabo aos seus atos, a maioria sdo homens, ndo-casados,
jovens na faixa dos vinte anos, expressando sentimentos religiosos extremistas

anterior ao seu recrutamento.
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As pesquisas também apontam o quanto os adolescentes sao suscetiveis a
necessidade de idealizacdo, apos sofrerem algum tipo de violéncia; eles também
sdo favoraveis a coesdo social, assim como a valorizagdo de uma espécie de
orgulho e sdo os primeiros a procurar as organizacdes terroristas.

Anteriormente, as pessoas que recrutavam os terroristas suicidas iam a
escolas e mesquistas, circulando por ambientes publicos a procura de pessoas
com alta inclinagdo religiosa, incluindo as mulheres nesse grupo. A idéia da
comunhao religiosa e ideoldgica acaba por reforcar as organizagbes, porque a
necessidade de buscar esses terroristas suicidas potenciais acaba por ser minima,
ja que muitos vém trabalhar como voluntarios para essas instituicdes.

Embora esses jovens nédo fossem casados ou tivessem qualquer laco
familiar forte, € importante lembrar que muitos vieram de familias destruidas e
arruinadas pela guerra. Uma vez integrados pela organizacao, eles acreditam que
estdo defendendo um futuro melhor para sua “familia” imaginaria ao se
sacrificarem por uma causa. Eles acreditam que tém irmaos dentro da
organizacdo e véem os mais velhos como pais. Alguns, inclusive, tém grau de
escolaridade e chegaram a estudar o Alcorao.

Esse posicionamento termina por revelar, segundo Atran, as estruturas de
poder que regem as organizacgOes terroristas, pois indica a manipulacdo e o
comprometimento exigido por parte de lideres como Osama Bin Laden. O aspecto
emocional dessa manipulacdo religiosa e ideoldgica afeta consideravelmente
esses jovens, pois s6 0os mais “fracos” resistiriam ao “chamado” de Allah na sua
Guerra Santa contra o Ocidente.

Atran também chama a atencéo para a escolha racional que os terroristas
suicidas defendem no seu discurso. Ao contrario do que poderiamos pensar, hao
se trata de um impulso que leva pessoas a atarem bombas em seus corpos e
provocar a morte de civis. H4 uma forte propenséo a reflexdo continua sobre as
atitudes do individuo que devem convergir para o bem de uma coletividade.

Ja em seu outro artigo, Dificuldade para lidar com o terrorismo, Atran afirma
gue a questdo do terrorismo tem sido exposta por grupos de luta armada como

uma questdo de vida ou morte, isto é, a opressao pode ser pior do que a idéia da
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morte ou sua concretizacdo. A liberdade aqui € tida como jahilyya, pois o alcance
dela seria a libertacdo para aqueles que aceitam o auto-sacrificio.

A premissa do jahilyya € provocar a mudancga de um sistema que aprisiona e
oprime o homem. Trata-se de um processo revolucionario que enfoca a luta contra
a alienacdo de um sistema dominante. Nessa luta, ha também o aspecto religioso
evocado pelo al-jihad al-akbar,a grande batalha, entre Satd e os nao fiéis
(entendidos aqui como ndo-mulgumanos).

O ponto central dos atentados terroristas € que eles estdo ficando cada vez
mais planejados. Apesar da forca dos contra-ataques e estratégias dos Estados
Unidos, a contencdo aos atentados no lIraque é limitada. Muitos paises que
apoiavam a invasdo ao lraque, como a ltalia, retiraram suas tropas diante da onda
de atentados suicidas. Outros eventos tomaram conta da Turquia, assim como na
Espanha.

Diante desses atentados, houve muitos esfor¢cos por parte dos paises que
apoiaram a invaséao iraquiana no sentido de evitar novos atentados na criagao de
linhas de defesa, beirando a parandia, como nos Estados Unidos, por exemplo,
gquando qualquer suspeita era averiguada, dando margem a invasdo de
privacidade e controle da liberdade de civis.

Bilhdes e bilhdes de délares foram utilizados para conter o recrutamento de
novos terroristas, assim como uma tentativa de desmantelamento das células
terroristas. A prevencao parece ser a alternativa mais coerente nesse momento, a
medida que permite a descaracterizacdo dos lideres como representantes de um
grupo fiel as esperancas de ver um “mundo melhor” com seu auto-sacrificio.

Atran também chama a atencdo para a imagem errbnea que se cria a partir
dos terroristas suicidas, vistos como desiludidos e demoniacos. Sao pessoas
jovens que buscam uma espécie de compensacao pela auséncia de perspectiva
na sociedade em que foram criados.

De acordo com o autor, ndo h& evidéncia de que todos os americanos que
condenam os atentados terroristas apoiem a politica externa norte-americana. A
guerra perpetrada pelos Estados Unidos, entendida aqui também como uma

Guerra Santa, é um conflito baseado na idéia de que cabe aos americanos restituir
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a ‘“liberdade perdida”’, um dos ideéarios norte-americanos, a povos gue hao
usufruem em sua plenitude, sendo o Irague 0 exemplo mais claro dessa politica.

A conexao entre terrorismo suicida e religido pode ser explicada pelo papel
gque 0S gQrupos étnicos possuem entre 0os mulgcumanos. Os grupos étnicos
oferecem uma base ideoldgica que sustenta os ideais pelos quais 0s recrutas
(jovens suicidas) desejam alcancar e operam voluntariamente para manté-los.

O desejo de morrer por uma causa, nesse caso, hao pode ser visto como
uma atitude individual, mas coletiva e visando um ideal visionario. Os estudiosos
também n&o negam o quanto aspectos econdmicos sustentam o apoio popular ao
terrorismo, uma vez que 0s mais pobres ndo tém a quem recorrer.

No entanto, segundo o autor, a questédo crucial € a banalidade do mal, uma
vez que a destruicdo causada pelo terrorismo representa a incapacidade do ser
humano em dialogar com as diferencas. O terrorismo aqui ndo pode ser um ato
visto como uma decisdo de uma minoria, mas a representacao de que ha algo de
errado com a coletividade. Dessa forma, ndo € possivel racionalizar a violéncia
como os terroristas acreditam ao impor suas regras.

O uso de sentimentos religiosos e politicos servem como justificativa para
os atentados, e as demais acdes de recrutamento de jovens para propagar a
violéncia considerada como uma resposta a questdes como a pobreza e a
auséncia de perspectivas. A propaganda ideolégica, a qual os jovens séao
submetidos, tornou-se um dos mecanismos mais comuns de persuasao e
cooptacdo. Todavia, ndo se trata de uma tatica da guerrilha, comum tanto no

exercito americano quanto nos grupos terroristas.

3.1.10 — Dalacoura®

No artigo Violence, 11 september and the interpretations of Islamism,

Katerina Dalacoura trata do impacto que teve o 11 de setembro nas relacdes entre

o Ocidente e o Oriente. Muito mais do que descrever esses impactos, ela

“2 Katerina Dalacoura professora da escola de Londres de Economia
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guestiona que elementos do Islamismo favorecem a violéncia e os atos de
barbarie cometidos por grupos como Al Qaeda e Taleban, que dizem fundamentar
suas convicg¢des politicas e de guerrilha no Islamismo.

De fato, Katerina Dalacoura pontua que ha elementos anteriores ao 11 de
setembro, como por exemplo, o surgimento da Al Qaeda e o Taleban que
favorecem a tdo propagada guerra santa. Historicamente, € possivel dizer que a
guerra santa advém do proprio Cristianismo, como podemos verificar nas
Cruzadas.

A autora pontua que a coexisténcia e tolerancia entre os mulgumanos
(muslims) e ndo-mulcumanos nao € novidade. Diferentemente de outras religides,
o Islamismo tenta interligar essas diferencas.

Dalacoura afirma que é importante distinguir Islamismo (religido) e
nacionalismo (politica), pois ambas nem sempre andam de maos dadas.
Representantes islamicos, muitas das vezes, tentaram resolver conflitos de ordem
politica como na Guerra Ird —lraque. Mesmo o Hamas e o Hezbollah entraram em
acordo para nao ferir civis. Parece que had uma discrepancia entre o que se
pretende dizer por leis internacionais e as leis regidas pelo Islamismo, pois na
maioria das vezes, sdo mal-interpretadas pelo Ocidente (no caso, seu maior
representante, as Nac¢des Unidas).

De acordo com a autora, os principios islamicos também desencorajam a
violéncia. Contudo, ela ressalta que as questdes politicas no Oriente Médio
ultrapassam a vontade religiosa em busca de paz. Dalacoura afirma que as
guestdes islamicas sempre estiveram presentes nas decisdes internacionais,
embora pareca que o Islamismo tenha surgido apenas em funcdo dos atentados
terroristas e do uso da sua imagem por grupos como Taleban, dentre outros. Para
a autora, a ma interpretacdo dos preceitos islamicos por parte do Taleban esta
ligada a histéria do Afeganistdo, quando houve varias invasdes naquela regiao (os
Soviéticos, por exemplo), instaurando um clima de caos.

Em contraponto, a autora afirma que a interpretacdo equivocada do Taleban
tem seu contraste na eleicdo de Muhammad Katami no Ird, abrindo possibilidades

para uma releitura da visdo radical do Alcordo. Fatores internacionais sao
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importantes para compreendermos o quanto eles afetam a interpretacdo que se
faz do Islamismo enquanto religido.

A interferéncia dos Estados Unidos nas questfes politicas sdo decisivas
para mostrar como 0s mulcumanos podem ser mal-interpretados em suas crencas
e costumes. A autora aponta também a grande presséo exercida pelos Estados
Unidos sobre o governo israelense para abandonar qualquer relacdo de apoio a
Saddam Husseim. Mais adiante, ela comenta o quanto a politica militar norte-
americana € um péssimo exemplo para contornar os conflitos no Oriente Médio.

No final do texto, Dalacoura conclui que a politica do Ocidente tem sido
negativa em relacdo aos conflitos no Oriente Médio, uma vez que nem o Ocidente

consegue respeitar os direitos civis nos paises que eles apoiam.

3.1.11 - Bendle®®

Bendle, no seu texto Trajectories of anti-globalism, faz uma distincdo entre a
militncia religiosa e a globalizacdo, uma vez que a Sociologia tende a refletir
sobre aspectos que escapam a questdo critica que muitas vezes se faz do
Islamismo e os acontecimentos relacionados a destruicdo do World Trade Center
em 11 de setembro.

O texto também descreve questbes discutidas no TASA que € uma
Conferéncia Anual que ocorre em Sydney. Bendle aponta os desdobramentos dos
atentados terroristas no 11 de setembro, as transformacgdes do terrorismo, a
politica islamica e a intervengdo norte-americana. O autor sugere a coincidéncia
dos atentados aos Estados Unidos um ano ap0s ao Férum Econdmico que
ocorreu em Melbourne, 2000, quando militantes anti-globalizacdo protestavam
contra a politica neoliberal dos paises do primeiro mundo.

Bendle descreve duas tendéncias, uma religiosa e a outra a separagédo do
Islamismo do Isla, para analisar a trajetéria dos embates politicos relacionados a

globalizac&o e aos conflitos terroristas que envolvem o Islamismao.

“ Mervyn F. Bendle - Ph.D é um Sociologia.
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Uma tendéncia € a religiosa, que apresenta o 11 de setembro como a
Guerra Santa entre dois mundos: o Ocidental e o Oriente Médio. De fato, o
aspecto histérico desse conflito advém das cruzadas, quando o Ocidente provoca
um embate com o Oriente na tentativa de estabelecer o Cristianismo como religido
universal.

Bendle acredita que, historicamente, o Islamismo encara as politicas do
Ocidente como excludentes, uma vez que este ndo aceita a existéncia de outras
representacodes religiosas que fujam aos padrdes cristaos.

Por outro lado, o autor também afirma que a militdncia religiosa islamica
prevé uma subversdo dos valores ocidentais (modernidade, a valorizacdo da
tecnologia, a abertura neoliberal, por exemplo) que choca o resto do mundo ao
ndo permitir transformacdes e fazer concessdes de abertura politica e religiosa.

E como se o Isld desprezasse esses valores ocidentais com o intuito de se
auto-afirmar politicamente, ao passo que o Ocidente, claramente representado
pelos Estados Unidos, procura defender a idéia de um Isla atrasado, terra da
barbarie, do fanatismo religioso, dentre outros aspectos.

A outra tendéncia que o autor descreve € a que julga importante separar
Islamismo do Isla. Islamismo € uma ideologia que procura usar uma interpretacao
particular do Isla para mobilizar os mugulmanos numa atividade de militancia
contra as politicas de exclusdo do Ocidente. Entretanto ha paises do Isla e
governos muculmanos que apOiam 0s governos ocidentais.

A prépria historia do Isla pode ser compreendida em quatro fases: a Islamica
(século VII a XIIl), a Otomana (1453-1918), a Nacionalista (1918-91) e a P0s-
Nacionalista que comeca em 1991 e se estende até nossos dias. Nos dois
primeiros periodos, ha um grande progresso do Isla, que tem seu declinio nas
duas fases seguintes. A pendltima fase, por exemplo, coincide com a Guerra Fria
e descreve a tentativa de modernizagdo do Isla, com base no socialismo, a
construcdo de um estado nacionalista, antiimperialista e, nessa busca por
transformacdes, os conflitos entre israelitas e arabes. Essa fase também inclui o

agravamento das relacdes entre as na¢fes arabes, sobretudo, o Ird e o Iraque.
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Quanto ao ultimo periodo, percebe-se que a intervencao militar e politica de
outros paises em territério muculmano — a derrota dos russos no Afeganistéo, a
retirada dos americanos do territorio da Somédlia — deu forgas para Osama Bin
Laden e a sua jihad, a guerra contra o Ocidente e o Capitalismo.

Em seu texto, Bendle aponta para duas questfes relacionadas ao Islamismo
sob uma perspectiva socioldgica e cultural, a saber, que é reconhecer o Islamismo
como expressdo de uma cultura legitima, muito além do aspecto religioso que
parece sustenta-la, e analisar o Islamismo como uma onda fundamentalista e anti-
secularismo que seria uma ameaca a democracia, a liberdade civil, os direitos das
mulheres, dentre outros.

Certamente, o Taleban representa essa face do Islamismo. Contudo, é
importante frisar que trata-se uma reacdo conservadora contra a moderniza¢ao do
préprio Isla.

Segundo o autor, a auséncia de uma politica religiosa que integre o
Cristianismo e o Islamismo parece ser a maior lacuna dentre as discussoes
realizadas atualmente, e isso requer uma revisao da questdo desse confronto. O
Cristianismo parece estar ligado a um sistema religioso multifacetado, organizado
e integrado a despeito de estar dividido entre Catolicismo, Protestantismo,
Espiritismo e demais derivacbes, ao passo que 0 Islamismo é visto como um
sistema religioso arcaico.

O Islamismo pode ter sua base no trabalho de filésofos, pois ndo ha tedlogos
gue aprofundem e divulguem a sua doutrina; o que, de certa forma, ndo ocorre
com o Cristianismo, dado que temos varios estudiosos nessa area que elaboram
percepcdes tedricas acerca do seu surgimento e dos seus fundamentos tedricos e
praticos.

Bendle ressalta que certas leituras monistas e restritas tendem a reforcar a
idéia de que o mundo é separado entre o Ocidente e o Oriente. Em contrapartida,
a tentativa de impulsionar o Islamismo como corrente politica e ideolbgica parece
advir do fato de que os governos mulgumanos ndo conseguiram estabelecer uma
politica que responda as questdes relacionadas a modernizacdo do Isla e os

conflitos que surgem do choque entre as culturas.
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O autor também aponta o fracasso de se ver uma representacdo da
totalidade cristd como um sistema mundial que abarcaria todas as religides e
povos, aliada a idéia da valorizacao da globalizacdo em detrimento das diferencas
culturais de cada nacdo. A tentativa de “ocidentalizar” o oriente acaba por
consagrar a globalizacdo como uma politica reacionaria, que priva o direito de
outros povos de ter sua propria religido.

Consequentemente, a globalizagéo passa a ser vista como um modelo cuja
preocupacao parece difundir no¢des de progresso que nao encontram respaldo na
periferia na qual o Isla esta inserido, no contexto ocidental de compreensao. O
préprio conceito de Islamismo, nos padrbes atuais, da a impressao de sua
marginalizacdo, uma vez que ele esta relacionado a uma dimensao espiritual que

o Ocidente respeita, mas que ndo é capaz de compreender na sua totalidade.

3.1.12 - Euben*

Euben escreveu seu artigo Matando (por) politica a partir de um relatorio
sobre os assassinatos por motivos politicos apresentados em Marco de 2000,
antes dos atentados ao World Trade Center. O episédio do 11 de setembro
mudou radicalmente a vida americana e como eles encaravam a questdo do
tempo e do espaco, assim como apontou a fragilidade das instituicbes
responsaveis pela seguranca de uma nacdo. A necessidade de compreensao
parece ser 0 que mais se perdeu entre as nagcfes apds os atentados terroristas.
Mesmo assim, o episédio despertou uma necessidade imperativa de precaucao
para evitar outras tragédias.

Em seu artigo, Roxanne L. Euben descreve a necessidade de compreender
0 que estd acontecendo, devido a circunstancias inesperadas, uma vez que 0

Oriente Médio e o Islamismo escapavam da compreensdo publica do Ocidente,

44 Roxanne L. Euben é Ph.D. pela Universidade de Princeton em politica e estudos orientais.
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assim como expressdes como jihad e mujahadin, cujo significado a autora tenta
explicitar no seu trabalho.

Citando John Seery, Euben expde a dificuldade que a comunidade
americana tem de compreender aspectos ritualisticos que envolvem a palavra
morte, aqui entendida como o fim e motivo de histeria. A expressao jihad (Guerra
Santa) acaba por reiterar o significado do uso da morte como impulso politico. De
fato, a apropriagdo da palavra pela imprensa americana foi instantanea apds os
atentados as torres gémeas.

Para a autora, no entanto, muito mais importante do que analisar ou revelar
o real significado da palavra jihad, seria interessante relacionar o fato de que
pessoas morrem em funcdo da politica praticada por um Estado. O jihad tem sido
utilizado como sinbnimo para definir uma forma politica arcaica, patolégica e
irracional, mas representativa de toda cultura mulgumana.

Estudiosos como Benjamin Barber sugerem que h4 uma verdadeira batalha
entre dois opostos, o particularismo versus a globalizagdo. Dessa forma, nao
podemos ver o jihad como uma forca centrifuga que atrai para si as atencdes,
porém, elemento mutuo de reacédo diante de uma politica ocidental de excluséo.
Nesse caso, busca relacionar a mesma politica desenvolvida pelos radicais
islamicos as praticas realizadas no Ocidente.

Para a pratica terrorista, ha preceitos de uma suposta racionalizacdo dessa
pratica aqui vista como uma expressdo politica e legitima por quem a pratica.
Sendo assim, o jihad seria um depoésito de todas as ansiedades da
contemporaneidade, relacionadas a morte e a irracionalidade que cerca a
existéncia humana.

Para a autora, os trabalhos de Hannah Arendt explicitam a questdo da morte
como uma contradicdo para a construcdo da politica, uma vez que o uso da
violéncia impede qualquer possibilidade de racionalizagdo politica, destruindo
aspectos democraticos relacionados a igualdade e a transcendéncia. A vida ativa
permite transformacdes, enquanto a morte paralisa qualquer possibilidade de
transformacdo da sociedade. E curioso observar que a questdo politica para

Arendt é mais existencial do que prética, ao passo que, se compararmos com 0
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jihad praticado por grupos radicais, iremos observar uma auséncia de sentido
contemplativo para engendrar as transformacdes que esse grupo pretende
instaurar quando prop&e o Islamismo como uma corrente Unica e base para toda
uma coletividade.

Contudo, €é preciso reiterar que a atual interpretacdo do jihad se baseia em
pressupostos que néo representam o Isla no seu todo. Euben ressalta que o
posicionamento do mundo ocidental em relacdo aos radicais ndo é apenas contra
o grau de perdas humanas que um pais como os Estados Unidos poderia ter, mas
sim as necessidades de transformacfes que o conflito Ocidente e Oriente Médio
tém que passar, as provaveis revolucbes que preocupam tanto os Puritanos e
Conservadores.

Por outro lado, é importante repensar a questdo da apropriagdo que 0S
radicais do jihad pretendem impor ao Ocidente, quando utilizam da mesma
violéncia, agora justificada pela barbarie praticada pelo Ocidente no passado
(Segunda Guerra Mundial, a Santa Inquisicdo, dentre outros exemplos), ja que
temos um retrocesso no que tange as transformacdes, mesmo necessarias, para
0s mulgumanos.

Euben chama atencéo para a erosdo das fronteiras e a deteriorizacdo de
uma politica internacional. Isso nos faz pensar nos efeitos da globalizagdo que une
por questdes comerciais e econdmicas voltadas para o Primeiro Mundo, enquanto
ocorre a desintegracao de forcas politicas que poderiam reagir contra essa politica
oportunista e neoliberal, de modo que ndo nos surpreende a existéncia de
movimentos como o jihad ou o0 MST no Brasil.

Segundo a autora, a palavra jihad vem do verbo “jahada” que significa “lutar”,
“perseverar” por algo durante um bom tempo. Talvez esse significado explique
exatamente a dificuldade dos mugulmanos na tentativa de alcancar um poder que
os legitime e dé sustentacdo ao Isla. A palavra ndo pode ser interpretada apenas
como uma luta relacionada ao uso da forga e violéncia, uma vez que essa pratica
s6 deve ser observada quando ha uma politica de expansdo de paises nao-
mulcumanos ou a subversdao de uma ideologia que ndo a mulcumana. O

pressuposto maior da palavra jihad é trazer a questao religiosa a pratica. E preciso



reiterar que a palavra jihad ganha diferentes conotacdes dependendo do periodo

histérico no qual ela esta inserida.

3.1.13 = Kitschelt

De acordo com Herbert Kitschelt, em seu artigo A origem do Terrorismo
Internacional no Oriente Médio, o terrorismo internacional esta relacionado com as
politicas praticadas no Oriente Médio, quando a globalizacdo ndo tem apoio dos
poderes publicos locais. Para tal reagdo existir, sofrimento humano e privacao
parecem ser o0s alicerces do que entendemos por terrorismo. A idéia da
mobilizacdo apenas pode ser adquirida quando o objetivo é intimidar o inimigo e
superar a opressao que ele causa.

A prética terrorista parece ligada a idéia da superagdo dos problemas
coletivos e dos desafios que alimentam a vontade de quem integra 0S grupos
radicais.

A dinamica politica no Oriente Médio ndo pode ser vista como um fato
isolado, Unica diante do mosaico de violéncia que tem se alastrado no mundo
contemporaneo. A existéncia do terrorismo subentende outras forgas antagonicas
que dialogam.

A globalizacdo parece esvaziar qualquer possibilidade de instaurar uma
instituicdo nos paises subdesenvolvidos. O terrorismo nasce da necessidade de
enfrentar uma ordem que desestabiliza certas estruturas politicas e religiosas.
Dessa forma, a globalizacdo € vista como um elemento predatdrio do ponto de
vista econémico, uma vez que a politica neoliberal visa a destruicdo de fronteiras
para que os paises desenvolvidos possam usufruir de lagos comerciais que 0s
favorecem em detrimento das necessidades de um pais pobre e subdesenvolvido.

Para o autor, ha uma literatura sofisticada voltada para a area que justifica a
politica econdmica neoliberal. Mais adiante, o autor chama atencao para o baixo
crescimento econdmico do Oriente Médio durante os anos noventa. E interessante
observar que esse impacto econdmico possa ter criado uma politica terrorista

contra a globalizacdo, mas essa mobilizacdo poderia ter ocorrido bem antes da

85



retomada econdmica de paises como a Inglaterra que representam tdo bem essa
politica como Margaret Thatcher e Ronald Reagan.

Para alguns paises do Ocidente, o Isld representa uma cultura arcaica e
subdesenvolvida e sdo povos que se deixam levar pelo fanatismo para manter
seus representantes no poder. A pobreza parece ser responsabilidade de uma
elite autoritaria e violenta. Esse pensamento, defendido por paises como 0s
Estados Unidos, estabelece que a doutrina islamica € uma juncéo entre religido,
estado e economia, de modo que o subdesenvolvimento é fruto dessa politica
religiosa.

O islamismo néo é tao influente nas decisdes econdmicas de um pais como
tem sido o Protestantismo e o Catolicismo ao longo dos séculos. Nado ha critica,
por exemplo, sobre a influéncia do Protestantismo na politica econdémica
americana ou inglesa no apoio que ele da ao direito de propriedade.

Kitschelt discute como o Islamismo tem resistido as politicas de
transformacao, principalmente a politica econdmica predatéria desenvolvida no
Ocidente. A questdo petrolifera também é outro dado que interfere na politica
islamica, ja que a extracdo de petroleo acaba por favorecer uma elite local nos
paises arabes que ndo precisam dos paises ricos do Ocidente para sobreviver.
Dessa forma, uma hegemonia politica e econdmica pode ser concentrada num
lugar especifico (o Oriente Médio), descartando assim uma influéncia politica
externa.

A questdo da subserviéncia dos dominados também é outro ponto
interessante a ser discutido, uma vez que 0s paises arabes mantém um controle
absoluto sobre a populacdo local, construindo um dominio ideol6gico como na
Idade Média, por obra dos grandes latifundiarios do petréleo. Esses ditadores
desconhecem a palavra “democracia” no sentido ocidental, a medida que
estabelecem o autoritarismo como uma pratica comum e nao velada como ocorre
no Ocidente.

Nesse caso, a democracia poderia ser uma forma de permitir que a
distribuicdo de renda ocorresse em todos o0s paises, independente da sua

formacao religiosa. O que ocorre no Oriente Média é a massificacdo de valores
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gue sdo combatidos pelos terroristas, forma popular de expressdo contra a elite
local, ironicamente, apoiados por grandes corporacdes do Ocidente.

Sociedades estratificadas como a indiana e paises do Oriente Médio tendem
a dificultar o acesso a comercializacdo de produtos do Ocidente, uma vez que
para manter o controle da populacdo local, a elite precisa evitar a influéncia de
uma suposta democracia defendida pela cultura ocidental.

Para o autor ndo se trata apenas de uma questao religiosa que agrega 0s
terroristas e vende essa “falsa imagem” de um Oriente Médio cadtico e fanatico.
Obviamente, o fato da maior parte dos paises mulcumanos pertencer a um
sistema agrario e arcaico interfere na constru¢cdo da democracia tdo almejada
pelos paises ocidentais, contudo, isso ndo quer dizer que ndo exista uma classe
média ascendente no Oriente Médio que envia seus filhos para universidades
americanas e inglesas.

Para regimes politicos autoritarios, a juventude parece ser a ameaca
principal, j& que a maior parte dos movimentos de resisténcia no Oriente Médio
Sao compostos por jovens que se alistam voluntariamente nos grupos terroristas.
Comparados aos jovens de classe média alta, esses guerrilheiros acabam sendo
vistos como perdedores dentro de uma sociedade estratificada. Eles pertencem a
uma classe operaria suburbana que, embora inteligente e politizada, ndo constitui
nenhuma representacdo politica comparada aos jovens, filhos de uma elite
abastada, que os envia para estudar em Yale, Oxford e Princenton.

A questdo ideolégica é o que move os jovens guerrilheiros, armados da
ideologia da transformacdo revolucionéria que suas atitudes terroristas poderiam
promover a favor do seu povo. A elite deve ser combatida também, uma vez que
ela apoia as politicas econémicas do Ocidente.

De fato, as mudancas que o Ocidente exige do Oriente Médio favorecem
mais as elites do que o povo. Ha uma propensdao em enxergar o radicalismo dos
guerrilheiros terroristas como uma for¢ca antagonica, representacdo do Mal, no
qual politicos como George W. Bush e Tony Blair sustentam suas bases politicas

para agir contra um pais como o lraque.
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Kitschelt afirma que paises democraticos que investem em bons servicos
(educacdo, saude e seguro social) representam uma parcela minoritaria no
Ocidente; j& nos paises regidos pelo totalitarismo, ndo h4 uma preocupacao no
que diz respeito a politicas assistenciais.

Os regimes totalitarios brutalizam as rela¢gdes interpessoais e provocam o
medo para manter o controle da populacdo. Esta deve ser alienada e submissa
aos ideais nacionalistas que sustentam seus ditadores. Alguns utilizam a questao
religiosa, mas a intromissdo da religido € quase in6cua se comparada com a
influéncia do Catolicismo no passado. A questéo religiosa das Cruzadas teve seu
apelo inicial movimentado pela religido, mas depois resvalou para a esfera
comercial.

Para Kitschelt a questdo é ver como os terroristas acabam por suplantar a
guestao ideolodgica inicial (a defesa de uma frente libertadora), estabelecendo uma

outra ditadura que no inicio eles deveriam combater.

3.1.14 — Cook

O autor, em sua obra Understanding Jihad, trata dos rumos da politica
americana depois dos atentados do dia 11 de setembro em 2001. Nesse caso, a
politica americana conservadora teria utilizado de imagens para sugerir que o
“estrangeiro” significaria perigo para a vida dos cidadaos e o americano médio
entenderia o Jihad como uma representacdo do mal, de uma forca maléfica que
colocaria todos em perigo.

O autor também ressalta que Jihad esta dentro de um contexto histérico e
social muito mais amplo do que o ocidente estaria preparado para compreender. O
Jihad estaria relacionado com as cruzadas medievais, 0 que levou os mugulmanos
a rejeitar o Cristianismo como religido imposta pelo ocidente. O Jihad tem um
contexto que se relacionaria a historia muculmana, desde sua lingua e formagéo
como religido.

Durante o periodo pré-moderno, por exemplo, estudantes e juristas

muculmanos ja definiam as bases religiosas que hoje séo ignoradas em funcao do
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apelo terrorista defendida pela politica norte-americana. Nesse caso, é importante
aprofundar os estudos que 0os mugulmanos realizaram sobre o0 assunto e o registro
histérico da sua pratica enquanto religido. O préprio profeta Muhamad nunca
proclamou o jihad como pratica muculmana, embora atualmente existam
campanhas que defendem a idéia de que a religido mucgulmana esteja diretamente
ligada ao terrorismo.

Ao longo dos séculos, as guerras religiosas entre o Ocidente (representando
o cristianismo) e o Oriente (entendido aqui como o Isld) eram uma pratica que
pode ser interpretada hoje como uma relacao de poder e de quem se sobrepde ao
outro, de modo que ndo nos surpreende a guerra atual praticada pelos Estados
Unidos (representantes do ocidente) contra o jihad.

Na verdade, segundo Cook, o termo jihad parece relacionado a essas
guerras seculares, quando os muculmanos procuravam se defender dos néo-
muculmanos quanto a legitimizacdo da sua crenca. E importante ressaltar que
essas guerras ocorriam e tinham sua fundamentacdo num codigo estabelecido
pelos mucgulmanos.

Segundo o autor, o Isla ndo comecou com a violéncia. Tratava-se de uma
proclamacdo de paz de uma comunhdo com Deus numa cidade paga chamada
Meca. Seu profeta mais importante, Muhammad, procurava passar uma
mensagem de unido entre classes oprimidas e marginalizadas. Em 622, ele e um
grupo de muculmanos mudaram-se para um oasis chamado Medina. Seus
ensinamentos pregavam a comunhdo entre os povos, a despeito do avanco das
guerras entre cristdos e mugulmanos; a palavra “muculmana” seria uma derivagao
da palavra comunidade.

O contexto globalizado do Isla transformou-o nhum estigma exético e temido
pelo ocidente. O préprio terrorismo ajudou a contribuir para esse processo de
desconstrucdo do islamismo a partir do uso da religido, dos martires e suas
guerras particulares contra o Ocidente.

No contexto global, € importante salientar que as fronteiras entre os paises

foram banidas, principalmente, os paises em desenvolvimento que facilmente sao
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controlados pelos grandes impérios da globalizacdo como os Estados Unidos e a
Inglaterra, cujas fronteiras encontram-se bem protegidas.

A divisdo de grupos entre os radicais do Isla ndo deve representar a
coletividade dos mugulmanos. O autor faz questao de ressaltar que esse processo
de radicalizacdo ocorreu durante os anos noventa, principalmente, em funcéo das
interferéncias norte-americanas na Guerra do Golfo.

O autor também traca a trajetoria de Osama Bin Ladin que consolidou-se
entre sucessivas viagens e treinamentos durante 0s anos oitenta e noventa, a
partir do momento em que passa a conhecer os Estados Unidos, e produz a
mudanca politica do terrorista que transmite de grupo para grupo a medida que
estes se radicalizam ou adquirem outras vertentes mais ou menos radicais.

A questdo do avancgo terrorista talvez esteja relacionado ao fato de que a
sistematizacdo dos grupos tenha passado desapercebida pela Unido Européia e
os Estados Unidos. Na verdade, varios eventos ocorreram para que essa
sistematizacdo ocorresse como, por exemplo, as lutas dentre os paises arabes
gue foram se intensificando, mesmo com a intervencdo americana que ajudou
ainda mais a fortalecé-las.

Historicamente, muitos eventos aconteceram no final do século XX como a
dissolugdo da Unido Soviética, as questdes e conflitos no Leste Europeu, assim
como as guerras civis na RuUssia entre suas republicas, de modo que as atencdes
parecem ter se desviado das organizacOes terroristas que iam se fundamentando
naquele periodo.

As ramificacbes dos grupos terroristas estdo em todos os lugares, devido a
essa auséncia de policiamento que ocorreu durante os anos noventa. O
Afeganistdo, segundo o artigo, tornou-se o referencial para esse processo. O
Taleban, por exemplo, é fruto de o6rfaos dessa guerra que se agruparam e que
pregam o radicalismo no posicionamento politico-religioso. A busca pelo controle
do Afeganistdo € a base de varios conflitos que criaram indmeros grupos
terroristas, embora pouca atencéo seja dada a esse fato. A fusdo desses grupos

com um objetivo em comum tornou-se a base de toda a organizacao terrorista,
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cujas ideologias e propésitos sdo semelhantes para que as operacdes terroristas
tivessem seu éxito.

Para muitos desses grupos, existe uma idéia de conspiracao exterior que
busca destruir o mundo islamico. O carisma de Osama Bin Laden contribui para
muitas dessas organizacfes, uma vez que ele representa ideais diretos, com
mensagens simples que tendem a aproximar as organiza¢cées. Com o passar do
tempo, no entanto, as estratégias utilizadas pelos grupos foram se aperfeicoando
a ponto de buscar objetivos em comum como a destruicdo de simbolos do
capitalismo como o World Trade Center.

No livro, existe essa oposicao entre a globalizacdo do terrorismo e grupos
extremistas que buscam representar varias facetas da luta do Isla como
representacdo maxima de uma identidade cultural e religiosa. Os terroristas
“globalizados” aprenderam com os erros do passado como aqueles que ocorreram
no Egito e na Argélia, cuja propensao ao derramamento de sangue muculmano se
deu por causa de conflitos étnicos. Agora as guerras sdo mais amplas e buscam
atingir o Ocidente pela demonizacdo, ao passo que os Estados Unidos também
criaram — juntamente com a Inglaterra e a Australia — a imagem de uma Guerra
Santa como se as cruzadas medievais tivessem retornado com toda forca.

Os mucgulmanos radicais e terroristas ndo estdo mais preocupados em
combater paises como a RUssia, a india e Israel, mas toda uma gama de valores
gue nao permitem uma unificacdo do Isla. A questdo aqui € doutrinar as novas
geracbes sobre os valores islamicos e estabelecer novas ramificacbes que se
estendem em todos os paises. O Isla aqui vai além do desejo de luta e guerra,
mas uma espécie de doutrina que vao conquistando novos adeptos gradualmente.

E evidente que essa doutrina tornou-se o alicerce para 0os mugulmanos
radicais ndo apenas uma luta contra o “mundo exterior’, mas uma forma de se
auto-afirmar enquanto religido. Doutrinas como o “Al-wala’'wa-I-bara” permite que
0s muculmanos radicais criem uma espécie de consciéncia politica e religiosa de
suas acdes, bem contraria a imagem que se tem de terroristas sem qualquer
ponto de partida ou referencial para se unirem em torno de uma causa. Nesse

caso, essa doutrina procura estabelecer o que ndo € mugulmano e o que €, com 0
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intuito de criar uma identidade. Por essa razéo, é dificil dizer se existe uma minoria
ou uma maioria que apdia os muculmanos radicais, ja que essa nocdo de
identidade parece arraigada no Isla.

Por outro lado, as opera¢gfes dos martires sao vistas como um fendmeno
recente que pode ser categorizado como uma tentativa do jihad de propagar o
terror a partir de uma causa justa e religiosa. O autor cita um documento escrito
em 1993, embora a questdo do auto-sacrificio ndo seja apontada formalmente,
mas a defesa do Isla e das causas religiosas que tanto norteiam os mugulmanos
radicais. Os martires sao criados a partir da auséncia de tecnologia que os outros
paises utilizam, sendo que o sacrificio humano é visto como um instrumento divino
para propagar os ideais do islamismo. E importante ressaltar que esse sacrificio
jamais € mencionado como tal, ou seja, como um suicidio, mas uma espécie de
dadiva para quem o pratica, ja que o intuito aqui € o de defender os ideais

religiosos e politicos do Isla.

3.1.15 — Sedgwigh

Em seu artigo intitulado Al-Qaeda and the nature of religious terrorism, Mark
Sedgwigh discute a natureza do terrorismo religioso relacionado a AL-Qaeda. Ele
argumenta que existe uma distincdo entre os Ultimos alvos e o0s objetivos
imediatos dos terroristas religiosos.

Para o autor, existe uma relacédo politica na questdo, quando os Estados
Unidos batem de frente com a organizacdo Al-Qaeda, antes mesmo dos atentados
do 11 de setembro. No Egito, por exemplo, afirma-se que havia uma resisténcia a
politica neoliberal americana que pretendia “globalizar” o restante do mundo,
principalmente, levando em consideracao a Guerra do Golfo durante o governo de
George Bush, pai do atual presidente dos Estados Unidos.

A Al-Qaeda é um grupo islamico que envolve questbes politicas no seu
confronto com o ocidente. As questdes religiosas baseadas em devocao e dever
motivam as operacoes terroristas dos seus membros, guiados por lideres que

possuem células terroristas ativas em todo o mundo.
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O autor conclui que o terrorismo constituiu-se como uma questado politica a
ser resolvida. Vista como o “terrorismo sagrado”, a religido é utilizada como
motivacdo politica e espiritual para a atuacdo das células terroristas que
comungam contra a politica ocidental defendida pelos Estados Unidos e seus
apoiadores Inglaterra e Australia.

E importante frisar, por exemplo, o impacto que os “aliados” de George W.
Bush tiveram que suportar diante dos atentados em Barcelona e a onda de terror
na Inglaterra, do qual o brasileiro Jean Menezes foi uma das vitimas.

Segundo Sedgwigh, a onda terrorista, a partir dos estudos de David C.
Rapoport, indica que os motivos imediatos dos atentados séo politicos, enquanto
os religiosos vém por ultimo, num certo grau, para intimidar o Ocidente e legitimar
o Isla. Rapoport considera que existem quatro possiveis explicacbes para 0s
atentados terroristas: provocar uma reacdo imediata dos Estados Unidos e
mostrar 0 quanto a “maior potencial internacional” € fragil e histérica, como, de
fato, ficou comprovado. A teoria da provocacdo é um elemento importante na
constituicdo do terrorismo, pois os paises atacados tendem a desenvolver o
préprio terrorismo como resposta ao terrorismo, ou seja, a violéncia legitimando a
violéncia.

De acordo com Rapoport, existe uma “onda” de terrorismo que comeca em
1880 na Russia, estendendo por outros paises como a ltalia e a Austria; o que nos
faz pensar que tanto a Primeira, quanto a Segunda Guerra Mundial sdo frutos da
Revolucdo Russa (o0 assassinato dos czar e sua familia) e a ascenséo de Hitler ao
poder. A “onda” de terrorismo ocorre de geracao para geracao, ou seja, em cada
periodo temos um movimento terrorista.

De fato, Rapoport cita quatro: o primeiro seria 0 anti-colonianismo, a
resisténcia indiana e demais colbnias nos anos quarenta; a segunda, o militarismo
gue tomou conta de paises subdesenvolvidos (Brasil e Chile, por exemplo); a
terceira onda baseada na Guerra Fria e a quarta os atentados suicidas. Esta
tltima onda teria iniciado com a revolucédo Islamica em 1979, sustentada pela

invasdo da Unido Soviética do Afeganistao.
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A guarta onda, na verdade, estaria relacionada também aos confrontos entre
palestinos e israelenses. Para Sedgwigh, o islamismo realmente nunca separou
aspectos politicos dos religiosos. Contudo, ele pontua, ha varios segmentos do
islamismo que n&o se preocupam com aspectos politicos, concentrando-se nos
espirituais.

Entretanto, aspectos politicos e religiosos devem ser reavaliadas na analise
das acdes da Al-Qaeda. Os ultimos alvos da Al-Qaeda séo inexplicaveis, e
geralmente sdo definidos por uma ideologia ou por motivacdes religiosas.

Sedgwigh também aponta que varios intelectuais e estudiosos sobre o
terrorismo religioso possuem opinides divergentes sobre o tema. Alguns acham
gue existem aspectos seculares envolvendo os conflitos entre Oriente e Ocidente,
enguanto outros descrevem a questao religiosa e seus aspectos divinos (a palavra
usada é “deity”) que influenciaram multiddes como o Aiatola Khomeini no Ira.

Ha grupos formados que nem sequer constituiram-se como organizacdes
terroristas determinados como a Al-Qaeda, por exemplo, os Assassinos que
assolaram a Siria, assim como os “Zealots” e os “Thugs” que utilizavam-se de
estratégias de guerrilha para se impor no Oriente Médio. Alguns desses grupos
nem sabiam o que o Alcoréo e o Islamismo significavam, exceto os Assassinos.

Uma das perguntas propostas por Sedgwick é a seguinte: o que a Al-Qaeda
esperava alcancar com os atentados ao World Trade Center em 11 de setembro
de 20017 A primeira teoria é de que a “Ameérica” (entendida aqui como os Estados
Unidos) seriam inimigos do Isla. A segunda questdo abordada pelo autor é a
interferéncia politica americana nas questdes israelenses e palestinas na faixa de
Gaza.

Sedgwick defende a hipdtese que os terroristas da Al-Qaeda esperavam
realizar a batalha do final dos tempos, quando atacaram os Estados Unidos.
Muitas pessoas orientadas por fanaticos religiosos realmente acreditaram que se
tratava de uma guerra entre o Bem e o Mal, uma quest&o milenar e geopolitica no
que tange a destruicdo da América Capitalista, causadora dos males que

assolavam o Oriente Médio.
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Nesse caso, observa-se uma gradativa acao terrorista que comecou com
atentados as Embaixadas Americanas em paises do Oriente Médio como o Egito
até alcancar Nova lorque. Em outras palavras, houve uma estratégia
pacientemente trabalhada para que os objetivos fossem alcancados, como um
alerta.

E interessante observar que as imagens de bandeiras e outros simbolos
americanos sendo queimados durante a década de oitenta apontavam para uma
efervescéncia que explodiu com a Guerra do Golfo, quando o Iraque invade o
Kwait. Nao teriam sido avisos para o que ja estava premeditado?

Houve varios atentados que tentavam expulsar tropas americanas em paises
como a Somdlia e o Libano, mas estes foram ignorados como possiveis
motivacfes para os futuros atentados terroristas. A provocacdo, nesse caso,
constituiu-se como o maior efeito do 11 de setembro, pois a América de George
W. Bush foi surpreendida em seu proprio territorio, jamais invadido por outros
paises, sendo a politica americana amplamente militar acostumada a invadir os
outros em nome da democracia e motivagdes politicas e econdmicas: petroleo,
riquezas e pactos com ditadores de paises pobres como os da Africa.

Os atentados terroristas podem ser vistos como acfes, uma espécie de
‘propaganda da ousadia” (termo de Sedgwick, “propaganda of deed”), quando
grandes poténcias sdo ameacadas por paises e povos ignorados dentro do
contexto geopolitico e econémico.

A vulnerabilidade € outro aspecto defendido por Sedgwick quando ele afirma
gue essa “propaganda da ousadia”’ tende a mostrar a fragilidade das autoridades
para lidar com o terrorismo. O autor faz uma relagcdo com 0S movimentos
anarquistas na Italia, assim como as guerras nos Balcas.

A questdo da violéncia, no caso, ultrapassa o plano ético e moral. Torna-se
uma realidade viva para os paises atacados como a Espanha, a Indonésia e a
Inglaterra. O ressurgimento do Isla parece ser o objetivo religioso para provar que
existem povos que sao geralmente ignorados pela politica ocidental. Os paises
dos Oriente Médio parecem divididos entre rejeitar a politica terrorista e defender

seus proprios interesses.
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A Al-Qaeda por vezes sustentou que a invasdo de tropas americanas nos
conflitos entre paises do Oriente Médio seria uma das sustentagfes para uma
politica terrorista. E curioso observar que, mesmo vivendo sob um regime
ditatorial, os iraquianos tém dificuldade para entender a politica americana como
uma redencdo diante das atrocidades cometidas por Saddam Husseim. Os
conflitos étnicos, religiosos e até de identidade parecem marcar o Oriente Médio,
de modo que qualquer interferéncia internacional como a ONU ou os Estados
Unidos seria desastrosa.

O planejamento estratégico de Bin Laden € a soma de forcas com outro
terrorista Ayman Al-Zawahiri durante os anos setenta. Sedgwick pontua que ha
uma questdo de ordem filoséfica e intelectual que motivou essas duas for¢as na
constituicdo das organizacdes terroristas. A questdo dos martires € um conceito
bastante trabalhado durante as décadas de oitenta e noventa; dai o surgimento
dos homens-bombas. Depois da Revolucao Iraniana, o “martydom” (o martirio) é
um conceito bastante explorado para angariar voluntarios a favor do terrorismo
suicida. A retaliacdo americana, nesse caso, acaba sendo desastrosa, pois é
justamente o que os terroristas esperavam.

Sedgwick conclui que os ultimos objetivos da Al-Qaeda eram religiosos, pois
seus objetivos imediatos foram altamente politicos com o intuito de destruir a
imagem de poténcia mundial sustentada e colocar em xeque a nocgado de

seguranca internacional que existe no Ocidente.

3.1.16 — Pedazhur

O autor, em seu artigo Toward an Analytical Model of Suicide Terrorism: a
comment, afirma que a manifestacdo dos terroristas suicidas é vista como um
processo individual, mas o coletivo é o que prevalece. A tipificacdo dos terroristas
€ motivo de estudos para boa parte de académicos que buscam entender a
motivacdo de pessoas que se sacrificam em nome de uma causa politica e
religiosa.

A separacdo em “tipos” de terrorista acaba simplificando outras questbes

como a manipulacdo e a sustentacdo da célula terrorista, por exemplo, assim
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como questdes de classe social que separam o0s terroristas suicidas e os lideres.
Por que os lideres nunca se sacrificam? A questao da sobrevivéncia ndo é a Unica
resposta, mas porque estes advém de familias de posses que sustentam as
atividades. A familia de Bin Laden, por exemplo, residiu e estudou em colégios
importantes nos Estados Unidos, sendo transferidos para seus respectivos paises,
assim que os atentados terroristas eclodiram no 11 de setembro.

A questdo social, o fato dos terroristas suicidas pertencerem a classes
pobres, é raramente levado em conta quando existe a tipificacdo. A promessa das
recompensas de Ala, assim como a protecdo as familias dos suicidas sao téao
importantes quanto as propagandas e a lavagem cerebral realizada nos martires
da guerra contra o Ocidente.

Os modelos criticados por Amir Pedazhur apontam para as questbes de
ordem social que endossam a pobreza e a miséria no qual milhares de pessoas
passam no Oriente Médio, desprovidos de assisténcia tanto por parte dos politicos
locais (ditadores ou n&o), assim como os terroristas que os manipulam.

De fato, Pedazhur acredita que s6 sera possivel estabelecer uma anélise dos
eventos do 11 de setembro, quando houver uma adaptacdo e modificacdo da
visdo que se tem do terrorismo, supostamente, académico e intelectualizado.

A expansdo do terrorismo para o autor pode ser resumida numa luta de
classes e sobrevivéncia que ndo oferece saida para os destituidos de protecéo do
Estado, cujo refligio encontra-se nas maos dos terroristas. E interessante fazer um
paralelo com o Brasil, quando o narcotrafico tornou-se a opcéo para os habitantes
de favelas, totalmente ignorados pelo poder publico.

Pedazhur também chama atencdo para “a cultura da morte”, amparada por
um ambiente totalmente hostil e inGspito que contribui para o surgimento dos
terroristas. Com efeito, existe uma elite dentro das organizacfes terroristas que
delegam poderes a subalternos, agora, responsaveis pela contratacdo de
possiveis martires da causa islamica. Portanto, questées como o psicologismo, o
aspecto doentio e fanatico dos recrutados séo argumentos frageis para estudiosos

gue tentam tipificar os terroristas suicidas.
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3.1.17 — Dishman

Em seu artigo Fighting for god: motivations and aims of religious terrorists,
Dishman comenta sobre os artigos de Jessica Stern, Terror in the name of God, e
Water Laquer, No end to war, e afirma que é possivel apreender que existe uma
tentativa de mapear as motivacdes do terror que envolvem os atentados ao 11 de
setembro. Nota-se a énfase que os artigos ddo ao fato que os homens-bombas
ndo foram motivados pela religido, mas novamente a questdo do nivel de
escolaridade e classe social dos recrutados.

No inicio do artigo, temos o depoimento de Hill, um ex-pastor presbitariano,
gue contra o aborto realizou tiroteios, sendo condenado a pena de morte. Ele
disse que seus atos deveriam inspirar outras pessoas e que sua recompensa seria
0 céu. Ha outros depoimentos de expressdes de alegria no rosto de terroristas
suicidas que foram registrados antes de cometerem seus atos como o atentado na
embaixada americana em Beirute.

A motivacdo desses terroristas varia entre a questdo economica, religiosa,
politica ou sociolégica. H4 questdes que envolvem também o confinamento dos
terroristas em prisdes, levados pelo 6dio as instituicbes que os prenderam, no
caso, 0 exército israelense, citado no artigo. A recompensa no “paraiso” pelos atos
terroristas também sdo justificativas e motivacdes internas que contribuem para
sua existéncia e proliferacdo. Questdes pessoais também sdo atribuidas aos
terroristas: parentes mortos em atentados ou retaliacbes do “inimigo”, dentre
outros. As prisbes de militantes palestinos, por exemplo, incitam ainda mais as
acOes desesperadas de terroristas suicidas, pois estes criam sentimentos de
revolta que ndo abrangem apenas as forcas militares, mas 0s proprios civis, 0s
israelenses; dai as imagens de terror e panico dos atentados em lIsrael.

Stern e Laqueur pontuam que ha uma diferenca no recrutamento dos
terroristas suicidas: no Sri Lanka, por exemplo, sdo o0s veteranos, pessoas mais
velhas, que agem, enquanto no Hezbollah, os adolescentes seriam os preferidos.

Na constituicdo das células terroristas, existem muitos universitarios, pos-
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graduandos que contribuem para discussdo de estratégias e atentados. Estes
geralmente ndo sao recrutados como terroristas suicidas.

No Afeganistéo, os jovens sdo enviados as escolas, onde estudam principios
do Alcordo com motivacdo politica contra o Ocidente. Estes adolescentes
geralmente advém de comunidades pobres que encontram reflgio e apoio
material (comida, alojamento) nessas escolas chamadas de maddrassahs. O
artigo de Stern levanta a questdo que muito dos martires sdo louvados por suas
familias e a populacao islamica que apoia o terrorismo. Familias, antes andnimas
dentro de sua comunidade local, sdo reverenciadas por terem filhos que se
sacrificaram em nome dos ideais defendidos por esses grupos terroristas.
Algumas familias, inclusive, recebem ajuda em dinheiro como recompensa pelo
suicidio heroico de seus filhos.

Tanto para Stern, quanto Laqueur, muitos terroristas islamicos modernos
véem a questdo da guerra como um mapeamento de guerrilha estratégico contra o
Cristianismo e o Judaismo, isto €, a nacao de Israel e seus apoiadores (0s EUA,
por exceléncia), ja que sentem-se humilhados e desprezados por serem
muculmanos durante séculos.

Jéssica Stern entrevistou varios terroristas que afirmam que os Estados
Unidos constituem-se como uma nagao terrorista que merece ser atacada, assim
como os alunos do Maddrasshas sdo ensinados que os indianos cometem
atrocidades contra os afegaos, contribuindo para o 6dio e a politica tensa entre 0s
dois paises.

E interessante que, historicamente, o Cristianismo contribuiu também para o
assassinato de milhares de pessoas (rever a Santa Inquisicdo Catodlica), assim
como uma tentativa de impor o Cristianismo durante as cruzadas.

Por outro lado, Laqueur acredita que existe uma forte motivacdo emocional
para a existéncia dos terroristas suicidas. Ha4 uma questao subjetiva para o avanco
do terrorismo que torna-se dificil mapear apenas geopoliticamente. Questbes
como paranoia, histeria sdo elementos que o autor propde para analisar o perfil
dos terroristas suicidas. Curiosamente, jovens com alto nivel de escolaridade,

descontentes e desempregados, sem perspectivas de trabalho em seus paises,
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decidem se integrar as organizacfes terroristas a principio com o intuito de se
socializarem para depois agirem de fato como membros desses grupos.

Ayman Al-Zawahiri € o exemplo mais claro desse perfil intelectual; aliado de
Bin Laden, ele reconheceu o poder e a influéncia do lider da Al-Qaeda e tornou-se
um braco direito dentro das organizacdes terroristas internacionais. E incessante o
discurso contra um Ocidente que marginaliza o Oriente e contribui para suas
mazelas sociais. Essa retorica traz de volta questdes até entdo de ordem histdrica,
pano de fundo de guerras seculares, para a modernidade.

Laqueur examina a influéncia de terroristas radicais como Sayyid Qutb que
estabelece movimentos ideoldgicos contra o Ocidente num mundo onde ndo ha
paz possivel entre o Ocidente e o Oriente. No futuro, Laqueur teme que novas
tecnologias ajudem os terroristas a espalhar o terror pelo mundo, abrindo
inUmeros precedentes para outros atentados.

Por fim, os artigos de Jéssica Stern e Water Laqueur apontam que a questao
religiosa € uma motivacao forte em todos os eventos que envolvem o terrorismo
no mundo contemporaneo. Eles citam, inclusive, o atentado de Oklahoma,
ocorrido dentro dos Estados Unidos, realizado por um americano.

A questdo de uma direita conservadora também contribui muito para o
surgimento do militarismo e por consequéncia, a reacdo do terrorismo, isto é,
violéncia sendo combatida com violéncia; o que deve fomentar ainda mais o

terrorismo no cenario geopolitico mundial.

3.1.18 — Strenski

O artigo de Ivan Strenski, Reply to Hetch and Martin, inicia sob uma
perspectiva histérica dos terroristas suicidadas, levando em consideracdo a
contribuigcbes de pesquisadores como Richard Hetch. A questéo da faixa de Gaza,
precisamente o posicionamento de terroristas palestinos, € discutido nesse artigo
gue abarca questbes como o0 nascimento e o fortalecimento de uma nacgéo
palestina, utilizado como justificativa para os atentados terroristas. A criacdo do
estado Palestino € um fator que motiva politicamente os terroristas, assim como a

questao religiosa que dura ha milénios.
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A questdo social também é defendida tanto por Strenski quanto Hetch, ao
passo que o primeiro discorda de outro estudioso, Richard Martin, quando afirma
que Martin proclama que Strenski defende a idéia de combater os “maus
muculmanos” como se fosse possivel dizer quem € bom ou mau numa concepcao
maniqueista, inspirada e motivada por motivos cristdos. Os dois intelectuais, de
fato, parecem divergir sobre a questao israelense, ora vista como uma Nacao
politicamente facil de ser manipulada por Ariel Sharon, ora como um aliado dos
Estados Unidos em termos de aliangas politicas que favoreceriam os dois paises.

Strenski se defende dos atentados de Richard Martin, pois ele ndo separa 0s
muculmanos entre bons e maus. O autor defende que esta surgindo uma nova
visdo sobre o Isla. A religido era desconhecida para muitos no Ocidente; muitas
pessoas comecaram a ler sobre o Islamismo, buscando informagdes sobre o
Alcordo em livrarias, tendo especialistas surgido em programas de tv numa
tentativa de esclarecer os leigos a respeito da religido islamica.

A postura de Strenski é altamente defensiva no seu artigo, uma vez que a
discordancia entre os dois intelectuais, ele e Richard Martin, parece sugerir a idéia
de que a propria academia ndo consegue chegar a um consenso sobre as
motivacdes terroristas. As opinides pendem para questdes religiosas ou politicas,
dependendo do ponto de vista dos estudiosos e académicos. Ha também a
questao histdrica que é levada como pano de fundo.

3.1.19 — Hetch

O artigo de Richard Hetch, intitulado History, Deadly Actions, and Deadly
Bodies: a response to lvan Strenski’s Sacrifice, Gift and the Social Logic of Muslim
“‘Human Bombers”, aponta para o surgimento da violéncia religiosa hum plano
gue o Ocidente talvez ndo estivesse acostumado a enxergar nos conflitos do
Oriente Médio. Ele aponta que havia esses indicios de uma suposta guerra santa
em curso desde a década de setenta; algo aparentemente ignorado por
académicos ocidentais dentro do contexto geopolitico e econdmico no qual o
Oriente Médio. Talvez com a questdo da globalizacdo e os recentes atentados

terroristas, esse aspecto historico seja levado em consideracao.
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Hetch estabelece que nos ultimos vinte e cinco anos a questdo religiosa
cresceu numa propor¢cdo que nos faz pensar nas motivagcdes dos “homens-
bombas” que tanto intrigam pesquisadores e estudiosos no meio académico. O
senso-comum tende a analisar os terroristas suicidas como homens desesperados
e parandicos diante do contexto econémico e sociolégico no Oriente Médio, ou
seja, a pobreza e a auséncia de perspectivas para uma populacdo massacrada ha
décadas por ditadores ou politicos corruptos, totalmente alheios as questdes
elementares como saude, educagédo e trabalho formal; direitos que deveriam ser
defendidos por seus representantes.

Portanto, Hetch estabelece a questdo histérica e social como fator
preponderante no surgimento dos terroristas suicidas. O autor é contrario a uma
visdo de especialistas e tedricas que tendem a diagnosticar os terroristas como
seres destituidos de qualquer sanidade, inclusive, sendo tachados como doentes
ao focar em questdes patoldgicas que estabeleceriam o perfil dos terroristas como
loucos e esquizofrénicos.

O autor cita Hassan Salameh que foi preso pelos Israelenses e foi acusado
por ser responsavel pela morte de 46 pessoas, sendo que Salameh atuava como
um membro da organizacao terrorista que cuidava da sua protecdo. A série de
prisdbes a qual o terrorista foi submetido nos anos subsequientes as eleicbes de
1996 em Israel contribuiram para seu “amadurecimento” e aprendizado, assim
como o desenvolvimento de técnicas terroristas que ele viria a praticar depois em
liberdade.

Em depoimento, Hassan Salameh ndo se considera um “assassino”, pois um
assassino seria uma pessoa que sofreria de algum tipo de doenca psicoldgica. Os
terroristas suicidas seriam, na sua opinido, instrumentos de Deus na Guerra
Santa. A questdo das recompensas no Paraiso de Al4 é levada em conta, uma
vez que isso seria a motivacéo dos terroristas suicidas.

Hetch sugere que a questdo do terrorismo e o sacrifico sdo elementos
antigos dentro da histéria da violéncia no mundo. Ele cita o exemplo de Abraham

Lincoln que para unificar os Estados Unidos durante a Guerra Civil entre o Sul e o
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Norte do pais, apoiou-se na idéia do sacrificio de milhares de pessoas; algo muito
bem registrado pelo filme “Gangsters de Nova lorque” de Martin Scorcese.

A questdo sociolégica ndo é levada em conta por Strenski ao passo que
Hetch sugere que ela é crucial para entendermos o que move uma pessoa a se
tornar uma bomba humana. A defesa de um estado independente, como o da
Palestina, pelos terroristas € um exemplo claro, assim como a defesa de que o
Cristianismo Protestante praticado pelos Estados Unidos representaria uma
ameaca para o Islamismo. E interessante fazer um paralelo com os eventos
ocorridos na Franca recentemente, quando houve uma discusséo nacional sobre a
utilizacdo das vestimentas femininas tipicas para as muculmanas que moram

naquele pais.

3.1.20 - Bloom

No artigo Response to Who are the palestian suicide bombers?, Bloom
comenta que a maioria dos estudos sobre terrorismo tende a prolongar duas
linhas de raciocinio na tentativa de explicar a existéncia dos terroristas suicidas: a
natureza tatica suicida ou a natureza terrorista da tatica. E importante explicar por
que o terrorismo suicida € mais efetivo que o convencional.

Embora muitos listem varias organizacdes ou tentem tipificar e descrever os
varios tipos de terroristas, principalmente, tendo em vista o0 modelo de conflito
entre Palestinos e Israelenses, essas tentativas de analise se revelam limitadas,
sem levar em conta as ramificacbes das células terroristas e seus
desdobramentos no cenario geopolitico. Enquanto os atentados ao World Trade
Center eram especificos e centrados para desestabilizar os Estados Unidos e sua
politica de nacdo segura e protegida, os atentados dos terroristas palestinos a
israelenses e as retaliagdes consequentes tém como alvo civis inocentes.

Segundo Bloom néo se deve utilizar apenas um perfil baseado num modelo

para analisar o terrorista suicida como ja foi citado.
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3.1.21 - Kimhi e Even

Para os autores Shaul Kimhi e Shemuel Even, no artigo Who are the
Palestinian Suicide Bombers?, é possivel desenvolver uma tipologia dos
terroristas suicidas, isto €, estabelecer -categorias dentro do sistema
organizacional que constitui uma célula terrorista no sentido macro da palavra. A
guestdo da imagem de um lider € o primeiro fator para a tipificacdo dentro das
organizacdes, ou seja, a existéncia e a importancia de um mentor intelectual que
conduz os atentados e as estratégias utilizadas pelo grupo.

A motivacado individual é um fator que os autores colocam como importante.
Outro fator seria 0 apoio da sociedade ou da comunidade local para as atividades
terroristas, pois, como ja foi dito anteriormente, ela é importante para consolidar
uma autoridade local (no caso, a organizacao terrorista de determinada militancia),
um poder paralelo semelhante ao narcotréfico.

A lideranca religiosa € importante, mas ela ndo se sustenta se nao existir um
aparato politico e militar por trds de uma organizacao terrorista. A questdo da
exploracdo de recrutas oriundos de classes sociais mais baixas também
estabelece a um perfil, sendo os lideres, geralmente, de classe média alta.

Mais uma vez, os autores levantam a questdo da “vida depois da morte”
como recompensa para 0s atos suicidas. O recrutamento das mulheres € outro
fato importante, pois revela uma outra tética utilizada pelas organizagbes
terroristas, uma vez que a infiltracdo de mulheres é mais facil do que homens em
ambientes publicos e alvos.

Os autores ainda apontam dados sobre a questdo da retribuicdo do
sofrimento, ou seja, 0s terroristas suicidas agiriam assim depois de verem
familiares e amigos mortos, entdo, o auto-sacrificio seria uma forma de compensar
as perdas e danos do passado. Traumas pessoais sao levados em consideracéao,
uma vez que a motivacao individual poderia interferir na resolucédo dos terroristas
suicidas. E importante frisar que Shaul Kimhi e Shemuel Even apenas analisam os
terroristas suicidas palestinos.
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3.1.22 — Dolnik

Adam Dolnik faz uma analise do artigo de Shaul Kimhi e Shemuel Even sobre
0s terroristas suicidas. Seu artigo € intitulado Critical Commentary on Who are the
Palestinian Suicide Bombers?. Ele concorda com o posicionamento dos autores
guanto ao perfil tracado dos terroristas, comentando as dificuldades de se estudar
e compreender suas motivacfes. Dolnik comenta que a questdo tatica dos
terroristas suicidas € o ponto que mais demanda dificuldade.

Os lideres das organizagdes terroristas contam com o desapontamento da
populacdo local com os politicos e seus representantes. Existe também a atracao
gue os terroristas exercem na midia que insistentemente mostram seus “feitos”,
espetacularizando os atentados e colaborando com o panico criado como ocorreu
nos Estudos Unidos pds-11 de setembro.

Para Dolnik, o aspecto irracional dos atentados terroristas tem um efeito
imediato e expressivo no coletivo, principalmente, perante a comunidade
internacional. O auto-sacrificio também €é um fator preponderante perante a
organizacdo, uma vez que o terrorista suicida consegue inspirar outros membros
do grupo. Dolnik ressalta que o terrorismo néo deve ser separado do contexto do
grupo, isto é, da questdo da unidade, do trabalho em grupo. As motivacdes sao
sempre com uma finalidade na qual o grupo se une e trabalha em conjunto, dessa
forma, desmistificando a idéia de que se trata de organizacdes formadas por
fanaticos, lunéticos e loucos, sem qualquer unidade sistematizada.

Dolnik afirma que a integracdo de mulheres dentro dos grupos terroristas
tornou-se um elemento que contribui para uma sistematizacdo ainda maior do
grupo, uma vez que as mulheres seriam menos passionais e idealistas, mais

praticas e melhor orientadas quanto as fungées dentro da organizacao terrorista.

3.1.23 - Dale

Stephen Frederic Dale, em seu artigo, Anticolonial Terrorism in India,
Indonesia, and the Phillipines, trata do terrorismo utilizado como forma de

transformar o panorama politico internacional a forca e a partir do uso da violéncia.
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Os atentados esporadicos dos terroristas parecem reforcar a idéia de
lembretes para avisar que os conflitos (que sdo seculares) ainda permanecem. O
autor fala da questdo historica envolvendo os mugulmanos que permanecem a
margem do panorama geopolitico mundial. O autor reforca a idéia de que os
atentados séo eventuais e esporadicos e possuem uma relacao entre si.

O autor cita varios conflitos que estariam interligados como o atentado em
Beirut em 1983, assim como outros eventos que ocorreram na Asia e Europa ao
longo das ultimas décadas. Ha também o panorama histérico que existe por tras
dos conflitos que iniciaram ha séculos, desde a composicdo do mapa geopolitico
europeu, assim como a expansdo do comeércio nos primordios no continente
asidtico. A questdo comercial que envolve os muculmanos desse periodo
estabelece uma interessante leitura da formacgédo do islamismo que abrange do
social a economia.

A expansdo maritima da comunidade muculmana é detalhada no texto de
Dale, quando ele relaciona a questdo do comércio nas antigas indias nos séculos
XV e XVI, sobretudo, a colonizagédo portuguesa e espanhola. De acordo com o
autor, os conflitos entre muculmanos e paises cuja base religiosa era o
Cristianismo ja existiam desde esse periodo. Paises como as Filipinas e a
Indonésia eram pontos comerciais estratégicos e disputados entre o0s
colonizadores (ingleses, espanhdis e portugueses). Dessa forma, a expansdo
maritima e o processo de colonizacdo das areas, onde hoje é a atual india foi um
espaco de muitos conflitos religiosos, politicos e econémicos.

Para Dale, os asiaticos sofreram também com a expansdo e as constantes
invasdes, além das guerras seculares entre chineses e japoneses. E interessante
observar que os Europeus também foram alvos de atentados terroristas durante
esse processo de expansao maritima, assim como milhares de muculmanos foram

assassinados.
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3.2 — Quadro Sindtico

O quadro, que apresentamos, tem por objetivo mostrar de maneira

organizada e sintética, as posi¢cdes dos autores. Utilizamos como critério de

organizacao os seguintes topicos:

- Autor: aparece seguindo a ordem cronolégica dos artigos e livros

trabalhados;

- Titulo: mencionamos o titulo original ou traducéo, ano;

- Abordagem: histdrica, sociologica, cultural, religiosa, politica;

- ldéia Central: a posicao central do autor com relacédo ao fenébmeno. O que é

para o autor o fendbmeno do homem e mulher bomba?

- Questdes para o cientista da religido: questionamentos que as leituras dos

autores sobre o objeto suscitam para o estudioso da religido.

A
B
A ()
u Titulo (Ano) R Ideia Central Oue_stogs para o
cientista da
t D Religido
(o] A
r G
E
M
D| Anticolonial terrorism|H |[E uma arma utilizada pelos|Até que ponto o
alin India, Indonesia,|l |terroristas para transformar a|fendmeno dos
| land the Phillipines|S |politica internacional a forca e a|homens e
e|(1988) T | partir do uso da violéncia, tendo | mulheres bombas
O |em vista o0 descontentamento | pode ser
R |nos diversos campos, do social |considerado uma
S | |ao econdbmico como também os |arma para
t C |acontecimentos historicos que |transformar a
e A |ainda hoje causam | politica
p ressentimento e humilhagéo aos |internacional?
muculmanos.
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h Qual a influéncia
e do
n descontentamento
mucgulmano para o
F fenbmeno dos
r homens e
e mulheres bombas?
d
e Qual a influéncia
r do ressentimento e
[ humilhacéo do
¢ povo mucgulmano
para o fendmeno
dos homens e
mulheres bombas?
P| A logica do terrorista|S | Trata-se de suicidio altruista, um|Ha realmente uma
a|suicida (2001) O |ato social, integrado, | vinculagédo entre o
S C |dependente e controlado pelo|fenbmeno e a
t I |grupo social, justificado e |religido islamica
0 O |[motivado pela religido islamica|como causa
r L |que Ihe atribui um carater |determinante  do
e O | salvacionista (redencio) e os|fanatismo do
, G [torna fanaticos pela|homem e mulher
J | |incorporacao psicologica desses |bomba?
0 C |valores.
S A e A
P A religido |slarr]|ca
tem carater
salvacionista?
C|A mente do terrorista|P |Trata-se de um  suicidio|Sera que o]
a| suicida (2001) S |encarado como martirio, | desrespeito a
r | |possuindo como motivagao |cultura islamica, a
d C |razbes politicas, religiosas ou|suas ideologias
0 O |étnicas; o0s suicidas sao|politicas, o]
S L |impulsionados pela crenca que o |colonialismo e a
0 O |ato os levard a salvacao. |intromissio na
, G | Através de uma forte | definicAo de suas
S | | doutrinagéo, 0S valores |formas de viver
. C |religiosos sao interiorizados, |sdo situagbes que
H A | causando um fanatismo intenso, |tém contribuido
através da distor¢cao da doutrina, | para o fendémeno
ja que a religido islamicajdo homem e
condena o suicidio. mulher bomba?
e

Serd que o Isla
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S tem combatido os
a fanaticos religiosos
b islamicos que
b fazem
a interpretacdes
t distorcidas da fé
[ religiosa?
n
[
R
M
E
Al O Isla (2001) H | Trata-se de uma luta contra a|Até que ponto o
r | |desigualdade por parte dos|fen6meno do
m S |grupos radicais que recorrem ao |homem e mulher
S T |terrorismo  para evitar o|bomba pode ser
t O | aniquilamento cultural e | encarado como
r R |religioso, situacdo que distorce juma luta para
0 | |os principios islamicos dando a |diminuir ou
n C |impressdo de ser uma fé|extinguir a
g A |violenta, cultivando uma imagem | desigualdade
, equivocada do Isld gerando o|social?
K E |desrespeito aos direitos
a sagrados do Islamismao. Até que ponto a
r C obediéncia aos
e U preceitos islamicos
n L sao causas
T determinantes
U para o fendmeno
R do homem e
A mulher bomba?
L

Até que ponto o
desespero e o0
medo por um
aniquilamento da
cultura e religido
islamica podem
ser a causa desse
fendbmeno?

Serd o desespero
e 0 medo por um

109




aniquilamento da
cultura e religidao

islamica que
motiva 0]
crescimento e a
utilizacao do
fenbmeno do

homem e mulher
bomba?

Qual o papel da
midia na distorcéo
da imagem do Isla
e no fendbmeno do
homem e mulher
bomba?

Pode se dizer que
o desrespeito aos
direitos sagrados
do Isla seja
determinante para
o fenbmeno do
homem e mulher
bomba?

DS CoO0®—OQg

S TS DY X

Violence,
september and
interpretations

Islamism (2002)
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of
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Trata-se de atos de guerrilha,
utilizados por grupos como o Al
Qaeda e Taleban que utilizam
principios islamicos para
fundamentar suas convicgbes
politicas e seus atos a partir de
uma leitura radical do Alcorao.

Até que ponto o

fenbmeno dos
homens e
mulheres bombas
pode ser

considerado um
ato de guerrilha?

Até que ponto o

fenbmeno dos
homens e
mulheres bombas
pode ser
considerado uma
arma para
fundamentar as
convicgoes

politicas dos

grupos radicais?
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respeito de identidade religiosa,

B| Trajectories of anti-|S |Trata-se de uma reacdo|Até que ponto o
e|globalism (2002) O |religiosa entendida como guerra | fenGmeno dos
n C |santa contra a modernizacdo do | homens e
d | |Isla e as politicas de exclusdo, | mulheres bombas
I O |tendo em vista o0 nao|pode ser
e L |reconhecimento do Islamismo |considerado uma
: O |como uma expressio de cultura |guerra santa
M G |e o fato de tratd-lo como uma|contra a
e | |ameaca aos direitos humanos. |modernizacdo do
r C Isla e as politicas
v A de exclusao?
y ,
n Até que ponto o
C fendbmeno dos
F U homens e
L mulheres bombas
T e o0 Islamismo
U como um todo
R podem ser
A considerados uma
L ameaca aos
direitos humanos?
E
Até que ponto a
P pratica dos
O homens e
L mulheres bombas
i pode ser
T considerado  um
I ato de protesto
C visando ao
A reconhecimento do
Islamismo e
expressao de sua
cultura?
AlO Isla e a politica|H |Trata-se de um ato de Iluta/Até que ponto o
n|(2003) | |utilizado por terroristas a fim de | fenbmeno do
t S |evitar que o0s mulcgumanos|homem e mulher
e T |voltem a ser dependentes no|bomba ocorre
S O | ambito cultural, social, |como defesa para
, R |econdmico e politico. Apesar de |se evitar a
P | |ser encarado, através da midia, | escravidao no
e C |como manifestacdo de um Isla|ambito cultural,
t A |agressivo e perigoso, esse |social, econdmico
e fendbmeno, na realidade, deve |e politico?
r urgir o dialogo, a vivéncia e o
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S |étnica e cultural do povo

O |islamico.

C

I

O

L

O

G

I

C

A

E

R

E

L

I

G

I

O

S

A
KI“O que pensam os|H |Trata-se de um ato terrorista dos|Até que ponto o
a|fanaticos do Isld”|l |fanaticos pertencentes ao|homem e mulher
m (2003) e “O préximo|S |extremismo religioso que fazem |bomba pode ser
e|alvo” (2003) T |uma interpretacdo equivocada |encarado como
I O |do Alcordo e acreditam serem |terrorista?
, R | martires e possuirem
A | |recompensa no paraiso. Qual a relagédo do
I C terrorismo com o
i A Islamismo?

E Podemos afirmar

gque 0 extremismo

S religioso contribui

O para o fanatismo e

C para o terrorismo?

I

O Até que ponto ha

L ligacao entre

o extremismo

G religioso,

I fanatismo e

C terrorismo?

A

Sera que 0S
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homens e
mulheres bombas
sao motivados a
praticar o0 ato,
tendo em vista a
recompensa que
Ihes aguardam no
paraiso?

S~~~ >

oo Wwm-

Genesis of terrorism
suicide  (2003) e
Dificuldade para lidar
com o0 terrorismo
(2003)
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Trata-se de um ato de martirio
utilizado pelo terrorismo religioso
com fins politicos, cujo objetivo é
a libertacdo da coletividade da
subserviéncia politica e
humilhacdo social. Através da
manipulacéo dos lideres
religipsos e o0 uso de
sentimentos religiosos, o grupo
propaga seus ideais.

O fenbmeno do
homem e mulher
bomba pode ser
considerado um
ato de martirio?

Até que ponto o
fenbmeno do
homem e mulher
bomba pode ser
considerado um
ato politico?

Até que ponto o
auto-sacrificio do
homem e mulher
bomba pode ser
encarado como
uma atitude
libertadora do
sofrimento e
humilhacé&o
enfrentados pelos
mulgumanos?

O homem e a
mulher bomba sao
impulsionados por
sentimentos
religiosos e
politicos?

Sooccm

Matando (por) politica
(2003)

oro~oow

Trata-se do uso da morte como
impulso politico, entendido como
Jihad pelos grupos radicais com
0 objetivo de incutir a ideologia
mucgulmana sem subordinacao a
nenhum poder ndo muculmano
e efetivando suas politicas de

Até que ponto o
fenbmeno dos
homens e
mulheres bombas
pode ser encarado
como O uso da
morte por impulso
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R G | expanséo. politico?
o] I
X C Até que ponto o
a A fendbmeno dos
n homens e
n E mulheres bombas
e sdo usados como
P arma pelos grupos
L O radicais em uma
L luta encarada
i como Jihad? Esse
T fendbmeno pode
I ser lido como
C jihad?
A
Até que ponto os
homens e
mulheres bombas
sao utilizados
como uma
maneira de incutir
a ideologia
muculmana?
KA origem do|S |E uma prética terrorista utilizada|Se houvesse a
i [terrorismo O |por grupos radicais a fim de|separacéo da
t | internacional no | C |resistir a politica de |religido, do estado
s| Oriente Médio (2003) |1 |transformacdes e combater a|e da economia, O
c O | massificacdo de valores, |Isla nao abrigaria
h L |provocados pelo impacto | esse fendmeno?
e O |econdmico gerado pela
I G |globalizacdo, situacdo que faz|Esse fendbmeno
t I [com que o Isla seja encarado|pode ser encarado
, C |como uma cultura arcaica,|como uma
H A | subdesenvolvida, fanatica | resisténcia a
e esquecendo-se que o Isla é a|globalizacdo?
r E |juncdo de religido, estado e
b economia, situacao que
e P |favorece o0 aparecimento de
r O |novas células terroristas.
t L |Entretanto, a religido é indcua,
I |em relacdo a outros fatores que
T |alimentam as  divergéncias
| |desses grupos.
C
A
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D Fighting for God:|S |E um ato terrorista de martirio|Até que ponto o
i [motivations and aims|O |cuja motivagdo varia entre a|fendbmeno dos
s|of religious terrorist|C |questdo econdmica, religiosa,|homens e
h|(2003) | |politica, pessoal ou sociologica, | mulheres bombas
m O |e que possui justificativa e |tem como
a L |motivagdo interna. Junto 0| motivagao
n O | acesso a redencéo, existe com a | questbes que
, G |premiacdo material, pois além|variam entre a
C | |de serem louvados, suas|area econdmica,
h C |familias s&o amparadas. Na/|religiosa, politica,
r A |guerrilha, estratégia contra os |pessoal ou
[ opositores do Isla a religido é |sociologica?
S E luma motivacdo forte que
contribui para o terrorismo.

R

E

L

I

G

I

O

S

A
S|Reply to Hetch and|S |E um ato terrorista que envolve|Por que existe
t | Martin (2003) O |varias opinibes no mundo |entre oS
r C |académico, sendo que uns|académicos
e | |acreditam que a motivacdo é |divergéncia de
n O |religiosa enquanto para outros € | opinides em
S L |politica, lembrando que fatores |relacao a
k O | historicos contribuem para a|motivacio?
[ G |formacéao de opinido.
, I Como se
I C posicionam 0s
v A tedlogos e a
a , teologia islamica
n frente a esse

fenbmeno?
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H| History, deadly E um ato de violéncia religiosa|Até que ponto o
e|actions, and deadly praticada por terroristas que |fen6meno dos
t | bodies: a response to seriam instrumentos de Deus. E |homens e
c|lvan Strenski’'s uma Guerra Santa. Eles| mulheres bombas
h|“Sacrifice, gift and the encontram motivacao na|pode ser
, | social logic of muslim religido, na economia, na|considerado um
Rl human bombers” sociedade. A histéria revela o|ato de violéncia
i [(2003) desrespeito aos direitos | religiosa?
c humanos do povo islamico.
h Até que ponto os
a homens e
r mulheres bombas
d podem ser
considerados
instrumentos  de
Deus?
O desrespeito aos
direitos humanos
do povo islamico
pode servir de
motivagdo para o
fendbmeno dos
homens e
mulheres bombas?
S|Terror em nome de|S |Trata-se de um  suicidio|Sera que o]
t |Deus — Porque os|O |terrorista que € interpretado|fenémeno do
e|Militantes  religiosos|C |pelos lideres religiosos como|homem e mulher
r [matam (2004) | |martirio, tendo em vista a|bomba é um ato
n O |retribuicAo na eternidade. O|de terror
, L |suicida possui comprometimento | espiritual?
J O |com seu grupo social e com 0s
e G |ideais religiosos Sera que a falta de
S I meios para
S C defender 0s
[ A valores sociais e
c religiosos dos
a

muculmanos pode
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ser considerada

causa que
determina o)
fendbmeno do

homem e mulher
bomba?

Todos os lideres
religiosos tém
essa leitura?

Os preceitos
religiosos do
Islamismo

estariam sendo
distorcidos pelos
extremistas

religiosos

islamicos com o
intuito de
possuirem

candidatos  para
serem homem ou
mulher bomba?

Seré que a falta de
condenacdo aos
extremistas

religiosos por
distorcer 0s
preceitos do

Alcordo €é causa
que intensifica o
fenbmeno do
homem e mulher
bomba?

Haveria uma
tolerancia com
essa pratica pelos
lideres religiosos?
E o povo islamico

como se
posiciona? Ha
pesquisas ou

estudos da opiniao
publica?
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A morte de
pessoas causada
pelo fenbmeno do
homem e mulher
bomba acontece
apenas por razdes
religiosas?

S 30Qg

- ® o TV

O mundo mucgulmano
(2004)
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Trata-se um ato terrorista
fundamentalista encarado como
um sacrificio a Deus no sentido
estrito religioso, ja que a religido
islamica ndo é apenas uma
religido, mas um sistema
ideologico, uma luta contra a
modernidade.

Qual a associacao
entre  terrorismo,
fundamentalismo e
islamismo e o
fenbmeno do
homem e mulher
bomba?

Até que ponto o
fundamentalismo
islamico pode ser
vinculado ao
fenbmeno do
homem e mulher
bomba?

Como se
caracteriza o]
fundamentalismo
islamico?

O fenbmeno do
homem e mulher
bomba pode ser
encarado como
um sacrificio a
Deus de acordo
com o0s preceitos
do Alcoréao?

O fato alegado
pelo autor de que
a religido islamica
nao € apenas uma
religido e sim um
sistema ideoldgico

contribui para o
fendbmeno dos
homens e

mulheres bombas?
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O que caracteriza

o “ideoldgico” no
Islamismo?
Por que haveria

uma luta contra a
modernidade e até
que ponto essa
luta pode ser a
causa do
fenbmeno homem
e mulher bomba?

SQ —"sQaooWm

L

AlQaeda and the
nature of religious
terrorism (2004)
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Trata-se de operacbes de
terrorismo sagrado praticado
pelo grupo islamico Al Qaeda
gque motiva seus membros a
praticarem o ato através de
principios (devogéo e dever) que
servem de motivacdo politica e
espiritual por incutirem-lhes que
estardo sendo martires. Em
alguns casos, essa pratica €
instigada por razbes seculares,
tais como, culturais, sociais,
econbmicas e politicas; em
outros, por motivos religiosos e
divinos. Mas o objetivo ultimo é
sempre o ressurgimento do Isla.

Até que ponto as
questdes

religiosas como a
devocao e o dever

motivam ou
influenciam 0
fendbmeno do

homem e mulher
bomba?

O terror produzido
pelo resultado do
fenbmeno do
homem e mulher
bomba pode ser

legitimado  pelos
grupos radicais
como “um terror
sagrado”?

As guestdes
politicas e

espirituais podem
servir de
motivacdo para 0
fenbmeno dos
homens e
mulheres bombas?

Esta correto
afrmar que o
fenbmeno dos
homens e

mulheres bombas
pode ser instigado
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limitada, sem levar em conta as
ramificacbes das células
terroristas e seus

por aspectos
religiosos e
seculares?
P| Toward on analytical|S |[E uma manifestacdo dos|O fenémeno dos
e/model of suicide|O |terroristas encarados como|homens e
d|terrorism (2004) C |martires, por uma cultura da|mulheres bombas
a | |morte, onde individuos se |pode ser
z O |sacrificam por questbes sociais|considerado uma
h L |e religiosas (redencéo). manifestacdo de
u o terror?
r G
, I Pode ser
A C considerada uma
m A manifestacéo
[ religiosa?
E
Até que ponto
P pode ser
O considerado  um
L ato de martirio e
| redenc&o?
T
I Até que ponto o
C fendbmeno dos
A homens e
mulheres bombas
pode ser
considerado  um
ato de sacrificio?
B|Response to “Who|S |A maioria dos estudos sobre|Por que 0s
| lare the palestian|O |terrorismo tende a apontar duas|estudos em torno
0| suicide bombers?” | C |linhas de raciocinio na tentativa|do fendmeno dos
0| (2004) | |de explicar a existéncia dos|homens e
m O |terroristas suicidas: a natureza|mulheres bombas
, L |tatica suicida ou a natureza|procuram
M O |terrorista da tatica. E importante | desvendar a
i G |explicar porque o terrorismo |natureza tatica
a | |suicida e mais efetivo que o |suicida ou a
C |convencional. Embora muitos|natureza terrorista
A |listem varias organizacdes ou|da tatica?
tentem tipificar e descrever os
varios tipos de terroristas, essa|Ndo ha outros
tentativa de analise se revela|fatores, como o

religioso e cultural,
além da “tatica’?

120




desdobramentos no cenario
geopolitico. Nao se deve utilizar
apenas um perfil baseado num
modelo para analisar o terrorista
suicida.

K| Who are the palestian|P |E um ato terrorista praticado por |Até que ponto o
i |suicide bombers?” | O | homens e mulheres que tém por | fenémeno dos
m (2004) L |trds a figura de uma liderancga, |homens e
h [ |de mentores intelectuais, que|mulheres bombas
[ T |conduzem os atentados e as|sofrem influéncia
, | |estratégias. A motivacado | de um lider?
S C |individual e coletiva séo fatores
h A | essenciais que contribuem para|Qual a importancia
a 0 auto-sacrificio que é encarado | do mentor
u E |como uma forma de compensar |intelectual no
I as perdas e danos do passado. |fendbmeno dos
e R |Ha& um aparato politico e militar | homens e
E |a sustentar as organizacdes |mulheres bombas?
E L |terroristas.
v I Até que ponto o
e G fenbmeno dos
n I homens e
O mulheres bombas
S S é encarado como
h A uma forma de
e compensar as
m perdas e danos do
u passado?  Quais
e seriam essas
I perdas e danos?
Qual a importancia
do aparato politico
e militar no
fendbmeno dos
homens e
mulheres bombas?
D|Critical commentary|P |E uma tatica dos terroristas que [Até que ponto o
olon “Who are the|O |contam com o desapontamento |fendmeno dos
| | palestian suicide | L |politico e social da populagdo | homens e
n|bombers?” (2004) | |local para angariar recrutas| mulheres bombas
[ T |(homens e mulheres). O auto-|pode ser
k | |sacrificio inspira outros | considerado uma
, C |membros do grupo que ¢é|tatica dos
A |organizado e coeso. Isso |terroristas?

desmistifica a idéia de que as
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organizacdes sdo formadas por
fanaticos, lunéticos e loucos.

Qual a influéncia
da frustracao
politica e social da
populacao local
para o fenbmeno
dos homens e
mulheres bombas?

Até que ponto o
fenbmeno dos
homens e
mulheres bombas
influencia  outros
membros do grupo
a cometer o]
mesmo ato?

Até que ponto a
organizacdo dos
terroristas

desmistifica a idéia
de que os homens
e mulheres
bombas sao
fanaticos, lunaticos
e loucos?
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Dying to win: The

strategic
suicide
(2005)

logic  of
terrorism
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Trata-se de um ato de terrorismo
gue tem como problema de
fundo a questao da ocupacao de
territorio por forgcas estrangeiras,
sendo que seus motivos estao
ligados a questdes nacionalistas
e seculares e bem pouco em
guestdes religiosas.

Sera que o fator

religioso tem
pouco a ver com o
fendbmeno do

homem e mulher
bomba? Ou seria

também um
ingrediente? E
possivel

descaracterizar, no
todo ou em parte,
o fator religioso
nesse fenbmeno?
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Understanding Jihad
(2005)
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Trata-se de operacdes
terroristas de martirio operadas
por grupos radicais. O sacrificio
humano é visto como
instrumento para propagar a
ideologia islamica e a defesa
dos ideais religiosos e politicos
do Isla. O objetivo é reafirmar o
Isla enquanto religido, combater
os fatores que n&o permitem
uma unificacdo do Isla, buscar
uma identidade cultural e
religiosa, evitar que o mundo
islamico seja destruido por
conspiracfes exteriores. Trata-
se de um posicionamento
politico e religioso que obtém o
respeito das bases religiosas.

Até que ponto o
fenbmeno dos
homens e
mulheres bombas
pode ser
considerado como
um instrumento
para propagar a
ideologia islamica?

Se 0 objeto dos
grupos radicais é
reafirmar o Isla,
até que ponto isso
€ conseguido com
o fendbmeno dos
homens e
mulheres bombas?

A prética dos
homens e
mulheres bombas
pode ser

considerada como
uma maneira de
buscar a
identidade cultural
e religiosa do
islamismo?

A partir da sinopse apresentada, discutiremos, no préximo capitulo, as

posi¢cdes dos autores, no intuito de ir além da resenha e estabelecer, na medida

do possivel, um olhar critico sobre elas.
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CAPITULO IV - Para onde apontam as leituras. Um esbogo de

hermenéutica e analise critica.

A partir da sinopse do capitulo terceiro, pretende-se neste capitulo,
apresentar uma caracterizacdo do suicidio praticado por homens e mulheres
bombas no ambito do islamismo. Sempre a partir das leituras apresentadas,
apontar-se-do as motivacdes, 0s objetivos e as conseqiéncias dessa pratica.
Nessa elaboracédo, ficardo patentes as convergéncias e divergéncias entre os
autores. O capitulo se encerra com alguns questionamentos e criticas relativas a

alguns topicos principais que decorrem das leituras.

4.1 — A caracterizacao da pratica

O suicidio praticado por homens e mulheres bombas no ambito do islamismo
tem recebido varias caracterizagbes variando de acordo com as leituras dos

autores apresentados. Apresentaremos as principais.

4.1.1 — A praticado homem e mulher bomba como ato de terrorismo, suicidio
terrorista ou tatica terrorista

Considerar o ato como terrorismo, suicidio terrorista ou tatica terrorista é a
maior incidéncia das leituras. A maioria dos autores aponta o auto-sacrificio dos
homens e mulheres bombas como uma das armas mais tragicas utilizadas pelos
terroristas na atualidade, no bojo do desenvolvimento alarmante do terrorismo
internacional.

Mais adiante daremos uma definicdo de terrorismo. Os homens e mulheres
bombas realizam atentados inesperados que produzem 0s mais graves danos,
espalham o terror e vitimam inocentes. Este terror tem tomado proporgoes
alarmantes e esta sendo utilizado como uma arma contra um inimigo muitas vezes

indefinido.
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O terror € uma estratégia perigosa, simples, barata e consegue grande
repercussdo. Muitas vezes é usada como intimidacdo politica, chamando a
atencao da midia mundial.

Muitos grupos terroristas recorrem a essa pratica e organizam as acoes
mediante uma preparacdo psicologica, militar e acima de tudo religiosa, e a
religido € invocada para justificar a agdo. Essa preparacao envolve até um aparato
educacional e muitos grupos atraem criancas e jovens para 0 suicidio terrorista
aliciando-os dentro do espaco das escolas.

Os terroristas radicalizam o discurso religioso para justificar o ato e encobrir
seus projetos expansionistas; a religido facilita encontrar recrutas, pois o terror é
justificado pela morte em defesa da fé, tendo em vista 0 comprometimento do
suicida com os ideais religiosos ou com seu grupo.

Esta pratica tem sido utilizada por terroristas que a legitimam de maneira
equivocada, recorrendo ao fundamento religioso. Essa leitura aparece nos textos
de Dale, Armstrong, Dalacoura, Antes, Kamel , Atran, Kitschelt, Dishman, Strenski,
Hetch, Stern, Demant, Sedgwigh, Pedazhur, Bloom, Dolnik, Pape, Cook, Kimhi e
Even, Pastore, Cardoso e Sabatini.

Entretanto, alguns autores, em minoria, discutem o fenbmeno, sem atribuir-
lhe a conotacdo ou enquadrd-lo como prética terrorista. Nessa direcdo vao os
autores Dalacoura, Bendle e Euben.

4.1.2 — A pratica do homem e da mulher bomba como ato religioso

A maioria dos autores tem a visdo de que a religido é fundamental para a
ocorréncia do fendmeno, tendo em vista que a sociedade islamica engloba o
cultural, o religioso e o politico sem que haja separacdo entre esses campos.

A sociedade como um todo orienta 0s muculmanos de maneira unitaria nas
guestdes que envolvem a religido, a politica, o direito, a cultura, a economia, etc.
A esfera religiosa esta presente no conjunto da vida humana individual e social,
ndo havendo separacao entre o religioso, o pessoal, 0 social e o politico. Sendo

assim, o fator religioso tem envolvimento em todos os aspectos da vida cotidiana
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de seus adeptos. Por isso, a acdo do suicida € ao mesmo tempo um ato politico e
religioso, segundo a maioria dos autores.

O povo mugulmano vive uma profunda religiosidade e submete-se a vontade
de Deus. Por isso, a maioria dos autores acredita que o fator religioso é
instrumentalizado pelos grupos radicais e fundamentalistas para angariar mais
voluntarios para o terror suicida.

Para os autores Bendle, Atran, Euben, Dishman, Strenski, Hetch, Stern,
Demant, Sedgwigh, Pedazhur, Dolnik, Dolnik, Kimhi e Even, a religido é fator
fundamental para a ocorréncia do fenbmeno, pois o0 suicida pratica o ato
impulsionado e motivado por sua crenca e a fé justifica a violéncia em nome da
defesa ou expansao do poder e da cultura da religido islamica.

Dishman, ao comentar os artigos de Stern e Laqueur, afirma que a
motivacdo mais forte do suicidio € religiosa, aliada ao conservadorismo que
também contribui para o surgimento do militarismo e da reacdo armada exercida
pelo terrorismo.

Entretanto, alguns autores, em minoria, descaracterizam o fator religioso
como fator principal, atribuindo-lhe pouca importancia. E o caso de Pape que
afirma que a motivacao é nacionalista e secular. Ja para Kitschelt, a motivacdo é a
guestdo ideolégica e a defesa de uma frente libertadora. Para Dishman, os
homens bombas ndo sdo motivados sé pela religido, mas por outros fatores que
variam entre o econdmico e o politico. Para Hetch, a questéo histérica e social sdo
fatores preponderantes no surgimento dos terroristas suicidas e as recompensas
no paraiso de Ala seriam apenas uma motivagao.

Os autores Kimhi e Even acreditam que a motivacéo individual e social sdo
as mais importantes. A questao religiosa, no que tange a lideranca dos grupos,
também é importante, mas néo subsiste se ndo houver um aparato politico e
militar por tras. Dolnik concorda com os autores Kimhi e Even e acrescenta que o
ato ndo pode ser analisado isolado do grupo, pois ndo é solitario, mas fruto de um
trabalho em equipe.

O aspecto de auto-sacrificio (religioso) € relevante para aliciar outros

membros. Para Dale, as motivacdes sao seculares, tais como a transformagao do
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panorama politico internacional, as questfes geopoliticas, histéricas e comerciais

e a expanséo da comunidade mugulmana.

4.1.3 -0 homem e mulher bomba vistos como neuréticos e fanaticos

Alguns caracterizam os suicidas como neuroticos e fanaticos. Assim, Pastore
e Kamel. Para Dishman, o autor Laqueur segue essa linha de classificacdo
denominando-os de parandicos e histéricos.

Outros reagem e 0s consideram pessoas normais. Nessa linha, Atran, Bloom,
Dolnik, Kitschelt.

Ja para Cardoso e Sabatini, os suicidas ndo séo insanos, porém fazem parte
de um sistema insano motivado por fanatismo intenso e cuidadosamente
desenvolvido,

Kitschelt alerta que existe a falsa imagem de um Oriente cadtico e fanatico.
Pedazhur afirma que considerar os suicidas sob o aspecto doentio e fanatico
constitui um motivo fragil para tentar tipificar os terroristas suicidas.

Para Hetch, é errado diagnosticar os terroristas como insanos, doentes,
loucos e esquizofrénicos, pois eles se véem como instrumentos de Deus. Para
Dolnik, é necessario desmistificar a idéia de que os suicidas sédo fanaticos,

lunaticos e loucos; pelo contrario, fazem parte de organizacdes sistematizadas.

414 - A pratica do homem e mulher bomba como expressdao do
fundamentalismo

Alguns autores como Armstrong, Dalacoura, Kamel, Euben, Kitschelt,
Sedgwigh, Bloom, Cook, Demant, atribuem a pratica ao fundamentalismo, ao
radicalismo islamico e afirmam que é uma arma usada exclusivamente por grupos
fundamentalistas.

Os autores, com excecao de Armstrong, tendem a acusar o Islamismo e a

propria religido como fonte do fanatismo e suporte da pratica. Segundo todos
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esses autores, os muculmanos fundamentalistas acreditam que ndo € uma luta
somente por ideais religiosos, mas por sobrevivéncia, defesa da crenga, e para
tanto recorrem ao terrorismo. Armstrong alerta que nem todo terrorista é
necessariamente fundamentalista. Mais adiante daremos a definicdo de
fundamentalismo que permeia as varias leituras.

Esses autores pontuam que o fundamentalismo ndo caracteriza somente 0
Islamismo, pois outras crencas reagem ou reagiram a modernidade adotando a
“religiosidade armada”. Por isso, o fundamentalismo € um fato global e uma
resposta a problemas especificos. O uso da “religiosidade armada” é histérico e
tem raiz na intolerancia.

A autora Armstrong afirma que ndo podemos dizer que o fundamentalismo
faz parte de todo o mundo muculmano e muito menos dizer que é algo exclusivo
da religido islamica. Atran ainda complementa, afirmando que caracterizar o
fenbmeno como algo especifico do fundamentalismo islamico € errbneo, uma vez
que outras crencas também podem ser fundamentalistas.

Armstrong alerta que enquanto alguns seguidores do fundamentalismo
islamico fazem uso da for¢a, da violéncia e do terror, outros (mugulmanos néo
fundamentalistas) pregam a tolerancia, a conciliacdo e a paz. O medo e desespero

de ter sua cultura e religido exterminadas fazem com que a violéncia aumente.

4.2 — As motivacdes da prética

Muitos autores atribuem a origem, o suporte e as motivacdes da pratica ndo
ao Islamismo nem a religido islamica. Segundo eles, a pratica decorre: 1. de
grupos radicais (Armstrong, Kamel, Euben, Kitschelt, Demant, Sedgwigh, Dolnik ,
Pape, Cook); 2. de uma leitura equivocada do Alcoréo, caracterizando o ato como
jihad, como martirio, como redencao (Dalacoura, Armstrong, Kamel, Dishman,
Stern, Demant, Sedgwigh, Pedazhur, Cook, Kimhi e Even); decorre de motivos
politicos e geopoliticos (Bendle, Antes, Atran, Euben, Dishman, Strenski, Hetch,

Sedgwigh, Bloom, Pape, Cook, Kimhi e Even).
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Para varios autores, a pratica engloba motivos psicoldgicos, internos e
individuais, incorporacao da doutrinacdo pelos praticantes e comprometimento
com a causa islamica. Nessa linha estdo Pastore, Cardoso e Sabatini, Atran,
Dishman, Strenski, Stern, Demant, Sedgwigh, Pedazhur, Dolnik, Pape, Cook,
Kimhi e Even.

Muitos véem na pratica motivos sécio-econdmicos e culturais: a pobreza, o
assassinato de familiares e amigos, e o enfrentamento das violéncias sofridas, a
resisténcia a invasdo do Ocidente, a salvacdo da cultura e da religido islamica, a
luta social contra a desigualdade, a afirmacdo do poder islamico, a invasdo do
territério, o colonialismo; a ideologia reacionaria contra a modernizacdo, a
globalizacdo e a tecnologia (Dale, Armstrong, Bendle, Antes, Atran, Euben,
Kitschelt, Dishman, Strenski, Strenski, Stern, Demant, Sedgwigh, Pedazhur,
Dolnik, Pape, Cook, Kimhi e Even).

4.3 — Para além da resenha. Analises e criticas.

Apresentaremos agora um olhar analitico e critico sobre as principais

caracterizagOes do fendbmeno que aparecem na leitura dos autores.

4.3.1 — Seria 0 ato um suicidio?

Considerarmos a pratica do homem e mulher bomba como um suicidio &
desconsiderar as circunstancias em que a pratica acontece, circunstancias que
fornecem particularidades que ndo encontramos em um suicidio.

O conceito de suicidio, por si s0, ja traz os vicios da mentalidade ocidental.
Ademais néo se trata apenas da morte da vitima e sim de todo contexto e preparo
em que o ato do homem e mulher bomba ocorre.

O aparato militar, os fatores culturais, socio-politicos e religiosos sdo 0s
ingredientes que permeiam a pratica do homem e mulher bomba, bem como a

destruicdo e o numero de inocentes que vitimam.
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Outra particularidade que ndo encontramos no suicidio comum é o objetivo
da morte da vitima, pois, em um simples suicidio, o objetivo é somente a morte do
proprio suicida, ou seja, a motivagdo € individual. J4& no ato dos homens e
mulheres bombas o objetivo vai além da motivacao individual e se torna um ato
com consequéncias coletivas.

Como motivagao individual, o suicida busca a transcendéncia, a realizacdo
de um compromisso de fé; como motivagéo coletiva, o suicida busca a defesa de

sua crenga, da sua cultura, dos ideais de seu povo.

4.3.2 — Seria um ato terrorista?

Para discutirmos essa questdo precisamos definir terrorismo. No segundo
capitulo, apresentamos um conceito de terrorismo de Wilkinson que, apesar de
antigo, supria as necessidades daquele momento.

Agora utilizaremos a definicdo de Stern, por entendermos ser a que mais se
encaixa no objeto estudado, ja que a autora em sua obra Terror em nome de
Deus: por que os militantes religiosos matam, trata “somente de terroristas em
busca de metas religiosas, isto é, terrorismo religioso”.

Para Stern “o terrorismo é dirigido contra ndo-combatentes”; essa € uma das
razdes que diferencia o terrorismo de outras formas de combate na guerra. Neste

sentido, a autora define terrorismo como

um ato ou ameaca de violéncia contra ndo-combatentes, com o objetivo
de produzir vinganga, intimidacdo ou qualquer outra forma de influenciar um
grupo. Essa definicdo permite ir além do praticante e de seus motivos e
examinar uma ampla gama de possiveis agentes ( [...] estados ou seus
substitutos, grupos internacionais ou um Unico individuo) e todas as metas

alegadas (politicos, religiosas ou econdmicas) (lbid., 2004, p. XIV).
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Para Stern “a maioria dos terroristas religiosos mistura objetivos religiosos e
materiais. Pode pretender, por exemplo, adquirir poder politico para impor uma
determinada interpretacéo de leis religiosas ou apelar para textos religiosos para
justificar a conquista de territorios em disputa”.

A autora acredita que os homens e mulheres bombas tém precedentes no
passado historico do Islamismo. Trata-se dos “assassinos, ou Ismailis-Nizari, que
agiram durante dois séculos, de 1090 a 1275”, cuja meta é idéntica a dos
extremistas de hoje, a “divulgagéo do islamismo puro” (Ibid., 2004, p. XXI).

Assim como outros autores citados, a autora acredita que essa pratica é o
“ressurgimento do terror religioso” (Ibid., 2004, p. XXI), diferenciando apenas pelo
fato que os assassinos “matavam individuos escolhidos”, ja os homens e mulheres
bombas “atacam aleatoriamente”, vitimando inocentes.

Nossa posicdo € contraria a identificar a pratica dos homens e mulheres
bombas como puro terrorismo. H& outros fatores que também contribuem para o
ato e ndo se trata apenas de produzir terror. O termo “terrorismo”, por si so, ja esta
sobrecarregado de ideologia ocidental. Damos razdo aquela minoria de autores
que caracterizam a pratica como um produto soOcio-cultural e uma guerra de
libertacao.

Geertz conceitua cultura como “um padrdo de significados transmitido
historicamente, incorporado em simbolos, um sistema de concepcfes herdadas
expressas em formas simbdlicas por meio das quais os homens comunicam,
perpetuam e desenvolvem seu conhecimento e suas atividades em relacdo a
vida”. (GEERTZ, 1978, p. 191)

Analisar o fendbmeno colocando nele o rétulo de terrorismo soa como um
simplismo redutor, esquecendo a importancia que a cultura exerce em todas as

nossas acdes. E o que ensina Geertz com muita clareza:

Nossas idéias, nossos valores, nossos atos, até mesmo nossas
emocdes sdo, como nosso proprio sistema nervoso, produtos culturais - na

verdade, produtos manufaturados a partir de tendéncias, capacidades e
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disposi¢cbes com as quais nascemos, e, ndo obstante, manufaturados (Ibid.,
1978, p.62).

O ser suicida, que analisamos, apresenta um conjunto de idéias, valores,
atos e emoc0des decorrentes da cultura que o forja, como produtos dela. Vale a
pena citar a sequéncia de texto de Geertz, que exemplifica 0 seu pensamento
recorrendo a construcdo daquele fantastico monumento arquiteténico, que é a

Catedral de Chartres. Diz ele:

Chartres é feita de pedra e vidro, mas ndo apenas pedra e vidro, € uma
catedral, e ndo somente uma catedral, mas uma catedral particular, construida
num tempo particular por certos membros de uma sociedade particular. Para
compreender 0 que isso significa, para perceber o que é isso exatamente,
vocé precisa conhecer mais do que as propriedades genéricas da pedra e do
vidro e bem mais do que € comum a todas as catedrais. Vocé precisa
compreender também — e, na minha opinido, da forma mais critica — os
conceitos especificos das relagdes entre Deus, 0 homem e a arquitetura que
ela incorpora, uma vez que foram eles que governaram a sua criacdo. Nao é
diferente com os homens: eles também, até o dltimo deles, sdo artefatos
culturais. (Ibid., 1978, p.62-63).

Grande licdo nos da o autor com este exemplo. Caracterizar esses homens e
mulheres de que falamos, com o rotulo de terroristas, € o mesmo que pretender
conhecer a Catedral de Chartres como um conjunto de pedras e vidros. E o que
faz Stern, quando, com incrivel leviandade e sem nenhum respeito ao contexto
cultural, os assemelha aos assassinos dos séculos Xll e XIII.

E preciso compreendé-los nas relacbes especificas que os envolvem — com
Deus, com a sociedade em que vivem, e com o0s seus conflitos, enfim com o

contexto cultural —, pois é esse conjunto que “governa” o surgir desse fenémeno.
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4.3.3 — Seria mero fundamentalismo?

Para analisarmos esta questdo, ocorre entender o sentido de
fundamentalismo.

Para Farah, o termo “fundamentalismo”, que originariamente “foi cunhado
para designar manifestacdes do protestantismo norte-americano”, teve seu sentido
ampliado e “passou a ser usado também para outras religides” (FARAH, 2001, p.
72).

O autor distingue fundamentalismo e extremismo. Alguém pode ser
fundamentalista e a0 mesmo tempo ser pacifico. Ja o extremismo se da “quando
se consideram justificaveis atos de violéncia para impor determinada concepcao”.
(Ibid., p.72).

Esse extremismo, segundo o autor, “é fenbmeno recente na histdria islamica,
aparecendo de forma expressiva apenas a partir do século 20”. Seu vinculo com o
Islamismo “se restringe a uma distor¢ao religiosa com o intuito de legitimar suas
praticas”. Mas a legitimacdo é ficticia, pois “o terrorismo € condenado pela
absoluta maioria dos mucgulmanos”, e o “Isla proibe terminantemente o suicidio”. O
autor cita o pesquisador Espdsito para contestar “a tendéncia de identificar o Isla
como uma ‘ameaca global”, como era antes o comunismo. E afirma “ha
extremistas em todas as religides” (Ibid., 2001, p. 72).

Para Demant, o termo “fundamentalismo”, embora tenha surgido “ha um
século dentro do protestantismo norte-americano”, hoje é “usado para movimentos
vagamente paralelos em outras religides”. (DEMANT, 2004, p.194).

Afirma Demant que o termo “isla politico é aceitavel, assim como revivalismo
islamico”; entretanto, alguns “usam simplesmente ‘o islad radical’ ou ‘radicalismo
islamico™. Demant, porém, admite e usa, no seu trabalho, a concep¢do de um
“fundamentalismo mugulmano” (Ibid., 2004, p.194).

Segundo Demant, “no olhar fundamentalista, o homem tem apenas o direito
(que é também seu dever) de se prostar e aceitar o poder incomensuravel e
arbitrario de Deus” (lbid., p. 361).
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Ha& uma tendéncia, entre os autores estudados, a apontar a religido islamica
como fundamentalismo e a ler o fendbmeno dos homens e mulheres bombas como

decorréncia dessa caracteristica. Antes alertava para esse fato:

O fundamentalismo religioso e a luta de culturas sdo dois exemplos
particularmente Uteis para mostrar como fendmenos isolados juntam-se como
pecas de um mosaico para formar um quadro que é completamente aberto, se
corresponde a realidade, de modo que nao pode excluir a possibilidade de que
pecas concretas do mosaico levem a construcdo de um quadro errado”
(ANTES, 2003, p.20).

A questdo é muito complexa. Ivo Pedro Oro escreve um extenso tratado, O
outro € o demonio: uma analise socioldgica do fundamentalismo, no qual afirma
que “a necessidade de um conceito claro de fundamentalismo € urgente” (ORO,
1996, p. 23). E justifica essa urgéncia afirmando:

[...] nos dltimos anos o termo fundamentalismo vem sendo prodigamente
empregado em situacfes variadissimas, tanto no campo religioso como no
politico. [...] aparece, as vezes, como sinénimo de conservadorismo [...] (lbid.,
1996, p.23).

Ao buscar a definicdo de fundamentalismo em sentido estrito, ele vai ao
encontro do movimento fundamentalista, “que os autores chamam de classico,
fundante, ou histérico” (lbid., p.49). Citando Pierucci, Oro afirma que o
fundamentalismo irrompeu como “uma vertente do movimento conservador,
antiliberal, que se formou nos EUA, a partir de 1870, nas primeiras denominacdes
protestantes norte-americanas, com o objetivo principal de defender o principio da
inspiracdo divina plena da Biblia, portanto, sua inerrancia, a autoridade absoluta
da letra da Biblia na vida do cristdo” (PIERUCCI, apud ORO, 1996, p. 58).
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Segundo Oro, s6 tem sentido falar em fundamentalismo em sentido estrito no
contexto do protestantismo antiliberal. (lbid., 1996, p. 169). E ele, nas paginas
109-137, apresenta os componentes estruturais basicos ao fundamentalismo, que
aqui referimos sinteticamente. Sao constituidos por um lider e uma rede de fiéis,
por uma comunidade calorosa, cujas relacdes travam-se principalmente através
da midia (“tele-afei¢cdo”); a legitimacao do lider se da pelas verdades do passado;
a gestdo do sagrado é autoritaria e totalitaria; o inimigo € demonizado.

Como consequéncia da forma autoritaria e totalitaria da gestdo do religioso,
“‘lider e fieis fundamentalistas possuem sua fé como a Unica verdadeira e sua
verdade como o caminho exclusivo da salvacao” (lbid., 1996, p. 131). Enfim “a
capacidade pessoal do lider, conectada com a legitimidade pela verdade sagrada,
pode transformar, com frequéncia, nos fiéis, o entusiasmo em fanatismo” (lbid., p.
130).

Oro, ao discutir a atribuicdo do termo a varios movimentos religiosos, refere-
se explicitamente ao Islamismo. Trazemos aqui suas analises porque nos
permitem, ao concordar com ele, firmar nossa posicdo sobre a questdao que
levantamos neste item.

Oro inicia a discusséao afirmando que

A midia tem alardeado a atuacao politica de alguns grupos islamicos,
relacionando-os com regimes politicos-religiosos e com atos de terrorismo.
Mas seria isso movimento fundamentalista? Nao é forcar uma adaptacao de
conceito chamar de fundamentalista um movimento surgido em outro contexto
sociocultural? (Ibid., 1996, p.23).

O autor adentra a questdo citando véarios autores, como Kepel e Abdullah,
que, embora ndo falem explicitamente do fundamentalismo islamico, véem, no
islamismo  radical, varias aproximacfes com as caracteristicas do
fundamentalismo ocidental de matriz protestante. Refere-se também a Pierucci

gue admite “a existéncia de fundamentalismo islamico, mas dentro de uma
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definicdo de fundamentalismo ligado ao texto sagrado” (PIERUCCI, apud ORO,
1996, p. 30).

Mas Oro assume uma posicdo, com a qual concordamos, baseada no
trabalho de Nasr, O mundo Islamico. Tendéncias atuais e futuras (apud ORO,

1996, p. 32). Assim Oro resume 0 pensamento de Nasr:

O uso do termo fundamentalismo por estudiosos ocidentais ‘referindo-se
a uma grande variedade de fenbmenos no mundo islamico e a correntes de
pensamento islamico, é extremamente infeliz e enganador’. Essas correntes
ndo sdo formas conservadoras, antimodernistas, com interpretacdo literalista
nem com énfase numa ética tradicional. Comp&em um conjunto diversificado
de tendéncias que desejam reislamizar a sociedade; mas enquanto uns o
fazem de modo pacificos, outros apelam para técnicas revolucionarias e usam
todas as ideologias de movimentos revolucionarios da moderna Europa. Em
comum tém apenas ‘uma frustracdo cultural e religiosa diante do assalto da
cultura ocidental e o desejo de reafirmar-se em nome do Isl& (NASR, apud
ORO, 1996, p.32).

Oro finaliza sua posicdo contraria ao aplicativo do fundamentalismo ao
islamismo, indicando trés razdes: 1- porque ha “uma variedade tdo multiforme de
movimentos, contraditérios entre si”’, que impossibilita junta-los sob a mesma
denominacéo; 2- sendo o contexto socioecondmico-politico-cultural do islamismo
“‘muito diferente daquele do fundamentalismo protestante, a funcdo social e as
respostas a demanda dos muculmanos também sdo muito diversas”; 3- “nem
mesmo 0S muculmanos, 0s que se autodenominam e 0s que sdo denominados
fundamentalistas pelos ocidentais, se reconhecem no conceito de
fundamentalismo que esta em voga no Ocidente” (Ibid., 1996, p. 38).

Baseando-nos nessas razdes, nés também descartamos a caracterizacao
dos homens e mulheres bombas como integrantes de um suposto
“fundamentalismo islamico” a imagem e semelhanca do fundamentalismo

ocidental.
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4.3.4 - A relevancia e os limites do fator religido

O fator religioso tem grande relevancia na pratica do homem e mulher
bomba. Essa é a posicdo da maioria dos autores, e com ela concordamos. Os
homens e mulheres bombas sempre se mostram imbuidos de um
comprometimento “com uma idéia religiosa ou com o grupo religioso” (STERN,
2004, p. XXVI).

H& uma interiorizacao dos valores religiosos islamicos como motivo propulsor
gue leva pessoas a matar e matar-se em nome de Al4 pela causa islamica.
Entretanto, ndo € correto polarizar esses atos no fator religioso.

Trata-se de uma “perspectiva religiosa” e, como diz Geertz “falar de uma
perspectiva religiosa é, por implicacdo, falar de uma perspectiva entre outras”
(GEERTZ, 1978, p. 126).

Enquanto tal, o fator religioso, ou a perspectiva religiosa dos homens e
mulheres bombas, pode ser lida, parafraseando Geertz, como “um modo de ver,
no sentido mais amplo de ‘ver como significando ‘discernir’, ‘apreender’,
‘compreender’, ‘entender’ [...]. Uma forma particular de olhar a vida, uma maneira
particular de construir o mundo...” (Ibid., p. 126).

Podemos também dizer, servindo-nos da diferenca que Geertz estabelece
entre a perspectiva religiosa e 0 senso comum, gue essas pessoas, que realizam
o supremo sacrificio de suas vidas, se movem “além das realidades da vida
cotidiana em direcédo a outras mais amplas, que as corrigem e completam, e sua
preocupacao definidora ndo é a acdo sobre essas realidades mais amplas, mas a
sua aceitacao, a fé nelas” (lbid., p. 128).

Ao agirem movidas pelo prisma religioso, essas pessoas tém consciéncia do
que fazem (ndo sdo fanaticos ou parandicos), entretanto, o ato que realizam vai
além de uma perspectiva racional ou cientifica, pois elas questionam as
realidades, o contexto e a propria opcdo “ndo a partir de um ceticismo
institucionalizado que dissolve o ‘dado’ do mundo numa espiral de hipéteses
probabilisticas” (bem a gosto da cientificidade ocidental, diremos nés), mas em
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termos de olhar a “verdade” da prépria opcédo sob o angulo de uma “verdade” mais
ampla, ndo hipotética; em termo de uma certeza.

Ainda parafraseando Geertz, “em vez de desligamento, sua palavra de ordem
€ compromisso, em vez de analise, o encontro” (lbid., p.128). Mais adiante
veremos o sentido mistico de dadiva que essa opcéo realiza.

Apesar destes aspectos relevantes da perspectiva religiosa, ndo ha como
eleva-la ao patamar de uma motivagdo exclusiva. Como ja vimos, outros fatores
entram em cena, e nisso concordamos com os autores estudados, que véem
nessa opcao outras motivacdes tais como a ideoldgica, a socio-econdmicos e 0s
motivos culturais (Dale, Armstrong, Bendle, Antes, Atran, Euben, Kitschelt,
Dishman, Strenski, Strenski, Stern, Demant, Sedgwigh, Pedazhur, Dolnik, Pape,
Cook, Kimhi e Even).

4.3.5 - A pratica como experiéncia religiosa radical e extrema. A dadiva.

Até que ponto o ato do homem e mulher bomba pode ser considerado uma
experiéncia religiosa radical e extrema? Percebemos neste ato, como dito
anteriormente, a presenca do fator religioso configurando de forma marcante o
evento; no entanto, € um ato que ndo tem a religido como fator unico, pois outros
fatores permeiam o fenébmeno.

N&o podemos negar que se trata de uma experiéncia religiosa diferente das
gue vivenciamos em nossa sociedade e neste sentido Mauss afirma que
“‘qualquer sociedade diferente da nossa é objecto, qualquer grupo da nossa
prépria sociedade, a excepcdo daquele de que dependemos, é objecto, qualquer
uso desse mesmo grupo, ao qual ndo aderimos, é objecto” (MAUSS, 2001, p. 27).

Talvez; por considerarmos, nés ocidentais, o ato praticado por homens e
mulheres bombas como puro “objeto” seja a razédo pela qual ndo consigamos
compreender a acdo dos homens e mulheres bombas como uma experiéncia

religiosa radical e extrema (Ibid., 2001).
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As pesquisas e observacdes realizadas por Mauss sobre a dadiva em povos
ancestrais, embora feitas em contextos diferentes, poderdo ajudar a compreender
o suicidio, de que tratamos, como déadiva.

Nossa sociedade, impregnada pelos costumes ocidentais, tem dificuldade de
entender essa imolacdo como uma dadiva, mas se levarmos em conta a
entrega/rendncia da vida do suicida como ato altruista ndo s6 em prol da sua
felicidade, mas em defesa da religido, da cultura e do povo islamico, o ato pode
ser tido como dadiva e matrtirio.

Nessa perspectiva, verificamos de inicio que o ato, “fenébmeno social total”,
tem “caréater voluntario” e aparentemente “livre e gratuito”; no entanto, “forcado e
interessado” (Ibid., 2001, p. 157). Forcado porque o arrependimento pode
degradar a pessoa; interessado porque ha interesses pessoais, econdmicos e
politicos envolvidos.

Se, por um lado, os suicidas se sentem honrados com a acédo promovida ao
grupo social, por outro lado as dadivas das suas vidas, “podem ser obrigatorias,
permanentes, sem outra contraprestacdo que nao seja o estado de direito que as
abrange” (Ibid., 2001, p. 60).

Parece criar-se um “estado de direito” do grupo sobre a vida do suicida. E por
isso que ele ndo pode voltar atras de decisado, pois, dessa maneira seria encarado
como uma recusa em se dar pelo ideal defendido pelo grupo. Como diz Mauss:
“negligenciar o convite, como recusar receber, equivale a declarar a guerra; é
recusar a alianca e a comunh&o...” (Ibid., 2001, p. 68). Depois, o doador se vé
"forcado a isso, porque o donatario tem uma espécie de direito sobre tudo que
pertence ao doador. Essa propriedade exprime-se e concebe-se como uma
ligacdo espiritual” (Ibid., 2001, p. 68).

No caso, o donatario imediato seria 0 grupo ou movimento ao qual o suicida
se filia; o donatario ultimo seria Ala e o seu reino, isto €, a religido mugulmana. A
doacédo da vida pelo ideal religioso supbe a “obrigacdo de dar, por um lado,
obrigacdo de receber, por outro”, pois essa entrega pode ser encarada como a

busca do paraiso. Por esta razdo, a pratica dos homens e mulheres bombas pode
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ser considerada como “destruicdo sacrificial’, e pode ser encarada como “uma
doacado necessariamente retribuida” (lbid., p. 61 e p. 73).

Para Mauss, a dadiva é um “fenbmeno complexo”, sobretudo na sua forma
mais antiga, a da “prestacéo total” e que os doadores “devem saber opor-se sem
se massacrarem e dar-se sem se sacrificarem uns e aos outros”, criando desta
maneira “um dos segredos permanentes da sua sabedoria e solidariedade” (lbid.,
2001, p. 196).

4.3.6 — Odilema ético

A acdo dos homens e mulheres bombas envolve um profundo dilema ético.

Perante o principio ético universalmente admitido que os fins, por mais
nobres que sejam, jamais justificam a moralidade dos meios, que se usa para
atingi-los, o auto-sacrificio dos homens e mulheres bombas, em que pesem as
intencdes nobres, que o circundam, ja expostas anteriormente, jamais justificariam
nem legitimariam o sacrificio de vidas humanas, a vida dos proprios suicidas e as
vitimas doa atentados. Agrava ainda mais a condenacdo ética, quando se
considera que os alvos quase sempre ndao sdo militares, mas a populacéo civil,
indefesa, desarmada, homens, mulheres, idosos, criancas, o patriménio privado e
publico, muitas vezes de inestimavel valor histérico e artistico.

Entretanto, essa condenacédo ndo deve jamais atingir o povo, a cultura e a
religido islamica. A acdo ndo brota do povo, mas de grupos extremistas, como
bem observa Farah.

O extremismo e o terror ndo sdo apanagios do Islamismo. O ocidente e as
invasdes que realizaram e ainda hoje perpetram nos paises arabes (lraque,
Afeganistdo) e, no mundo, as guerras que assolaram e vém assolando a
humanidade, os genocidios, sdo a¢des cuja barbarie € muito mais ampla e cruel
do que os suicidas do Isla.

E os alvos, em todas as invasfes e guerras, nunca se limitaram aos objetivos
militares. Relembre-se a destruicdo de Iroshima e Nagasaki. Relembrem-se as

atrocidades na Bosnia, os genocidios na Africa e a matanca no territorio palestino.
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Com isso, ndo se quer justificar a violéncia suicida que se espalha pelo
mundo. Pretende-se mostrar que essas atrocidades estdo a revelar o terrivel
mistério do mal.

Como diz Morin, “0 mal ético esta na barbarie das relacdées humanas, no
préprio coracdo da civilizacdo. Enquanto permanecermos CcOmMO SOMOS,
continuaremos barbaros e mergulhados na barbarie” (MORIN, 2005, p. 86).

E esse enorme conjunto de barbaries do qual os suicidas islamicos
representam apenas uma infima parcela, suscita grandes questdes éticas que
Morin assim sintetiza: “como sair da pré-historia do espirito humano? Como sair
da nossa barbarie civilizada?” (lbid., 2005, p. 87). E a saida, para o autor, ha de
ser uma politica que integre “a incognita do futuro do mundo, a aposta, a
estratégia, um conhecimento pertinente, e vise a reformar as relacdes entre os
seres humanos” (lbid., 2005, p. 87).

Com muito realismo, Morin afirma que “ndo se trata de forma alguma de
alcancar uma sociedade de harmonia na qual tudo seria paz”. Trata-se de mirar a
uma “boa sociedade, que sera sempre ‘complexa’”, pois “abraca a diversidade,
nao elimina antagonismos e dificuldades de viver, mas que comportaria mais
religacdo, compreensdo, consciéncia, solidariedade, responsabilidade” (Ibid.,
2005, p. 82).

E a pergunta é sempre a mesma, expressada pelo autor: “sera possivel?”. E
a resposta é parcialmente otimista: “Ainda aqui isso €, no momento, impossivel,
mas esse impossivel € daqueles que sao possiveis” (lbid., 2005, p. 87).

Depois de percorrer, na sua obra, as vias possiveis para chegar la; vém as
ultimas palavras da sua Etica: “A fé ética € o amor. Mas é um dever ético proteger
a racionalidade no coracdo do amor [..] Esse amor nos ensina a resistir a
crueldade do mundo, a aceitar/recusar esse mundo. Amor € também coragem”
(Ibid., 2005, p. 202).

E eis a ultima “receita” do “doutor amor”: “ame para viver, viva para amar.
Ame o fragil e o perecivel, pois 0 mais precioso, 0 melhor, inclusive a consciéncia,
a beleza, a alma séo frageis e pereciveis” (Ibid., 2005, p. 202). Se a humanidade

seguir essa ‘receita’, quem sabe em um futuro ndo teremos mais sacrificios
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violentos de homens e mulheres bombas, pois a civilizacdo terd menos barbarie e

mais amor®.

> Sobre essas reflexdes de Morin, leia-se o trabalho de QUEIROZ, Educar para a solidariedade:
principios e rumos. In. ALMEIDA, Cleide e PETRAGLIA, Izabel, Estudos e Complexidade, S&o
Paulo: Xama, 2006, p. 49-64.
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CONCLUSAO

Ao findar a nossa tarefa, cumpre-nos lancar um olhar retrospectivo para o
trabalho realizado a fim de apontarmos sinteticamente as conquistas, os limites, e
a um tempo projetarmos sugestdes para ulteriores pesquisas.

De inicio, constatamos que a morte é uma realidade universal e presente na
cultura dos povos. A universalidade da morte faz com que varios significados e
explicacbes surjam em torno desse fendbmeno. A presenca da religido é
fundamental para a compreensdo da morte ora como derrota e castigo, ora como
libertac&o e oportunidade para uma vida melhor.

A morte, seja ela por homicidio, suicidio ou causa natural, tem sido
explorada sob o prisma religioso, desde as sociedades primordiais, servindo tanto
para agregar como para exercer poder, controle e manipulagéo sobre os membros
do grupo que encaram esse fendbmeno como parte integrante do viver, sem exclui-
la da vida social.

Até o suicidio, que € a morte provocada pela prépria vitima, também sofre
variagcdes de interpretacdo conforme o grupo social, diferenciando ainda conforme
a perspectiva em que € enfocado. Trabalhamos algumas, que achamos ser as
mais importantes: filosofica, religiosa e sociolégica. Especial atencdo mereceu o
enfoque religioso, pois foi possivel constatar que a religido sempre teve relacéo
com o suicidio, ora para admiti-lo, ora, na maioria dos casos, para condend-lo.

Em seguida, apresentamos a situacdo atual do suicidio, introduzindo a
problematica no Islamismo e focando a evolugcdo das armas de destruicdo
produzidas pelo homem, principalmente a nova categoria de arma de destruicdo
conhecida como os homens e mulheres bombas. Modalidade que foge dos
parametros ja estudados, tendo em vista que o resultado alcancado vai além da
morte do suicida.

Ao longo do trabalho foi possivel detectar que a definicdo de suicidio altruista
trabalhada por Durkheim em varios aspectos se aproxima do nosso objeto, em
outros € insatisfatoria, porque homens e mulheres se matam (suicidio), mas ao

mesmo tempo cometem o homicidio de até milhares de pessoas em defesa dos
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propésitos de seu grupo social ou em nome de uma causa muitas vezes

incompreensivel: Deus.

No que tange ao aspecto social, demos énfase a leitura de Durkheim, que
define varios tipos de suicidio, entre eles o altruista, que se caracteriza pela
ligacdo “excessiva” do individuo com a sociedade, que o induz a sacrificar sua

vida por ela.

Detectamos que o suicidio praticado pelos homens e mulheres bombas no
Islamismo sofre influéncias da religido e o altruismo religioso pode ser responsavel
pelo crescimento desse fenbmeno. O Islamismo, por ser uma cultura em que ha
unidade entre Estado e Religido, favorece o desenvolvimento do sentimento
altruista, embora existam mugulmanos favoraveis (extremistas) e outros,
totalmente contrarios a esta pratica.

O “terror’ produzido e os danos causados pelas bombas humanas na
integridade fisica das pessoas e patriménios podem ter sido a razdo de enquadrar
essa préatica como terrorismo e receber a denominacédo de atentado terrorista. E
também por ser uma arma adotada por grupos e movimentos considerados
extremistas, tais como Al Qaeda, Hezbollah, OLP, Hamas, Intifada, Jihad Islamica,
Taleban.

Para compreendermos o ato dos homens e mulheres bombas e as leituras
que dele fazem autores ndo muculmanos foi preciso penetrar, ainda que
superficialmente, no contexto islamico, apresentando algumas noc¢des
preliminares sobre islamismo, a sua religido e religiosidade e algumas
caracterizagfes da morte e do suicidio no &mbito dessa cultura.

Depois de constatar que a religido islamica é uma das religibes que mais
cresce no mundo, percebemos que a religiosidade islamica se desdobra em dois
aspectos: o cultural e o religioso, propriamente dito, mas esses aspectos nao
aparecem separados, e além disso, ndo comprendem apenas a esfera religiosa-
espiritual e sim todas as esferas da vida humana, pois sdo dimensodes
onipresentes, que penetraram nos vaos da vida cotidiana. Por isso, estdo

presentes também na lei islamica (a charia) que é a unido das fontes: Alcoréo,
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Suna, no acordo unanime da comunidade muculmana ou “Idjm&” e no raciocinio
por analogia.

Dessa unido, surgiu um sistema relativamente flexivel que se manteve
satisfatorio até o surgimento do conflito atual entre os mucgulmanos, o mundo
moderno e o poder que 0s subjuga ou ameaca. Foi entdo que surgiu a pratica do
suicidio violento no seio de grupos mugulmanos extremistas. Fendmeno
extremamente complexo, de mdultiplas motivacdes e sujeito as mais variadas
interpretacgodes.

Diversas leituras surgiram e vao surgindo em torno dos homens e mulheres
bombas. Neste trabalho, limitamo-nos a leitura de autores ndo muculmanos que
abordaram o tema, em varias perspectivas: histérica, sociolégica, psicoldgica,
politica, cultural, religiosa. Pudemos apurar as caracteristicas principais que as
leituras atribuem a prética: ato de terrorismo, suicidio terrorista ou tatica terrorista;
ato religioso; ato de neuroticos e fanaticos; expressao do fundamentalismo.

E as motivacdes que induzem a prética sdo mdltiplas: ora é causada por
grupos radicais; ou por uma leitura equivocada do Alcoréo, caracterizando o ato
como jihad, como martirio, como redencdo; ora surge de motivos politicos e
geopoliticos; ndo faltam motivos psicolégicos, internos e individuais com a
incorporagao da doutrinacéo pelos praticantes e o consequente compromisso com
a causa islamica.

Muitos véem na pratica motivos socio-econémicos e culturais: a pobreza, o
assassinato de familiares e amigos, e o enfrentamento das violéncias sofridas, a
resisténcia a invasdo do Ocidente, a salvacdo da cultura e da religido islamica, a
luta social contra a desigualdade, a afirmacdo do poder islamico, a invasdo do
territério, o colonialismo; a ideologia reacionaria contra a modernizacdo, a
globalizacéo e a tecnologia.

Indo além da resenha, procuramos lancar um olhar analitico e critico sobre as
principais caracterizagbes do fen6meno que aparecem na leitura dos autores,
abordando as seguintes questdes: seria 0 ato um suicidio? seria um ato terrorista?

seria mero fundamentalismo? qual a relevancia e os limites do fator religioso? a
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pratica pode ser encarada como uma experiéncia religiosa radical e extrema,
como dadiva? Como focéa-lo sob o prisma ético?

Concluimos que o ato dos homens e mulheres bombas ndo pode ser
considerado apenas um suicidio ou um suicidio altruista porque ndo se trata
somente da morte da vitima; ele estd envolvido em amplo contexto soécio-
econdmico, politico, religioso de luta violenta e vitimadora. N&o pode ser reduzido
ao terrorismo porque faz-se necessario compreendé-lo nas relacdes especificas
gue o envolvem — com Deus, com a sociedade em que vivem, € com 0S Seus
conflitos, enfim com o contexto cultural —, pois € esse conjunto que “governa” o
surgir desse fendbmeno. Nao se trata de caracterizar os homens e mulheres
bombas como integrantes de um suposto “fundamentalismo islamico” porque
desta forma estaremos ignorando o contexto em que o termo “fundamentalismo”
foi originado e 0 contexto em que o0 ato suicida € praticado. Ndo podemos elevar a
religido ao patamar de uma motivacdo exclusiva, embora seja de grande
relevancia. Outros fatores podem ser observados tais como o ideoldgico, 0s sécio-
econdmicos e 0s motivos culturais. A imolacdo dos homens e mulheres bombas
pode ser considerada como “destruicdo sacrificial”, e “uma doacédo
necessariamente retribuida”, porém essa dadiva € um “fenébmeno complexo”, pois
essa prestacdo total vai de encontro a consciéncia dos doadores que ndo sé
repudia o massacre de si como também o sacrificio de outrem. Por fim,
ressaltamos que a pratica suscita um profundo dilema ético porquanto busca
justificar ou legitimar a violéncia e a destruicdo em razdo da nobreza dos fins
almejados. E como todo ato violento, ele revela, em pequena escala, no seu
extremo heroismo, a profunda barbarie que permeia o ser humano e as
civilizacoes.

Neste balanco retrospectivo, parece-nos que as nossas indagacdes iniciais
receberam respostas satisfatorias, com os limites que apontaremos em seguida.

A situacao atual deste angustiante fenémeno ficou suficientemente descrita
e, quanto a pergunta por que homens e mulheres bombas se matam, ficou patente
gue ndo ha uma unica resposta. Eles o fazem ndo sé em nome de Deus, mas

movidos por multiplas razdes. E as leituras que nos indicaram caminhos e pistas
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mostraram a complexidade de visdes e posicfes. Sem termos uma hipotese
definida com relagdo as leituras que iriamos fazer, baseando-nos em Farah,
levantamos suposi¢cOes de que essas leituras poderiam conter generalizacdes
indevidas com relacdo ao Islamismo. E isso realmente ficou patente. Nao so6
percebemos uma tendéncia geral, salvo excecdes, de ver o fenbmeno ainda sob o
prisma ultrapassado de um choque de cultura ou de civilizagbes, pelo qual essa
pratica suicida revelaria o antagonismo de uma civilizagdo ainda béarbara e anti-
moderna frente a “civilizacdo ocidental” “democratica”, “respeitosa” dos direitos
humanos e avancada em tecnologia e conquistas sociais. Nota-se, salvo
excecOes, a tendéncia em apontar a religido como fator preponderante e certas
leituras enviesadas desse fator, amitde conduzem alguns autores a condenar,
explicita ou implicitamente, no bojo da religido, a propria cultura islamica. Leituras
incorretas, enviesadas das fontes islamicas e do proprio Islamismo nao faltaram.
Felizmente, ha também leituras, que procuram ver o fendmeno na sua
complexidade, indo além dos reducionismos.

Os limites deste trabalho sé@o varios. Primeiro, uma leitura mais adequada do
fenbmeno que analisamos, especialmente considerando as frequentes
interpretacbes enviesadas, deveria ocorrer com a ida as fontes do islamismo, a
busca de uma compreensdo mais exata, a partir das suas matrizes religiosas e
culturais. Isso ndo foi possivel, pois essa tarefa requer estudo aprofundado e
rigoroso de textos e fontes, algo que o tempo e 0 espagco nNAo nos permitiram e
podera ser objeto de ulteriores pesquisas.

Muitas questdes para o cientista da religido que, surgiram das leituras, séao
também merecedoras de novas investigagcbes. Duas em especial. Como se
posicionam a opinido publica, a cultura e a religiosidade popular islamica diante
desse fenbmeno, em especial nés paises onde ele aparece com mais frequéncia?
E outra que toca ainda mais de perto as preocupacdes das ciéncias da religido:
como a espiritualidade, a mistica e a teologia islamica se posicionam diante da

imolacéo dessas pessoas?
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Saramago, em memoravel artigo®®, escrito logo apés o 11 de setembro,
guestiona se Deus realmente estaria presente nessas acdes violentas, que se
fazem em seu nome, ou, se em vez dele, estaria presente apenas “o fator Deus”.

Depois de descrever as atrocidades que foram feitas ao longo da historia em
nome “de um Deus tornado assassino pela vontade e pela acdo dos homens”,
afirma que “foi ‘o fator Deus’ em que o deus islamico se transformou, que atirou
contra as torres do World Trade Center os avides da revolta contra os desprezos e

da vinganca contra as humilhac¢ées”. E continua:

Dir-se-4 que um deus andou a semear ventos e que outro deus
responde agora com tempestades. E possivel, € mesmo certo. Mas nédo foram
eles, pobres deuses sem culpa, foi ‘o fator Deus’, esse que € terrivelmente
igual em todos os seres humanos onde quer que estejam e seja qual fora a
religido que professem, esse que tem intoxicado o pensamento e aberto as
portas as intolerancias mais sordidas, esse que nao respeita sendo aquilo em
que manda crer, esse que depois de presumir ter feito da besta um homem
acabou por fazer do homem uma besta. (SARAMAGO, 2001, p.2)

Teria razdo Saramago? E uma grande provocagdo para que a pesquisa
continue, pesquisa que iniciamos, no titulo, com essa interrogacédo: Matar-se em

nome de Deus?

Artigo, 0] Fator Deus, Disponibilizado no endereco

www.directnet.com.br/users/frejlich/fatordeu.htm, acesso em 29/03/2007.
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