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RESUMO

Introducéo: O ideario do Bem Morrer é um traco significativo no processo de
elaboracdo do sentido da morte e do morrer no Brasil. Sistematizado por
Manuais escritos entre os séculos XVII, XVIIl e XIX fundamentalmente por
padres Jesuitas encontramos sua presenca como modelo de e para a morte
atravessando séculos e persistindo ao binbmio modernidade/secularizacao
que, a partir do final do século XIX passam a caracterizar a vida politica e
social brasileira. Assim, procuramos compreender os fendmenos religiosos que
proporcionam a longevidade do ideario do Bem Morrer no interior de uma
sociedade que se apesar de se representar secular, € resultado de um
processo de inneclesiamento que caracteriza o ethos catélico brasileiro.
Objetivo — Explicar e compreender longevidade do ideério de bem morrer a
partir de perguntas invariantes sobre a morte representadas por meio das
praticas e do pensamento que se constitui em torno do inneclesiamento
caracteristico do catolicismo brasileiro. Métodos — Elaboramos um corpo
documental que reune trés manuais de bem morrer escritos entre 0os séculos
XVIl e XVIII pelos padres jesuitas Estevao de Castro, José Maria Bonucci e
José Aires e uma série de entrevistas coletadas entre a comunidade catolica de
Espirito Santo do Pinhal (SP). Essas entrevistas sdo abertas e semi-
estruturadas seguindo um roteiro pré-estabelecido sobre ritos mortuarios
catllicos por meio das lembrancas e memdérias em torno do enfrentamento
religioso da morte. Aplicamos aos manuais e as entrevistas as perguntas
invariantes sobre a morte propostas pelo antropélogo Maurice Godelier
confirmando a hipétese que, diante da morte somente as religibes produzem
respostas efetivas que sustentam e da sentido a existéncia humana.
Resultados — Pode-se demonstrar que as perguntas invariantes sobre a morte
tais como: Para onde vamos quando morremos? O que fazer no ultimo instante
da vida? Produziram respostas que pouco variaram durante séculos tendo em
vista as referéncias do ideario de bem morrer. Cuja permanéncia foi possivel
em torno da vida social que se construiu ao redor da Eclésia, caracteristica
fundamental da sociedade brasileira. Confirmamos essa afirmagdo quando
trouxemos varios rituais mortuarios brasileiros como elemento comparativo. A
partir do que pudemos afirmar que existe uma forma brasileira de morrer que,
fundamentalmente se expressa por meio do ethos catolico e que persistiu 0s
processos sociais desencadeados pelo bindmio modernidade/secularizacao.
Portanto, diante da morte, ainda ndo somos todos modernos.

Palavras-chaves: morte; bem morrer; inneclesiamento; secularizacgéo.



ABSTRACT

Introduction: The thought about O Bem Morrer is a relevant aspect in the construction
of the sense of death and dying in Brazil. Systematized through manuals written mostly
by Jesuit priests between XVII, XVIII and XIX centuries, where we find it as model of
and for the death through the centuries and surpassing the binomial
modernity/secularization that, by the end of the XIX century, became a characteristic
of the Brazilian social and political life. Therefore, we try to understand the religious
phenomena that provide this thought of Bem Morrer its longevity in the core of a society
that, although claims itself as secular, results from a inneclesiamento process that
characterizes the Brazilian Catholic ethos. Objective — explain and understand the
longevity of the thought of bem morrer from invariables queries about death,
represented through praxis and thinking involving the inneclesiamento characteristic
of the Brazilian Catholicism. Methods — we elaborated a documentary group gathering
three Bem Morrer manuals written between XVII and XVIII centuries by Jesuit priests
Estevdo de Castro, José Maria Bonucci and José Aires and a series of interviews
within the Catholic community of Espirito Santo do Pinhal, SP. These were open and
semi-structured interviews, following a pre-stablished guide about Catholic mortuary
rites through remembrances and memories about religious coping with death.
Invariables questions proposed by anthropologist Maurice Godelier were applied to the
manuals and interviews, confirming the hypothesis that only religions can produce
effective answers that support and provide meaning to the human existence. Results
— It can be demonstrated that the invariable questions such as: Where do we go when
we die? What to do on the last moment of life? - brought answers that changed little
through centuries, having the ideals of bem morrer as a reference. Such longevity was
possible due to the social life that was built around the Eclesia, main characteristic of
the Brazilian society. This assumption was confirmed when many Catholic death rituals
from different Brazilian regions were brought as a comparative element. From this, we
could confirm that there is a Brazilian way of dying, expressed by the Catholic ethos
and persisted above the social processes brought by the binomial
modernity/secularization. Therefore, when facing death, we are all not moderns, yet.

Key words: death, bem morrer, inneclesiamento, secularization.
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INTRODUCAO

O ano de 2018 marca o centenario do final da Primeira Guerra Mundial e, ao
mesmo tempo, os 80 anos da invasdo da Tchecoslovaquia pelos alemées em 1938,
episodio que pode ser considerado o grande ensaio militar que deu inicio a Segunda
Guerra Mundial, apesar de que, oficialmente a cronologia indica que a mesma
comecou em 1939, om a declaracdo de guerra oficial feita por Adolf Hitler.

Cronologias a parte, esses dois eventos marcaram profundamente a Historia
do século XX e foram motivados por inUmeras razdes politicas, geopoliticas, sociais,
religiosas e econdmicas. Essas duas guerras demonstraram a humanidade a nossa
capacidade de exterminio em massa. Apesar dos dados a respeito do niamero de
mortos entre a Primeira e a Segunda Guerra serem imprecisos, uma matéria publicada
pelo jornal O Estado de Sdo Paulo em funcdo do primeiro centenario da Primeira
Guerra Mundial aponta para 5 milhdes de mortos — entre civis e militares — em 4
anos de conflito. Essa mesma matéria traz depoimentos de soldados que estiveram
no front, como o de Joseph Caillat, soldado 54° batalhdo de artilharia do exército
francés:

Nés marchamos para frente, os aleméaes recuaram. Atravessamos o terreno
em que combatemos ontem, crivado de obuses, um triste cenario a observar.
Ha mortos a cada passo e mal podemos passar por eles sem passar sobre
eles, alguns deitados, outros de joelhos, outros sentados e outros que
estavam comendo. Os feridos sédo muitos e, quando vemos que estao quase
mortos, nds acabamos o sofrimento a tiros de revolveres (Disponivel em

http://infograficos.estadao.com.br/especiais/100-anos-primeira-guerra-
mundial/ Acesso em 18/03/2018).

A cena é inimaginavel: pessoas mortas e outras em agonia cujo sofrimento &
abreviado pelos préprios companheiros, num ato justificavel de compaixao. A morte é
a contabilidade de uma guerra, matar o soldado inimigo ou o seu companheiro de
artilharia ndo é considerado assassinato e valores éticos e morais temporariamente
sao suspensos em funcéo dos interesses de pessoas que ndo estao e nunca estariam
no front da batalha.

Em outra matéria sobre guerras e mortos, a revista Superinteressante!, em seu

blog, numa segdo chamada Superlistas, publicou uma lista chamada de “Os 12

1 Disponivel em : https://super.abril.com.br/blog/superlistas/os-12-conflitos-armados-que-mais-
mataram-pessoas/. Acesso em 18/03/2018.



http://infograficos.estadao.com.br/especiais/100-anos-primeira-guerra-mundial/
http://infograficos.estadao.com.br/especiais/100-anos-primeira-guerra-mundial/
https://super.abril.com.br/blog/superlistas/os-12-conflitos-armados-que-mais-mataram-pessoas/
https://super.abril.com.br/blog/superlistas/os-12-conflitos-armados-que-mais-mataram-pessoas/
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Conflitos Armados que mais mataram pessoas”. Esta lista esta organizada de maneira
decrescente e curiosamente o 12° conflito armado que mais matou pessoas na historia
da humanidade foi a Guerra dos 30 Anos (1618/1648) entre catdlicos e protestantes
que, de acordo com as informacgdes da revista, contabilizou 3 milhdes de mortos.

No entanto, o primeiro lugar deste ranking € ocupado pela Segunda Guerra
Mundial em que, de acordo com os dados apresentados pela revista, estima-se que
morreram entre 40 e 72 milhdes de pessoas, ou seja, entre 4 ou 7 vezes a populagao
de um pais como Portugal®.

Em 2015, no Brasil, morreram 59.080 pessoas vitimas da violéncia, de acordo
com o Instituto de Pesquisa Econdémica Aplicada (IPEA). Estas informacfes se
encontram no Atlas da Violéncia que mapeia os homicidios ocorridos no Brasil e € 0
resultado de um estudo realizado pelo IPEA e pelo Férum de Segurancga Publica. Entre
outras informacdes, a pesquisa aponta que as principais vitimas da violéncia no pais
S&0 0s jovens e negros.

Assim, no Brasil ou em qualquer parte do mundo, a morte € parte inerente do
cotidiano como realidade, como estatistica, como informac¢éo, como noticia, como
curiosidade. Enfim, a morte esta presente e pode ser categorizada, analisada,
informada, transformada em porcentagem e, portanto, pode ser mensurada. Mas,
essencialmente, a morte nos coloca a refletir sobre o que somos, orienta — mesmo
que implicitamente — nossos comportamentos ao ameacar constantemente a nossa
existéncia e acaba por nos conduzir a atribuir-lhe multiplos significados.

Destas tragédias humanas que a morte revela no mundo contemporaneo
podemos auferir alguns significados, mas o fundamental € que a morte ndo € um tabu,
pois falamos o tempo todo sobre a morte, pensamos sobre ela como um problema
social, politico, econdmico, existencial, religioso, traumatico, como uma questao de
seguranca publica.

Provavelmente, ha milhées de anos o homem habita este planeta e ha milhdes
de anos pessoas morrem todos os dias. Nao ha nada mais cotidiano do que a morte,
a nao ser o nascimento, mas deste ndo temos a mesma certeza que a morte, pois
existem inUmeros mecanismos de se evitar um nascimento, mas nenhum mecanismo

eficiente para se evitar a morte.

2 De acordo com o site countrymeters a populacdo de Portugal é atualmente 10.227.303 de pessoas.
(Disponivel em : http://countrymeters.info/pt/Portugal . Acesso em 18/03/2018)



http://countrymeters.info/pt/Portugal%20.%20Acesso%20em%2018/03/2018
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Assim, a morte é essencialmente o acontecimento da vida humana, marca
cronologias, ciclos e periodos e, portanto determina o impreciso tempo de nossa
existéncia e, por mais paradoxal que seja a ideia de determinar-se a impreciséo, a
morte sintetiza e simboliza essa fun¢do ontologica. Sendo assim, a morte é um dado
bioldgico, natural, social, filosofico, econémico, politico, religioso, antropolégico,
historico e todas as suas expressfes podem assumir as mais variadas categorias,
classificagcbes e conceituacdes que podemos e somos capazes de imaginar.
Poderiamos, entédo, resumir a morte como pluralmente humana.

O antropdlogo Eduardo Viveiros de Castro?, no ano de 2009, proferiu a palestra
A morte como quase acontecimento no espaco Café Filosofico que é fomentado pela
Companhia Paulista de Forca e Luz (CPFL). A proposta daquele médulo foi apresentar
inUmeras falas e narrativas sobre a morte como acontecimento por meio da visao das
Ciéncias Sociais e da Filosofia. Neste contexto em especial, o antrop6logo escolheu
uma tematica estimulante para tratar a morte: a premissa foi aborda-la como um
“quase” acontecimento.

Seu argumento central € que a morte do outro € um acontecimento, mas que
morte do eu é um “quase” acontecimento, pois, quando ela se efetiva como tal, o
sujeito ndo tem como narra-la, pois estd morto. Deixando de lado o jogo de palavras,
a ideia antropo-filosofica contida na proposicéo nos interessa ao trazer para a nossa
abordagem a cosmovisao indigena demonstrada por Viveiros de Castro sobre a vida,
a morte e o papel do morto nessas sociedades.*

Sob esta perspectiva, o papel crucial da morte para os povos indigenas é a
definicdo de sua humanidade, que, neste caso, constroi-se a partir da negacdo. A
morte nega vida e, como tal, define para os indigenas os parametros do que € estar
vivo, do que é ser vivo. Em Ultima instancia, o morto deixou a vida, desapareceu da
presenca dos vivos e, por isso, conviver com a sua presenca significa o0 mais absoluto
terror, pois essa convivéncia expressa o paradoxo da existéncia.

Viveiros de Castro, a partir do didlogo com as experiéncias indigenas diante da

morte, foca sua atencdo na questao no acontecimento ou, no caso da morte, do quase

8 Castro, Eduardo Viveiros. A morte como quase acontecimento. Palestra proferida em 16 de Outubro
de 2009 no Espaco CPFL de Cultura. Acesso em 01 de margo de 2017
http://www.institutocpfl.org.br/cultura/

4 Obviamente por se tratar de uma conferéncia os povos indigenas sao tratados de forma genérica sem
especificar esta ou aquela nagéo, este ou aquele tronco-linguistico.



http://www.institutocpfl.org.br/cultura/
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acontecimento. Assim, a morte é definidora de acontecimento, e uma ideia que o
antropologo traz para a discussao € o texto de Jorge Luis Borges O imortal, que trata
da narrativa de um mundo onde as pessoas ndo morrem e, portanto, um mundo onde
nada acontece, pois na eternidade nao existe o vir a ser, nao existe o devir e assim
0s imortais construidos por Borges sao seres 0s quais perderam o interesse pela vida.

Mas, diferentemente da ideia de quase acontecimento, queremos tratar da
morte como um acontecimento, na verdade ndo um, mas o acontecimento e nao
qualguer acontecimento, mas o acontecimento religioso que produz memodria,
demonstra processos e aponta caminhos suscitando rupturas e permanéncias e o
fundamental: a morte possibilitando ao homem o devir, 0 vir a ser, nesse ou em outro
mundo. Portanto, a morte tem valor de signo de transformagé&o e, a0 mesmo tempo,
de acomodacé&o da condicdo humana.

O filésofo Michel Foucault, no livro O que é iluminismo?°®, ao discutir com
Emanuel Kant sobre a nocéao de acontecimento e transformacéo no interior da histéria
da humanidade, afirma que néo é suficiente que se siga a trama teleoldgica que a
ideia de progresso torna possivel. Nesse caminho é fundamental encontrar e isolar no
interior da historia um acontecimento que tenha valor de signo e, neste sentido, aponta
a revolucdo como signo. ¢

Por isso, partirmos da ideia de que a morte o um acontecimento sempre atual,
que cria, recria e “arranca” a obrigatoriedade do ser humano estabelecer um eterno
dialogo com ela e este dialogo define a esséncia da sua humanidade com a esséncia
de sua existéncia, ao buscar por um ou por inimeros sentidos da vida, esse dialogo
com a morte que se desenrola através do tempo e que € com toda certeza 0 mais
produtivo dialogo que o ser humano pode travar individual e coletivamente consigo
mesmo e com o mundo que o cerca. Portanto, a morte tem o valor de signo para a
humanidade.

Assim, entre outras coisas, consideramos que desse dialogo resulta a invengéo
da morte como acontecimento religioso, fundamentalmente uma questdo da

criatividade de sujeitos produtores dessa invencdo acompanhados por sujeitos

5 Sabemos que Michel Foucaul esta criticando modelos de pensamento que trabalham com percursos
pré-estabelecidos, no entanto, consideramos de signo de transformacé&o fundamental para entendemos
como as formulagdes religiosas dao conta das rupturas provocadas pela morte.

6 Foucault, Michel. O que é o lluminismo? in: Carlos Henrique Escobar (org.). Dossié. Rio de Janeiro:
Taurus, 1984.
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reprodutores, € um movimento de acdo humana que por meio e a partir desse
movimento e da mediacdo de simbolos religiosos elaboram processos explicativos
sobre o acontecimento. Por isso, fundamentamos nossa andlise na afirmacdo do
antropdlogo Maurice Godelier de que as religides, sejam religides de salvacdo como
o cristianismo ou religides de libertacdo como o budismo, constituem um arcabouco
fundamental para responder perguntas invariantes que a humanidade se faz diante
do enfrentamento da morte.
Invariantes sdo esquemas de pensamento aos quais se encontram
associadas normas de conduta, praticas e instituicdes que prolongam esses
esquemas e extraem deles seu sentido. Apds o exame dos dados, a
constatacéo foi de que um certo nimero de esquemas e normas de conduta
se encontram presentes e atuantes nas cartoze sociedades. Tudo acontecia

como se existisse uma base comum a todas as concep¢des de morte, para
além de suas diferencas ou por meio delas.”

Especificamente, tratamos nesta tese das experiéncias catolicas em torno da
morte que a elaboram como um acontecimento inserido no contexto de um processo
de inneclesiamento. Este processo, em nossa perspectiva, caracteriza a formacao da
sociedade brasileira e, por meio desta referéncia, dessa cosmovisédo, produz-se
memoria sobre a morte, produz-se histdria sobre a morte e se produz sentido sobre a
vida em torno do que chamamos de ethos religioso catélico brasileiro.

Chegamos a esta constatacdo por meio da pesquisa que trata da presenca
marcante do acontecimento da morte como acontecimento religioso vivido
coletivamente na cidade de Espirito Santo do Pinhal (SP). A morte € parte do cotidiano
dessa sociedade que a vive em torno de uma série de mobilizacbes de categorias
religiosas, uma religiosidade predominantemente catdlica que esta no cerne da
formacado social. Por isso, trata-se de sua historicidade por meio do conceito de
inneclesiamento partindo da ideia de que a vida em torno da Eclésia produz territérios
materiais e espirituais que ordenam a vida social.

O processo de inneclesiamento € um conceito desenvolvido pelo historiador
francés Michel Lauwers® em seu trabalho O Nascimento do Cemitério: lugares

sagrados e terra dos mortos no ocidente medieval. Neste livro, sua tese central é

7 Godelier, Maurice. (org) Sobre a Morte: invariantes culturais e praticas sociais. Sdo Paulo: Edicdes
Sesc. 2017, p. 12

8 Lawers, Michel. O Nascimento dos Cemitérios: Lugares Sagrados e terra dos mortos no Ocidente
Medieval.Campinas(SP): Editora Unicamp. 2015.
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demonstrar que, entre a Antiguidade Tardia e a Idade Média, o ocidente europeu,
principalmente a parte setentrional da Europa, construiu-se a partir de trés elementos
fundamentais: o local de culto, a zona funeréria e o habitat.

Mantendo toda a distancia possivel entre o mundo europeu e a vida colonial na
Ameérica, sem nos esquecermos de que fomos colonizados por um pais da Europa
Setentrional, o conceito de inneclesiamento pode ser manejado para ajudar a
compreender 0s processos pelos quais a Igreja Catdlica gradativa e cotidianamente
tornou-se referéncia na producdo de modelos de e para a vida, sintetizando uma
cosmovisdo da vida e da morte no Brasil, e demonstramos esse processo a partir da
analise da formacao de Espirito Santo do Pinhal no interior de S&o Paulo.

Mas, ao mesmo tempo, trabalhamos o conceito do ponto de vista da historia
comparada, pois esse processo no Brasil se deu de forma similar aos das narrativas
de Lauwers em relacéo ao caso da Europa Ocidental. Aqui no Brasil, a Igreja Catdlica
foi também uma instituicdo que, durante o século XIX®, teve importancia estratégica
para a legitimidade do poder de Estado atuando como seu braco burocrético e politico
ao mesmo tempo em que cumpria o complexo papel referéncia espiritual acomodando
a vida social.

Nesse sentido, considero o trabalho de Maria Lucia Montes (1992) Figuras do
Sagrado entre o publico e o privado na religiosidade brasileira como uma referéncia
na tentativa de abordar a religiosidade no Brasil para além das fronteiras do modelo
de dominacao/controle. A autora considera a producéo do etos religioso brasileiro a
partir das referéncias da religiosidade barroca que se torna o ponto de contato entre
cristdos, indigenas e africanos fundamentalmente no processo de producédo da vida
publica.

Os estudiosos das religides sempre reconheceram, no Brasil, desde os
tempos coloniais, a curiosa mistura por meio da qual uma Igreja Catdlica
plenamente atuante na vida publica gracas a seus vinculos com o Estado,
capaz de promover a legitimidade do poder a economia moral da propriedade
privada, ainda que esta se referisse a outro ser humano, o escravo, foi
igualmente capaz de acomodar-se ao etos da sociedade em que se inseria e
assim, incorporar sistemas de crencas particularistas e locais, adaptar-se a

devogdes de cunho privado e mesmo incentiva-las, como no caso das
confrarias e irmandades, ou criar praticas religiosas de carater intimista, como

9 Essa importancia da Igreja Catolica é desde o periodo colonial sem divida alguma, mas nosso recorte
temporal é o século XIX a partir da independéncia do Brasil.
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se traduz, por exemplo, nos ex-votos populares encontrados por todo a parte
no pais.1°

De acordo com Maria Lucia Montes, o etos religioso brasileiro se consuma a
partir da producédo de uma Igreja Catdlica que incorpora e se acomoda perante outros
sistemas de crencas com o qual se defronta no Brasil. Essa consumacao, para a
autora, se expressa por meio da festa.

Mas esse catolicismo, cujo etos barroco aqui se reinventa, na distancia da
metrépole, a organizagdo corporativa dos oficios ou das devocdes e a
lassiddo que a natureza dos tropicos e o0 convivio com indios e negros
escravos propiciam, é também o que escande no plano do sagrado a vida
publica por meio da festa, forma imprescindivel de legitimacéo do poder e de

incorporacdo desses diferentes estoques étnicos e culturais que aqui se
confrontam e aos poucos se fundem, num Brasil em formac&o?!.

Por conseguinte, procuramos nesta tese ampliar o conceito de inneclesiamento
agregando a esse conceito uma série de praticas. A primeira delas € o elenco de
respostas elaboradas diante da morte por meio dos ritos catoélicos e da memoria
histérica destes ritos; como subjacente a esse elenco de respostas elaboradas e
formuladas historicamente percebemos a presenca da longevidade do ideario do bem
morrer que, apesar de ter sido construido entre os séculos XVII e XVIII, transformou-
se, por meio de manuais escritos por religiosos e uma rede de comunicagéo oral, um

modelo de morte no Brasil.

A morte inneclesiada como acontecimento religioso.

A interpretacao coletiva da morte é uma experiéncia construida historicamente
por meio da troca entre saberes e conhecimentos e crencas que gradativamente ao
longo da Histéria do Brasil passaram a ser denominadas como religiosidade. Assim,
essas experiéncias podem constituir-se em um campo de pesquisa que nos permita
compreender o papel importantissimo que a denominada religido ou religibes
desempenharam nas formulagdes e elabora¢des do sentido da morte e do morrer no
Brasil.

Como qualquer realidade humana, também a realidade das religifes revela

— na histéria milenar por nds conhecida —, junto com a mudanc¢a continua
de ritos, crencas, de formas sociais religiosas, a persisténcia de estruturas e

10 Montes, Maria Lucia. Figuras do Sagrado: entre o publico e o privado na religiosidade brasileira. Sao
Paulo: Claro Enigma. 2012, p. 48
11 |bidem, p. 51
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comportamentos: dos mitos aos processos simbdlicos, que desafiam o
resgate do tempo e a devastadora relativizagdo do préprio devir histérico.1?

Sob esta perspectiva, entendemos o papel da Igreja Catoélica no Brasil,
principalmente no que concerne a producédo de um elenco de respostas sobre a morte
em torno do ideario do Bem Morrer e aqui dialogamos com o antrop6logo americano
Clifford Geertz, a partir de duas ideias desenvolvidas por ele no livro A interpretacéo
das culturas!s. A primeira delas é sua compreensao de ethos como uma forma de agir
e ver o mundo, portanto, uma cosmovisao que diz respeito ao papel que as religides
desempenham na vida social, criando modelos de e para o enfrentamento do mundo.
No caso desta tese, trabalhamos com a hip6tese de que a pratica religiosa informada
pelo ideario do Bem Morrer produziu modelos de e para o enfrentamento da morte.

Essa cosmovisdo produzida pelo inneclesiamento se expressa ha vida
cotidiana, na memoaria e na histéria da populacdo de Espirito Santo do Pinhal (SP),
gue ndo traz nenhuma excepcionalidade em seus relatos. Ao contrario, é a
regularidade dos relatos sobre a morte, seus ritos e sentidos que faz com possamos
aproxima-los de outros relatos sobre os ritos e sentidos atribuidos a morte em torno
do ideario do Bem Morrer. Assim, podemos comprovar nossa hipotese de que, no
cotidiano do século XX, apesar de todo o projeto de modernidade e secularizacao da
sociedade, o Bem Morrer € uma ligdo que n&o foi esquecida.

No primeiro capitulo, apresentamos o conhecimento académico produzido em
relacdo a morte que se propde, via de regra, a analisar os momentos de ruptura do
comportamento da sociedade brasileira em relagdo a morte sendo que o mais
significativo € o binbmio denominado de modernidade/secularizacao pelo qual passou
sociedade brasileira, que imprimiu a morte e ao sentido do morrer outra configuracao
baseada na producdo da memdria do individuo, na privatizacdo dos costumes
mortudrios e num crescente esvaziamento de seus sentidos religiosos.

De acordo com esta bibliografia, tal transformacao foi suscitada pelos projetos
de modernizacao da sociedade brasileira a partir do ultimo quartel do século XIX. Este
projeto de modernidade colocou em questao, simultaneamente, o regime de governo
monarquico, o regime de trabalho escravo e o papel do catolicismo como religido de

Estado via o sistema de padroado. Sem duvida alguma, um momento politico crucial

12 Filoramo, Giovani e Prandi, Carlo. As Ciéncias das Religies. Sao Paulo: Paulus, 1999. pp. 17-18.
13 Geertz, Clifford. A Interpretacé@o das Culturas. Rio de Janeiro: Ed. LTC. 2015
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na histéria brasileira, tendo em vista que € neste contexto também que se produz a
instrumentalizacédo da ciéncia pela politica.

A producdo académica reconhece a presenca das crencas religiosas nas
formulacOes e elaboracdes das experiéncias com a morte e seu enfrentamento pela
sociedade brasileira. No entanto, centra sua abordagem apenas sobre a perspectiva
desse processo, ora como mecanismo de controle social instrumentalizado pela
religido hegemodnica, no caso da Igreja Catdlica, como uma forma de impor essa
hegemonia perante os individuos e a sociedade, ora tratam essas formula¢cdes como
uma forma de resisténcia das crencas subordinadas a hegemonia catolica.

Em torno dessa perspectiva, emerge um universo analitico sobre os sentidos
da morte e do morrer no Brasil centrado na denominada “pedagogia do medo”, que se
constituiu e se consolidou entre os séculos XVIII e XIX, cujas fontes fundamentais de
informacédo sdo os Manuais de Bem Morrer e sua instrumentalizacdo pela cultura
testamentaria brasileira.

Essa producdo académica sobre a morte € profundamente influenciada por
trabalhos na area da historiografia que acabou por ser a referéncia para a producao
de outros trabalhos como em Ciéncia da Religido. Ndo temos duvida de que essas
analises expressam e representam uma parte significativa das relacées entre a Igreja
Catolica com a sociedade brasileira no que diz respeito as elaboracdes mortuarias.

No entanto, consideramos essa abordagem restritiva em relagdo a um assunto
multi e interdisciplinar como é a morte, principalmente quanto a énfase dada no
controle social da Igreja Catodlica, analise € recorrente principalmente por parte da
historiografia brasileira. No caso da historiografia brasileira, temos, desde a década
de 1980, uma lenta e gradual transicdo dos trabalhos de orientacdo marxista que
privilegiavam uma visdo economicista da sociedade brasileira, focando em estudos
sobre a producdo econdmica e conflitos da classe, para trabalhos cuja referéncia é a
Escola dos Annales!* e modelo de andlise que esta escola institui, propondo
abordagens histéricas além da leitura econdmica da organizacéo da vida social.

Os Annales como bem demonstra o historiador Peter Burke revolucionaram a
historiografia ao apresentar a possibilidade de novos objetos e novos métodos para

investigacdo histérica. Entre 0os novos objetos, podemos citar o medo, as paixdes, 0

14 Burke, Peter. A Revolugdo Francesa da historiografia: a Escola dos Annales.( 1929-1989). S&o
Paulo: Editora Universidade Estadual Paulista.1991.
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cheiro, a infancia, enfim, as relagdes cotidianas que permeiam a vida social. Em
relacdo aos métodos, a historiografia passou a privilegiar uma pratica antiga que é
narrativa, descricbes mais elaboradas dialogando com a etnografia, como também,
passou a se apropriar dos métodos da sociologia e da demografia. A palavra-chave
palavra chave desse universo epistemoldgico € interdisciplinaridade.

A influéncia profunda dos Annales!® no pensamento historiogréafico brasileiro
norteou toda uma geracao de historiadores, no que diz respeito aos estudos sobre
religido, religiosidades e, principalmente, sobre a morte em que o modelo analitico
francés, seguido pela historiografia brasileira categoriza-as no interior do campo da
Historia das Mentalidades um desdobramento do movimento dos Annales iniciado nos
anos de 1930 e se faz marcante por historiadores como Phillipe Ariés, Michel Vovelle
para citar dois historiadores que se debru¢cam sobre a temética da morte.

Foi realmente um historiador da geracao de Braudel que despertou a atencéo
publica para a histéria das mentalidades, através de um livro notavel, quase
sensacional, publicado em 1960. Philippe Ariés era um historiador diletante,
“um historiador domingueiro”, como ele préprio se chamava, que trabalhava
num instituto de frutos tropicais, devotando seu tempo de lazer & pesquisa
historica. Demografo histérico por formacdo, Airés veio a rejeitar a
perspectiva quantitativa ( da mesmas maneira que rejeitou outros aspectos
do mundo burocratico-industrial moderno). Seus interesses direcionaram-se

para a relacdo entre natureza e cultura, para as formas pelas quais uma
cultura vé e classifica fendbmenos naturais tais como a infancia e a morte.16

Isso nao significa um mal estar da historiografia, pois acreditamos que, do ponto
de vista da conformacéo do conhecimento histérico no Brasil, € esta a Histéria que
temos a contar. No entanto, temos que se levar em consideracdo que ha uma
absorcdo do pensamento europeu e forma como 0s europeus concebem o papel das
religides, da religiosidade e sua geréncia na producdo de sentidos sobre a morte.
Resumindo, a ideia da “pedagogia do medo” € uma forma europeia de pensar.

A construcdo desse conceito esta profundamente vinculada a critica que as
Ciéncias Sociais e, antes dela, a Filosofia lluminista, desenvolveram em relacdo aos

poderes da Igreja Catdlica no ocidente europeu. Sem duvida, muitos poderes dessa

15 Esta linha historiografica define-se por aquilo que examina em primeiro plano nas sociedades
humanas: o modo de pensar e de sentir dos seres humanos. Busca-se, com a Histéria das
Mentalidades, identificar o que todos os seres humanos de uma mesma época teriam em comum.
Haveria uma “ mentalidade coletiva” ? Lucien Febvre perguntava-se se existiriam modos de sentir e de
pensar que fossem comuns a Cristévdo Colombo e ao mais humilde marinheiro de suas caravelas.
Esta pergunta foi retomada a partir dos anos 1960, e comega a se formar mais claramente esta nova
modalidade da Historia a partir de autores como Philippe Ariés.

16 Burke, Peter. Op. Cit. p. 57
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Igreja Catdlica colonizadora foram construidos também no Brasil desde o periodo
colonial e perpassaram nossa vida social. No entanto, € a nossa preocupacéo o
império desse modelo que, por vezes, limita outras abordagens acerca dos estudos
sobre a morte e o morrer no Brasil, pois tivemos e temos uma vida religiosa e/ou de
sistemas de crencas muito particular, uma religiosidade que transitou entre o publico
e o privado.

O medo diante da morte é praticamente o dado universal. As religides como a
Catélica enfrentam o medo da morte, como também apontam caminhos no sentido da
superacao da morte ao falar da eternidade da alma, do acolhimento do morto em torno
da elaboracao da ideia da misericordia divina, expressando sua preocupa¢ao com 0s
altimos instantes da vida humana, uma questéo crucial e existencial profunda e foi
fundamentalmente esse universo explicativo religioso se produziu em torno do ideario
de Bem Morrer se desenvolve no Brasil paralelamente a Pedagogia do Medo.

Sendo assim, buscamos trazer outras questdes para relacdo entre a morte e a
religido a partir de um didlogo com a antropologia e por isso corroboramos com a ideia
de Maurice Godelier que em relacdo a morte existem perguntas invariantes cujas
respostas s6 podem ser elaboradas a partir e por meio de universos religiosos,
compreendidos como visdes de mundo e em funcdo dessa afirmativa buscamos os
trabalhos em Ciéncia da Religido nossa area de conhecimento para o didlogo com as
invariantes perguntas sobre a morte.

No segundo capitulo, tratamos da producéo da Ciéncia da Religido em torno
da morte e a partir de dois didlogos com a historiografia e a psicologia esses dois
campos do pensamento em Ciéncias Sociais sdo importantes referencias para os
trabalhos em Ciéncia da Religido cuja tematica € a morte apontando caminhos
explicativos a respeito dos sentidos da morte e do morrer no Brasil para os cientistas
das religides, chegamos a essa consideracao elaborando um quadro dos ultimos 10
anos de producéo cientifica em Ciéncia da Religido no Brasil, buscando justamente
compreender o perfil tedrico e tematico das dissertacdes e teses de doutorado que se
debrucaram sobre o tema da morte.

Para tanto, selecionamos sete Programas de Pds-Graduagdo em Ciéncia da
Religido elencados como amostragem (UFJF, PUC/SP, PUC/Minas, UFPB,
Universidade Metodista de Sdo Paulo e Universidade Mackenzie) estes programas

além de ser referéncia para a Ciéncia da Religido em ambito nacional e internacional,
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sdo programas bem conceituados no processo de avaliagdo da Coordenadoria de
Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (CAPES). Esses programas juntos
produziram 598 trabalhos de mestrado e doutorado, entre os anos de 2012 a 2016,
sendo que somente 12 destes trabalhos tratavam da relagdo direta entre morte e
religido um numero pequeno em relacdo ao volume de trabalhos produzidos. Dessa
forma, passei a ampliar o recorte temporal e verificar a mesma producdo nestes
Programas de Pds-Graduacdo em Ciéncia da Religido no periodo entre 2007 e 2011.

Entre 2007 e 2011, os mesmos sete Programas de Pos-Graduacao em Ciéncia
da Religido produziram 709 trabalhos, entre mestrado e doutorado, sendo que a
producao de trabalhos especificamente sobre a morte e sua relacdo com a religido foi
praticamente a mesma: 15 trabalhos. Ou seja, dois a mais que o primeiro quinquénio
pesquisado, sendo assim do ponto de vista quantitativo os trabalhos relacionados a
morte em Ciéncia da Religido ndo representam um nimero expressivo em relacéo ao
namero total de teses e dissertacfes produzidas em uma década.

Entretanto, buscamos também alinhar esses trabalhos do ponto vista qualitativo
gue podem ser agrupados em duas grandes linhas. Na primeira, estado trabalhos que
tratam da morte e religido do ponto de vista da histdria social e antropologia; na
segunda, estdo aqueles que tratam da morte e suas expressdes religiosas do ponto
de vista da psicologia.

O primeiro grupo segue a linhagem de abordagem presente nos trabalhos de
José Carlos Rodrigues (1983), Jodo José Reis (1991) e Claudia Rodrigues (2005) e
sdo trabalhos muito préximos da producdo historiografica ligada a histéria das
mentalidades abordando a morte a partir das transformacdes ou ndo transformacées
na mentalidade religiosa coletiva tendo por recorte os processos de secularizacéo
social.

Os trabalhos na area de psicologia da religido também tratam a morte sob a
Otica de seu enfrentamento religioso a partir experiéncias vividas que inserem na
perspectiva dos individuos e sua compreensdao da morte, suas estratégias de
enfrentamento sobre forma de mobilizacdo dos elementos religiosos ou sistemas de
crengas que contribuem para atribuicbes de sentido a este processo de
enfrentamento.

Em torno desse quadro elaboramos uma reflexdo critica a respeito da

metodologia em Ciéncia da Religido e seu dialogo interdisciplinar, na medida em que
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pudemos perceber pela analise de alguns trabalhos sobre a morte que ha uma
tendéncia também entre os cientistas da religido em replicar o modelo analitico que
criticamos no primeiro capitulo da tese.

A partir dessa constatacdo, apresentamos a possibilidade da Ciéncia da
Religido avancar no pensamento sobre o sentido da morte e do morrer no Brasil,
focando na autonomia do pensamento religioso e tendo como ponto de partida a
releitura dos Manuais de Bem Morrer, como documentos religiosos que propde uma
profunda reflexdo sobre a morte e sobre a vida em termos existenciais para além da
“pedagogia do medo”, trazendo neste contexto o ideario do Bem Morrer como uma
visdo de mundo caracteristica do ethos catolico brasileiro.

Por isso, no terceiro capitulo desta tese, iremos tratar do contexto e dos
elementos textuais que constituem uma base comum de representacdes e préticas
mortuarias no Brasil que foram sistematizadas nos manuais de Bem Morrer,
abordando-os como um sistema explicativo que expressa e que responde as
perguntas invariantes sobre a morte nos termos apresentados pelo antropélogo
francés Maurice Godelier.

Assim, na primeira parte do terceiro capitulo, contextualizamos como estes
textos se inserem historicamente no projeto de reestruturacdo do catolicismo em
funcdo da crise suscitada pela Reforma Protestante na Europa Ocidental, esse
sistema explicativo se desenvolveu entre duas ideias diferentes e complementares: o
medo da morte e o desejo de bem morrer.

Apesar desse universo explicativo exibir-se das mais variadas formas, estética,
ética, politica — ideoldgical’, escolhemos as formulagées religiosas presentes em
manuais de Bem Morrer que expressam sistematicamente esta dicotomia entre o
medo e a busca de uma boa morte inseridos na ideia de que, por meio da educacgao
religiosa que ensina 0 manejo de seus simbolos, € possivel dominar o medo e

alcancar uma boa morte.

17 Cf. Rodrigues, Claudia. Nas Fronteiras do Além : a secularizacdo da morte no Rio de Janeiro séculos
XVIII e XIX.(2005) p. 53. No contexto dos temas que vimos analisando até o momento, a ars moriendi
significava uma resposta aquela ansiedade dos individuos diante da morte, incentivada por pregadores.
Desenvolvida entre os séculos XIV e XV, ela representoum género de literatura devocional, composto
por textos e imagens que procuravam ensinar os cristdos a se preparem para uma boa morte. Agiram
como uma “certa forma de cristianizagc&o”, apresentando-se como modelo que propunha ensinar o fiel
— como uma espécie de cartilha- os passos para 0 seu momento derradeiro.



28

Dessa forma, esse projeto educativo para a boa morte se insere no projeto
catequético jesuita’® que foi tdo caro ao contexto da Reforma e Contrarreforma. Os
documentos que analisamos sdo: Breve Aparelho e Modo Facil para Ensinar a Bem
Morrer um Cristdo de autoria do padre jesuita Estevam de Castro (1626)'%, Escola de
Bem Morrer do padre Antonio Maria Bonucci (1695)%° e Breve Dire¢do para o Santo
Exercicio da Boa Morte do padre José Aires (1726)?1. Esses manuais foram escritos
entre os séculos XVII e XVIII sdo paradigméticos para todos os pesquisadores que
procuram compreender os sentidos da morte e do morrer no cotidiano da sociedade
brasileira.

Adotamos como procedimento metodoldgico construir a leitura dos trés
manuais por meio de um didlogo em torno das perguntas invariantes sobre a morte
elencadas pelo antrop6logo Maurice Godelier. Com isso, queremos demonstrar que o
ideario do Bem Morrer se produz em torno dessas perguntas e, mais que isso,
alcancou sua longevidade na mentalidade religiosa catdlica brasileira justamente por
responder a perguntas invariantes.

Fato, também, que nos coloca diante da perspectiva de mostrar a historicidade
gue envolve a producéo dos Manuais de Bem Morrer, sua disseminacao no Brasil por
meio de uma rede de comunicacdo fundamentalmente vinculadas a atuacdo das

Irmandades Religiosas, que, apesar de terem “desaparecido”, criaram materialmente

18 Serafim, Jodo Carlos G. A ideia do Quotidio Morior nas Artes Moriendi Jesuitas na Idade Moderna —
A Satisfacam de Agravos do Padre Jodo da Fonseca, S.J.In: Via Spiritus 15 (2008). 35-52;
Vasconcelos, Simao de. Chronica da Companhia de Jesu do Estado do Brasil.Lisboa, 1765.

19 Castro, Estévéo de, S.J. fl. 1575-1639, Breve aparelho, e modo facil pera ajudar a bem morrer hum
christdo, com a recopilagdo da materia de testamentos & penitencia, varias oracoes devotas, tiradas
da Escritura Sagrada, & do Ritual Romano de N. S. P. Paulo V. / Composto pello Padre Estevao de
Castro... - Acrecentado nesta seguda impressad pello mesmo autor. - Em Lisboa : por Mattheus
Pinheiro : a custa de Adrido de Abreu, 1627. - [16], 241, [i.é 221], [3] f. ; 8° (15 cm). Disponivel em
www.bnportugal.pt Acesso em 20 de Abril de 2016.

20 Bonucci, Antonio Maria, S.J. 1651-1728, Escola de bem morrer aberta a todos os Christdos, &
particularmente aos moradores da Bahia nos exercicios de piedade, que se practicad nas tardes de
todos os Domingos pelos Irméos da Confraria da Boa Morte, instituida com authoridade Apostolica na
Igreja do Collegio da Companhia de Jesu / dedica-a o P. Antonio Maria Bonucci da mesma Companhia
ao Capitam Bento Pereira Ferraz. - Lisboa : na Officina de Miguel Deslandes Impressor de Sua
Magestade, 1701. - [16], 199, [1] p. ; 8° (15 cm) Disponivel em www.bnportugal.pt Acesso em 20 de
Abril de 2016.

21 Aires, José, S.J. 1672-1730, Breve Direccad para o santo exercicio da Boa Morte : que se pratica
nos Domingos do anno na Igreja dos Padres da Companhia de Jesus do Collegio da Bahia : instituido
com authoridade Apostolica, em honra de Christo Crucificado, e de sua May ao pé da Cruz, para bem,
e utilidade dos Fieis... / pelo Padre, que actualmente tem a seu cargo este Santo Exercicio . - Lishoa
Occidental : na Officina da Musica, 1726. - [16], 102 p. ; 8° (15 cm) www.bnportugal.pt Acesso em 20
de Abril de 2016
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a possibilidade da instituicdo de praticas e rituais em torno da morte que atravessam

o tempo. Na verdade, as Irmandades Religiosas interpretaram os Manuais de Bem

Morrer e, com certeza, € por meio delas que se produziu um jeito brasileiro de morrer.
Em Minas, o culto a Nossa Senhora da Boa Morte comecgou no primeiro
quartel do século XVIII. A primeira irmandade dedicada a santa estabeleceu-
se em 1721 na freguesia de Ant6nio Dias, em Vila Rica (Ouro Preto); a
segunda, em 1730, na freguesia de Nossa Senhora de Nazareth da
Cachoeira (Cachoeira do Campo), e a terceira, por volta de 1734 na freguesia
de Nossa Senhora do Pilar de Sao Joao Del Rey.
Com o objetivo de ensinar Teologia Moral e formar padres capazes de ajudar
a populagao a “bem morrer”, o bispo D. Frei Manoel da Cruz inaugurou em
1750 o Seminario da Boa Morte em Mariana, estimulando a devocao a Virgem
Jacente. Quatro anos depois, iniciou-se uma gradativa proliferagdo de
irmandades com esta invoca¢do. Mesmo nos lugares onde ndo foram criadas
irmandades, havia devogéo a Nossa Senhora da Boa Morte. E 0 que ainda
se constata nos templos e museus de Sabara e Caeté, por exemplo, que

guardam pinturas e esculturas dormicionistas produzidas nos séculos XVIll e
XIX?2,

Uma ideia persistente nesse universo religioso € que € preciso morrer bem, um
ideério que se confunde com a nossa vida social e produz condi¢des que garantam o
bem morrer aos mortos e aos vivos, um ideario que se expressa por meio da memdria
histérica na vida social brasileira. Tal memoria coloca em questdo a Pedagogia do
Medo. Sendo assim, procuramos responder a seguinte pergunta: a Pedagogia do
Medo é uma pratica ou uma interpretacdo desta pratica? Essa interpretacdo ndo
estaria informada por uma visdo académica secularizada?

Por isso, no quarto capitulo, trazemos experiéncias vividas em torno da morte
como um acontecimento religioso catdlico na cidade Espirito Santo do Pinhal (SP).
Por meio da histéria e das narrativas da comunidade catdlica desta pequena cidade
no interior de S&o Paulo, demonstramos que o ideario do Bem Morrer ainda é presente
no cotidiano social da morte, mesmo que as pessoas hao tenham mais ideia do que
seja um Manual da Boa Morte.

Por meio de uma série de entrevistas que realizamos no primeiro semestre de
2018 com esta comunidade catdlica, podemos apreender que 0 processo de
enfrentamento da morte como acontecimento religioso comporta varias dimensoées. A
primeira delas é que a morte ndo é tabu. Entrevistamos pessoas de variadas idades,

porém boa parte entre 70 e 80 anos, ninguém se recusou a falar sobre a morte. Muito

22 sant’ Anna. Sabrina Mara. A Boa Morte e 0 Bem Morrer: culto, doutrina, iconografia e irmandades
mineiras (1721-1822). Dissertacao de Mestrado. Departamento de Pds-Graduacdo em Histéria da
Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas da Universidade Federal de Minas Gerais. 2006
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ao contrario, construiram belissimas e até engracadas narrativas sobre a morte e 0s
ritos mortuarios com extrema naturalidade.

A segunda dimensdo € o itinerario religioso da morte que as entrevistas
percorrem um itinerario tracado a partir dos primeiros movimentos da comunidade
imediatamente ap0s a morte de alguém até o processo de luto. Como a maioria das
pessoas entrevistadas tem uma idade avancada € possivel afirmar que suas
lembrancas comuns do roteiro da morte se constituem em memoria, uma memoaria
costurada por um sutil fio condutor mobilizado em torno da ideia de Bem Morrer.

A terceira dimensdo € o processo de elaboracdo da memoria. Quando
abordamos os entrevistados com um roteiro de perguntas previamente estipulado,
mobilizamos um processo de lembrancas que, como afirma Paul Ricoeur?, séo
produtos da formulacdo e constatacao da auséncia e esta auséncia possui inimeros
significados. A auséncia da pessoa que se foi aparece em primeiro plano e esta
auséncia é formulada mediante o conhecimento religioso aprendido durante a
experiéncia de vida. Assim, a lembranga do momento da morte, do funeral e do
sepultamento do ente querido ndo causa o sentimento de dor insuportavel por estar
mediado pela simbologia religiosa.

A quarta dimensao € o sentido da existéncia. A morte em torno deste itinerario
conduzido pelo fio da sutiliza do Bem Morrer € 0 que sustenta a existéncia dessas
pessoas no enfrentamento da morte. Isso fica evidente nas narrativas dos pais que
perderam seus filhos. Uma das frases marcantes durante uma das entrevistas foi de
uma mae que disse que o seu conforto em relacéo a perda de seu filho se expressa
por meio de “delicadezas de Deus”. Essas delicadezas divinas sinalizam que seu filho
esta bem, que morreu bem e, portanto, a sua vida (a da méae) esta bem.

No entanto, é por meio da histéria comparada que as entrevistas apontam para
as invariantes religiosas em torno da morte no Brasil, pois o0s ritos mortuarios narrados
se assemelham aos ritos, por exemplo, de Itabaina no Agreste Sergipano, a0 mesmo
tempo em que se assemelham aos ritos mortuéarios da cidade Urrussunga, no interior
de Santa Catarina, e todos esses podem ser comparados com os ritos descritos por

Joao José Reis em A morte é uma Festa.

23 Ricoeur, Paul. A memoria, a Histéria e o Esquecimento. Campinas (SP): Editora Unicamp. 2007.
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Podemos, entédo, concluir inconclusivamente que o ideario de Bem Morrer no
Brasil excede as dimensdes espaco/tempo e ao bindbmio modernidade/secularizacéo,
produzindo um “jeito” brasileiro de morrer que se construiu em torno dos referenciais
catdlicos. Isso se deve ao fato da hegemonia da Igreja Catdlica, mas, a0 mesmo
tempo, denota a capacidade de significar uma invariante resposta a morte formulada

e vivida coletivamente pela sociedade brasileira, uma licdo que nao foi esquecida.
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1 A MORTE COMO OBJETO DE PESQUISA

Amanh&, e amanhd, e ainda outro amanh& arrastam-se nessa passada trivial
do dia para a noite, da noite para o dia, até a Ultima silaba do registro dos
tempos. E todos os nossos ontens nao fizeram mais que iluminar para os
tolos o caminho que leva ao pé da morte. Apaga-te, apaga-te, chama breve!
A vida é apenas uma sombra ambulante, um pobre palhago que por uma hora
se espavona e se agita no palco, sem que depois seja ouvido; é uma histéria
contada por idiotas, cheia de faria e muito barulho, que nada significa 2

1.1 Tabu da Morte

No dia 20 de junho de 2015 Marcos®®, um jovem de 20 anos que cursava
Engenharia Agronémica em uma Universidade Federal do Sul de Minas Gerais,
acabara de fazer uma prova de final de semestre e se dirigia ao ponto de 6nibus para
ir para casa. Quando estava ali parado esperando pela conducéo, Jodo, seu colega
de turma, parou a moto e lhe ofereceu carona. Marcos nem hesitou. Aceitou a oferta,
afinal, seria muito mais rapido chegar ao seu destino. No entanto, o destino lhe
reservou outra chegada, pois, durante o trajeto, a moto que conduzia Marcos e Joao
chocou-se com um caminh&o. O uso de capacetes de nada adiantou; na colisao
Marcos foi arremessado com tanta violéncia que, de acordo com a pericia, morreu
instantaneamente. Seu corpo ficou completamente desfigurado.

A repentina morte de Marcos trouxe consigo o sentimento de dor insuportavel
para a sua familia e, apesar dessa sensacdo de impoténcia diante da vida que s a
morte traz, alguns rituais comecaram a se cumprir. Seus familiares tiveram que se
dirigir até a cidade onde aconteceu o acidente, fazer o reconhecimento do corpo
dilacerado de Marcos, conversar com a policia, com os médicos, com 0S amigos,
providenciar o traslado de seu corpo para sua cidade natal, providenciar o velério,
comunicar parentes e amigos.

Marcos era um belo jovem e, de acordo com depoimentos de seus amigos, era
uma pessoa que agregava e fazia parte de varias turmas diferentes, que nao tinha
problemas de relacionamento pessoal com ninguém. Para todos, sem excec¢éo, sua

morte foi grande perda.

24 Shakespeare, Willian - Macbeth, Ed. Ediouro, Rio de Janeiro, 1954.
25 O nome do jovem em questédo foi alterado para Marcos.



34

No velorio de Marcos, todas essas falas fizeram um coro estranho: as falas
gue aparentemente seguem um script sobre o que dizer quando a morte chega, falas
pronunciadas a partir de certa etiqueta que se criou diante da morte. Entretanto, em
determinado momento, essas falas se calaram e, naguele espaco de dor, instalou-se
0 mais absoluto e completo siléncio!

O funeral de Marcos reuniu todas as suas turmas. Havia de 150 a 200 pessoas,
em sua maioria jovens entre 15 e 25 anos. Nenhum celular ligado, tampouco
conversas em tons mais alterados; apenas choros contidos e o mais absoluto siléncio.

Testemunhamos o funeral até 0 momento do sepultamento e o siléncio que se
estendeu durante quase todo o dia parecia resultado de um pacto velado entre
agueles jovens, como se estivessem dizendo uns aos outros: O que tudo isso
significa? E agora? O que fazemos? Para onde foi nosso amigo querido?

Sera que, como em Macbeth, estes jovens pensaram ser a vida uma histéria
contada por idiotas, cheia de faria e muito barulho, que nada significa? O siléncio
inquietante destes jovens diante da morte suscitou-me uma infinidade de perguntas e
uma outra infinidade de interpretacbes, mas o que mais me colocou em posicao de
reflexdo sobre esse assunto foi o fato de que aquele siléncio poderia revelar, talvez, a
falta de preparo das pessoas para a morte e, mais que isso, o0 vazio da mais absoluta
falta de respostas.

Se o antropdlogo José Carlos Rodrigues?® fosse indagado sobre essa cena,
provavelmente uma de suas possiveis respostas seria que o siléncio daqueles jovens
expressa a auséncia de qualquer elaboracdo em relacdo a morte. Isso se daria pelo
fato de eles serem frutos de uma sociedade (a nossa sociedade contemporanea
ocidental) que, ao maximizar o valor da vida, transformou a morte em tabu e baniu-a
do convivio social.

Este banimento, por sua vez, produziu em nés pouca capacidade de elabora-
la tanto individual quanto coletivamente, pois a morte nao faz parte do convivio social.

Dai a dor insuportavel e, diante desta dor e de sua inevitabilidade, o siléncio.

Como tudo, alids, que diga respeito a morte, este processo €
extraordinariamente complexo e comporta inUmeras contradi¢cdes aparentes
entre seus planos constituintes. Assim, como acabamos de ver, ao mesmo

26 Rodrigues, José Carlos. Tabu da Morte. Rio de Janeiro: Edigbes Achiamé, 1983.
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tempo em que pretende silenciar sobre a morte, a época classica é obrigada
a defronta-la em seus fantasmas, em seus delirios de reaparigdo dos mortos
e de mortes aparentes. Da mesma forma, o siléncio que através da
secularizacao se quer impor a morte € combatido e contestado pelo poder de
uma religiosidade ainda consideravelmente atuante. A morte, que se quer por
a distancia, continua em muitos planos presentes.?’

Com certeza José Carlos Rodrigues ndo se engana ao afirmar que tudo que
diz respeito a morte € assunto complexo, principalmente por trazer em si um espectro
de contradi¢cdes. E o silenciar ndo nos exime de enfrenta-la. O silenciar diante da
morte pode ser entendido como a atual auséncia da capacidade social de elaboracéo
do sentido do morrer e esse siléncio pode ser um sintoma imposto pela secularizagcéao
de uma sociedade que colocou a morte sob suspeita.

Estas s@o as respostas possiveis de José Carlos Rodrigues. Porém, para
chegar a esta formula¢éo, o autor percorre um longo trajeto no espaco/tempo, o que
faz de seu livro Tabu da Morte uma obra de referéncia para estudos e reflexdes sobre
a morte e o sentido de morrer. No caso especifico deste capitulo — cujo objetivo é
acompanhar a historicidade da producdo de modelos de andlises sobre a morte, seus
complexos sentidos e a multiplicidade de conhecimentos a respeito da indesejada da
vida —, comeco construindo um recorte a partir do tabu da morte.

De acordo com o autor, diante da morte s6 nos resta o objeto de estudo.
Devemos estudéa-la com distancia cientifica, pois somente dessa maneira podemos
aborda-la: de outra forma, ela ndo se deixa apreender. O distanciamento da morte
como objeto de estudo € o que transformou a morte em tabu. N6s a estudamos
transformando-a em coisa, em fendbmeno e, assim, buscamos historiar, do ponto de
vista antropolégico, as representacfes construidas diante da morte que dao a esses
estudos um tom e um ritmo especificos. Ha muitas formas de abordar cientificamente
a morte, criando-se a possibilidade de conhecé-la como fenbmeno da vida.

Este é o problema fundamental, ao qual nés fugimos dizendo que uma
sociologia da morte sé pode ser uma sociologia dos vivos e que nosso
trabalho ndo é sobre a morte, mas sobre as “representagbes sociais” da
morte; dizendo que em toda a sociedade a imagem dominante da morte
determina as concepgfes de salde, reflete a interdependéncia dos membros
da sociedade... Tudo isso é verdade e valido em seu préprio nivel: o principio
metodolégico de objetivar, o principio sociol6gico de entender os vivos
através de suas relagdes com os mortos, a fuga que tudo isso representa.
Mas também é verdade que essas trés coisas se contradizem e formam um

paradoxo: ndo se pode falar sobre morte sendo numa maneira exterior,
generalizada, necessariamente limitada, reificada. Ela ndo se deixa

27 Ibidem, p. 162
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apreender, ela escapa. Quando a consciéncia a apreende, é porque a morte
ndo existe mais; quando ela existe a consciéncia ndo pode apreendé-la: nada
mais avesso ao método de observagéo participante dos antropélogos.?®

Originalmente Tabu da Morte é a tese de doutorado de José Carlos Rodrigues
gue, como exposto anteriormente, optou por construir uma antropologia da morte
como meio para a compreensao das representacdes sociais produzidas sobre a vida
em inimeras sociedades dispersas no tempo e no espac¢o. Sendo assim, seu trabalho
se divide em trés partes.

A primeira parte, Da natureza a Cultura, parte do problema individual da morte
como enfrentamento de um dado natural e vai até a producao cultural de conteudos
explicativos e compreensivos da morte em diversas sociedades.

Na segunda parte, Tabu da Morte: Da Comunidade ao individuo, o autor analisa
especificamente a sociedade ocidental cristd quando esta transita de uma concepgao
coletiva da morte historicamente construida durante a antiguidade tardia — momento
em que Vvivos e mortos habitam o mesmo espaco, sendo a morte costumeira presenca
no cotidiano social — para uma cosmovisao informada e formada pelo pensamento
cristdo que ordenou a vida e as relacdes da Europa Medieval até por volta do
Renascimento.

Assim sendo, com o advento da modernidade (leia-se literalmente a transicao
do feudalismo ao capitalismo), comeca o processo de constru¢do do individuo e de
uma sociedade centrada no individuo que gradativamente se destaca em relagédo a
coletividade. Este individuo burgués ganha autonomia e liberdade, seu corpo se
separa de sua alma e torna-se objeto de conhecimento. De acordo com José Carlos
Rodrigues, a Igreja acompanha esse processo, nao sem perda.

Assim, na formacdo da modernidade, conforma-se do ponto de vista das
representacfes sociais o0 crescente amor a vida. Na légica do incipiente capitalismo,
esse crescente amor a vida torna-se produto e produtor de uma nova cosmovisao: a
de que a vida deve ser prolongada.

Por este motivo, 0 médico substitui o padre e aparece a categoria da “morte
natural” em relagdo a outras ndo naturais. O que importa entdo é a biografia do

individuo; a medicalizacdo produz o prolongamento da vida e o controle da doenca. A

28 Ibidem, pp. 11-12
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morte transforma-se assim em tabu, porém — paradoxalmente, segundo o autor —,
sem sair da cena social.

A terceira parte do livro € denominada Do Individuo a Espécie. Nesta se
encontra a tese do autor, o tabu da morte ordenando nossas concepg¢des e nossa
compreensao da vida. Mas, afinal, o que é o tabu? Para José Carlos Rodrigues o tabu
€ 0 temor e o temor € o controle. Somos controlados pelo temor da morte, individual
e coletivamente, e — de acordo com sua hipotese — tendemos a recuséa-la, nega-la
e afasta-la de nossa convivéncia.

Surge toda uma preocupagdo com a salude e com a vida, ndo mais
determinada pelo prolongamento da estadia do burgués a frente de seus
negocios, mas pelo crescimento do valor do individuo enquanto trabalhador
na producado e no consumo. O corpo se transforma em mecanismo que deve

ser mantido em bom estado de funcionamento para poder produzir; vem a ser
uma ferramenta que faz outras ferramentas funcionarem.2®

Por isso, a sociedade contemporanea, moderna, industrializada e capitalista €
fundada em sistemas de controles sobre a vida. A dominagéo do corpo e dos desejos,
a reificacdo e coisificacdo do ser humano, todo esse processo, de acordo com sua
interpretacdo, passa fundamentalmente pela negacédo da morte. Paradoxalmente, sob
varios aspectos, a morte é o unico elemento da vida humana que pode “escapar” ao
controle dessa sociedade, dai a necessidade de tentar controla-la ao maximo e de
inUmeras maneiras.

Também faz parte estrategicamente desse cenario contemporaneo a
banalizacdo da morte por parte dos meios de comunicag¢do de massa, que produzem
e induzem a indiferenca coletiva a seu respeito. Assim, a0 mesmo tempo em que a
morte ndo sai das cenas de noticiarios, a banalizacdo com que é tratada e o
distanciamento em forma de informacdo coloca-a tdo proxima e tdo distante do
convivio social.

Na vida da contemporaneidade ocidental, segundo José Carlos Rodrigues, 0s
individuos morrem em hospitais e presenciamos mortes via satélite da mesma forma
gue assistimos a filmes de ficcado. Os velhos — a ndo ser muito recentemente, quando
foram descobertos como consumidores de produtos que prolongam a vida —
desaparecem da vida coletiva, pois representam o final da vida e s6 retornam ao

convivio da sociedade quando podem, dentro desta logica utilitarista, representar

29 Ibidem, p. 212
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outras possibilidades de existéncia. A partir desta afirmativa podemos compreender

como a ideia de morte natural se insere na légica do consumo.
(...) a presenga do velho é indispensavel em uma sociedade que cultua ‘a
morte natural’. A morte do velho, mesmo que contra ela se lute com todo
esforgo, € a unica ‘normal’, a Unica morte ‘ldgica’, porque situada no ‘fim’ da
vida — a Unica morte aceitavel. A partir dessa localizacdo da morte no ‘fim’
da vida, na velhice, o ndo-velho pode viver tranquilo, sem pensar na morte e
mesmo viver na esperanca de que, com o passar dos anos a técnica
gerontoldgica venha a poder esticar os seus limites e até aboli-los. Essa ideia
de morte “natural”’, ndo é aceitagdo da morte como fazendo parte da ordem
natural das coisas; pelo contrario, é transformagédo dela em algo remoto, em
algo removivel, abolivel, esquecivel. E o outro lado de uma vida concebida
como valor, como mercadoria, como propriedade que se deve preservar e
trocar pelo melhor preco (variavel com as condi¢des do sistema econdmico-
politico em que se insira), como propriedade que se pode consumir (no

trabalho, por exemplo), mas que ndo pode se consumar, vivendo-a
integralmente e livrando-se dela quando se tornar insuportavel0.

Assim, o tabu da morte vai se construindo. Controlada pela medicina, ela torna-
se longinqua pelo prolongamento da vida. Sob a égide dos meios de comunicacao,
transformando-se em espetéculo de ficcdo. Sem davida alguma, o trabalho de José
Carlos Rodrigues nos traz uma forte impresséo de que tudo foi dito sobre a morte e,
assim, o assunto parece esgotado, pois ele dialoga com inUmeras sociedades e a
suas multiplas interpretacdes sobre a morte, incluindo sociedades que concebem a
morte como um elemento de continuidade da vida — principalmente sociedades tribais
na América, Africa e Asia.

O autor ndo deixa, também, de fazer o recorte no contexto da formacao da
cristandade ocidental — francesa fundamentalmente — que constroi seu poder
religioso em torno do controle do sentido da morte. Ele mostra como o século XVIIl e
o lluminismo romperam com esse controle por meio do questionamento ao ideério
religioso catdlico, que foi gradativamente suplantado pelo racionalismo cientifico, além
de demonstrar como este racionalismo, por sua vez, cuidou de criar outros tipos de
controles sobre a morte.

Podemos afirmar que, para José Carlos Rodrigues, concepg¢des como 0
controle e as relagbes de poder criam e recriam um ideal de morte e sobre a morte
em meio aos processos de transformacgéo da sociedade ocidental, ao conduzirem e

produzirem mudancas na elaboracdo da presenca da morte na vida do ser humano

30 |Ibidem, p. 221
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sob varias perspectivas, seja como representacdo de mentalidades historicamente

datadas seja como expressdes ideoldgicas, de violéncia ou controle.
Tocamos, aqui, em mais um ponto contraditério e paradoxal de nossa
sociedade em relagcéo a morte: detestando a morte e os mortos como ‘outros’,
esta sociedade bane os mortos e mata a morte. Contudo, no momento em
gue os bane, em que estabelece ruptura e oposicdo entre 0s vivos e 0s
mortos, entre a vida e a morte, ela os transforma em “outros” que ela detesta.
(até aqui ndo ha nada de contraditério). Ao destruir o ‘outro’, pelo genocidio,
pelo etnocidio, pelo consumo, guerra ou trabalho, ela os transforma em
mortos — ainda ‘outros’ em ‘mesmo’, ou seja, os mortos em vivos terminara

fatalmente por transformar os vivos em mortos: movimento que contém o
apocalipse total como possibilidade logica.3!

Assim, uma questao que fica em relagdo ao Tabu da Morte é: no mundo
globalizado vivemos e reproduzimos de forma homogénea tabu em relagdo a morte.
No entanto, é necessario perguntar. essa tendéncia € realmente considerada
homogénea? Seria mesmo o siléncio dos jovens presentes no funeral de Marcos a
expressao de uma sociedade que se recusa a viver a morte? Ou o siléncio expressa
a falta de instrumentais para enfrentar a morte, como o préprio autor indica, como o

esvaziamento religioso da morte?

1.2 “Quando a indesejada das gentes chegar”: o aprendizado da morte entre

0 argumento poético e o argumento politico.

Introduzimos este item com a histéria de outro jovem que se defrontou com a
morte em outro tempo e lugar, diferentemente de Marcos, que a viu chegar sem
chance alguma de com ela argumentar. Manuel Bandeira, nascido em Recife em
1886, aos 18 anos foi diagnosticado com tuberculose, naquele contexto uma doenca
incuravel. No entanto, Bandeira teve muito tempo para argumentar e se acomodar a
ideia da morte, afinal, ironicamente, ele faleceu em 1968 aos 82 anos. Portanto,
nesses 64 anos a morte transformou-se em sua companheira, em tematica poética de
sua magnifica obra. Em Bandeira, a morte é poesia de uma forma simples sem ser
banal.

Assim, com Bandeira podemos perguntar, seria mesmo a morte a indesejada
das gentes? A convivéncia com a tuberculose colocou a morte no cotidiano de Manuel

Bandeira e a tornou um tema presente e recorrente na sua poesia. Por isso, trazemos

31 Ibidem, p. 260



40

alguns de seus poemas sobre a morte como um elemento provocador para a
discusséo deste primeiro capitulo que, juntamente com o siléncio inquietante dos
amigos de Marcos em seu velério, sdo duas formas de dialogo com a morte que
podem ser extremamente reveladoras.

Manuel Bandeira viveu a maior parte de sua vida no século XX e acompanhou
as inumeras mudancas pelas quais passou a sociedade brasileira na primeira e
segunda metade deste século. Viu a industrializacdo e o movimento da Semana de
Arte Moderna de 22, do qual foi ativista. Foi, com certeza, um observador atento do
nascente movimento operario, do movimento tenentista, da Era Vargas, do fim da Era
Vargas e do projeto desenvolvimentista de JK. Se a palavra de ordem ¢é
transformacao, tivemos, como diria o historiador inglés Erick Hobsbawn, um breve e
alucinante século XX, do qual Manuel Bandeira foi protagonista e espectador.

Como poeta, Bandeira passou pelas trés fases do modernismo, um dos
maiores movimentos estéticos e literarios da historia brasileira. O Modernismo como
movimento artistico prop6s rupturas profundas na estética, na poética, na historia e
na cultura brasileira. Seus argumentos foram fortes e contundentes no sentido de
romper com as amarras do Brasil arcaico do século XIX (o Brasil do Império e da
Escraviddo), bem como com o Brasil atrasado da Primeira Republica dos coronéis.

Os intelectuais brasileiros da década de 20 ndo ficaram alheios a essas
transformagbes. Em S&o Paulo e Rio de Janeiro, sobretudo, artistas e
intelectuais em contato com as novas tendéncias do pensamento europeu,
como o futurismo, o surrealismo, o dadaismo, o expressionismo e 0 cubismo
preparam um evento, a chamada Semana de Arte Moderna, com o intuito de
romper com a mentalidade conservadora, representada na literatura pelos
poetas parnasianos e na politica pelas oligarquias rurais. De modo geral, a
maneira encontrada pelos artistas da década de 20 para combater o
formalismo parnasiano e a mentalidade académica sera a valorizagdo do
irracionalismo. Méario de Andrade, com a sua poética do “desvairismo”
publicada no Prefacio Interessantissimo de Paulicéia desvairada, Manuel
Bandeira, com sua teoria do “alumbramento” — a poesia vista como
revelagdo, isto €, como epifania, e toda a obra de Oswald de Andrade sao

trés bons exemplos de atitude artistica e intelectual que procura subverter a
ordem existente32.

Essa é uma das facetas do homem Manuel Bandeira que, esteticamente,
estava afinado tanto com a subversdo da ordem como com as novas tendéncias do

pensamento europeu, entre elas o expressionismo e o surrealismo. No entanto,

32| ycas, Elcio. A busca do inominavel em A morte Absoluta.
http://dlcv.fflch.usp.br/sites/dlcv.fflch.usp.br/files/Elcio%20LUCAS 0.pdf. Acesso em 01 de setembro de
2016.
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guando destacamos alguns de seus poemas que dialogam com a morte, encontramo-
Nnos com uma pessoa em um longo processo de preparagdo para a morte. Para tanto,
Bandeira procurou mobilizar o seu conhecimento religioso a respeito das mdultiplas
expressodes do catolicismo no Brasil, principalmente no que se refere ao seu aspecto
devocional, mesmo sendo um homem sem religido como observa Elcio Lucas citando
Antbnio e Gilda Candido.
Ao falar da morte, Bandeira examina a vida e seu mistério. No conjunto de
Gilda e Antonio Candido, sua poesia ‘tem a gravidade religiosa frequente
nesse poeta sem Deus, que sabe nao obstante falar tdo bem de Deus e das
coisas sagradas, como entidades que povoam a imaginacéo e ajudam dar

nome ao incognoscivel. (Candido; Candido, 1986, p. 27. apud, Lucas,
http://dlcv.fflch.usp.br/node/50 acesso em 01 de setembro de 2016).32

Manuel Bandeira realmente traz poeticamente as coisas sagradas que povoam
nossa imaginacdo para falar e ndo silenciar sobre as expressoées religiosas sobre
morte que, em seu conjunto poético, atribuem sentido ao incognoscivel. Por isso,
Antonio e Gilda Candido observarem que o poeta sabe falar tdo bem de Deus e das
coisas sagradas.

O poema Consoada é um desses testemunhos. Publicado em 1958 no livro
Opus 10, traz em seu titulo uma imagem interessante na busca do entendimento do
incognoscivel. A palavra consoada, além de significar refeicdo noturna, também
nomeia, em alguns lugares como Portugal, a ceia de Natal. Aimagem de uma refeicao
com a morte denota certa intimidade com ela, ao mesmo tempo em traz a mensagem
de celebracéo da vida, afinal, o natal € uma festa que celebra a vida.

De fato cheguei ao apaziguamento das minhas insatisfacbes e das minhas
revoltas pela descoberta de ter levado a angustia de muitos uma palavra
fraterna. Agora a morte pode vir — essa morte que espero desde os dezoito
anos; tenho a impressao que ela encontrara, como em “Consoada” esta dito,
............................................... a casa limpa,

A mesa posta,
Com cada coisa no seu lugar. (Bandeira, 1954, p. 132).34

N&o sado todos os poemas de Bandeira sobre a morte que trazem elementos
religiosos. No entanto, no livro Estrela da Tarde (1960) existe uma sequéncia de
poesias denominadas pelo autor de preparagdo para a morte: Preparacdo para a

Morte; Vontade de Morrer; Cancao para a Minha Morte; Programa para Depois da

33 bidem
34 Bandeira, Manuel. Poesia e Prosa Completa. Rio de Janeiro: Cia. José Aguilar Editora, 1967. Neste
livro, o texto foi diagramado exatamente da maneira como o reproduzo.
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Minha Morte e Crucifixo. Nesses poemas, Bandeira trata da vida, dos amores, dos
amigos, dos planos para depois da morte, mas é com a poesia Crucifixo que encerra
essa sequéncia, que também encerra o livro. Se em Consoada o didlogo poético com
a morte se aproxima da festa que representa o nascimento de Jesus Cristo, Crucifixo

traz duas representacdes: a morte e a ressurreicdo de Cristo.

Morrer agarrado com ele (o crucifixo)
Talvez me salve. Como — espero —
Minha mé&e, minha irm&, meu pai.%

Por que, afinal, um homem como Manuel Bandeira, urbano, afinado com as
transformacdes do século XX, ligado a um dos mais importantes movimentos culturais
da sociedade brasileira, brilhante poeta, homem sem religido — como bem
observaram Antonio e Gilda Candido — resolve, diante da morte, mobilizar
conhecimentos religiosos que povoam a nossa imaginagdo? Serd que os elementos
religiosos funcionam como argumentos poéticos para dar sentido ao incognoscivel?
Por que, em uma de suas poesias, invoca varios santos de devoc¢ao popular, como
Santa Rita, para livra-lo da angustia da morte e, finalmente, apela para Nossa Senhora
da Boa Morte?

Fiz tantos versos a Terezinha...
Versos tao tristes, nunca se viu!
Pedi-lhe coisas. O que eu pedia

Era tao pouco! Nao era gloria...

Nem era amores... Nem foi dinheiro...
Pedia apenas mais alegria:

Santa Teresa nunca me ouviu!

Para outras santas voltei os olhos.
Porém as santas sdo impassiveis
Como as mulheres que me enganaram.
Desenganei-me das outras santas
(Pedi a muitas, rezei a tantas)

Até que um dia me apresentaram

A Santa Rita dos Impossiveis

Fui despachado de maos vazias!

Dei volta ao mundo, tentei a sorte.
Nem alegria mais pec¢o agora,

Que eu sei 0 avesso das alegrias.
Tudo que viesse, viria tarde!

O que na vida procurei sempre,

— Meus impossiveis de Santa Rita —
Dar-me-eis um dia, ndo é verdade?
Nossa senhora da Boa Morte.36

35 Bandeira, Manuel. Op. Cit. p. 416
36 |dem, p. 277
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Com certeza, essas perguntas suscitam inumeras respostas e interpretacgoes.
Se indagassemos Claudia Rodrigues (2005), autora do livro Nas Fronteiras do Além:
A secularizacéo da Morte no Rio de Janeiro nos séculos XVIII e XIX, a respeito desta
procura de Bandeira por elementos religiosos para dar sentido ao incognoscivel, esta
historiadora, entre suas possiveis respostas, relacionaria essa procura a pedagogia
do bem morrer. A pedagogia do bem morrer arquitetou-se de forma singular a partir
de meados do século XVIII, fundamentalmente ligada a producao do ideario catélico
e, sendo assim, esse aprendizado que povoou o imaginario popular teria sido captado
de forma magistral pelo poeta.

Dessa forma, pelas lentes da historiadora Claudia Rodrigues (2005),
encontrariamos nos poemas de Bandeira varios elementos deste ideario do boa
morrer. A invocacdo dos santos de devocédo, o buscar de acertos de contas (uma
autorreflexdo como no poema Consoada) e ainda referéncias explicitas a Nossa
Senhora da Boa Morte seriam reveréncias construidas no contexto da producao deste
ideario do bem morrer no Brasil.

Como o Tabu da Morte de José Carlos Rodrigues, Nas Fronteiras do Além: A
secularizacdo da morte no Rio de Janeiro séculos XVIIl e XIX ¥’de Claudia Rodrigues
€ uma importante referéncia para os estudos sobre os sentidos da morte e o sentido
do morrer; o livro é resultado de sua tese de doutorado e estd centrado na
contextualizacdo historica da elaboracdo da morte e de sua transformacdo na
sociedade brasileira entre meados do século XVIII até o final da segunda metade do
século XIX.

No entanto, é importante ressaltar as devidas diferengas entre os dois autores.
José Carlos Rodrigues é antropdlogo e procura desenhar uma antropologia da morte
centrando-se na antropologia comparada, ndo se preocupando com recortes
histéricos precisos, seja na sociedade capitalista ocidental, seja em sociedades
indigenas brasileiras ou norte-americanas.

Como em qualquer outra cultura, é preciso exorcizar a morte, é preciso
domina-la. Entretanto, estamos diante de uma cultura diferente: a morte sera
exorcizada de modo diferente. Até o advento da ciéncia moderna, a
percepc¢do da incapacidade humana se expressava na linguagem da religido.
A vontade de Deus, a boa e a ma sorte, governavam 0s destinos humanos.

Havia técnicas de intervir sobre estes fatores, mas os designios de Deus e
da fortuna eram inacessiveis ao homem: a magia e a oracdo poderiam mudar

37 Rodrigues, Claudia. Op. Cit.
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o fluxo das coisas, mas este dependeria sempre da vontade de Deus — e
contra esta nenhuma transformacéo era possivel®.

Por outro lado, esta € uma preocupagcdo que encontramos no trabalho de
Claudia Rodrigues, que contextualiza historicamente a morte na sociedade brasileira
por meio de um recorte muito especifico. Assim, busca acompanhar esse processo
de conhecimento e aprendizado em relacdo a morte de meados do século XVIII —
momento em que a pedagogia do bem morrer comegou a se estruturar no Brasil —
até meados do século XIX — momento em que esse aprendizado comecgou a se
transformar —, em funcéo, de acordo com a autora, do projeto liberal secularizante
que toma corpo e volume nos embates politicos brasileiros daguele contexto.

O trabalho foi dividido em seis capitulos estruturados de modo a identificar,
primeiramente, os mecanismos de controle da Igreja sobre as atitudes e
representacdes diante da morte, do morrer e do além-timulo no Ocidente
catolico e sua presenca no Rio de Janeiro, no século XVIIl e em parte do
século XIX (capitulos 1 e 2). Nos capitulos seguintes, proponho-me a analisar

aforma pela qual se processou o questionamento desse controle eclesiastico,
na segunda metade do século XIX.3°

Além do recorte temporal, Nas Fronteiras do Além é um trabalho focado em
uma sociedade especifica, 0 Rio de Janeiro e as freguesias da Sé e do Santissimo
Sacramento. Esses séo os locais que subsidiam a autora com uma espetacular série
documental que sustenta sua pesquisa. Sao 277 testamentos, 23.924 assentos de
Obitos, além de jornais, atas da Camara municipal, da Assembleia Legislativa do Rio
de Janeiro e do Parlamento Brasileiro.

Toda essa série documental sustenta sua narrativa sobre a arquitetura do bem
morrer/pedagogia do medo, uma dicotomia que orienta o sentido da morte e do morrer
no Brasil durante um século. Para a autora, as praticas em torno da ideia de bem
morrer/pedagogia do medo, com énfase na ideia do medo, eram formas de controle
social sob o qual a Igreja Catdlica construiu o seu poder.

Sendo assim, Claudia Rodrigues historia esse controle sobre a morte. No
primeiro capitulo, busca demonstrar como a cristianizagdo do ocidente europeu se
construiu em torno do que a autora denomina de assenhoramento da morte por parte

da Igreja Catdlica.

38 |dem, p. 155
39 |Ibidem, p. 24.
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Para fundamentar sua narrativa sobre o assenhoramento da Igreja Catdlica
sobre a morte, a autora se apoia em vasta bibliografia sobre esse assunto
(principalmente nos historiadores franceses como Philipe Aries, Jean Delumeau,
Michel Larwes entre outros), que neste sentido assinalam o transito de uma pratica
privada no trato da morte caracteristica da Antiguidade Tardia até o inicio da Alta Idade
Média momento em que o controle sobre os mortos e o morrer se desenrolava no
ambito familiar e os cemitérios se localizavam fora do espaco urbano. Com o avango
da construc¢do do poder institucional da Igreja Catdlica esta gradativamente assumiu
o controle sobre os mortos e o sentido de morrer, que se materializa com por meio da
definicdo da zona funeraria um espaco contiguo ao templo.

E em torno do controle eclesiastico sobre os cemitérios como espaco contiguo
aos das Igrejas possibilitou ao clero que pudesse orquestrar o tom e o ritmo do sentido
da morte e da vida na sociedade ocidental. O mundo dos vivos e dos mortos se torna
um assunto eclesiastico.

A autora ndo se restringe apenas a questdo dos sepultamentos. Sua andlise
procura demonstrar como o controle da Igreja sobre a sociedade por meio da morte
envolveu a producao de uma pedagogia do medo: o medo da condenacdo eterna, o
medo de néo ressuscitar no final dos dias, o medo do juizo final. Em torno do medo e
a partir dele, um processo de aprendizado foi sendo gradativamente construido,
fundamentalmente, e, apés a reforma tridentina, encontrou o seu auge. Os motivos
eram Obvios: combater o avan¢o do protestantismo e reforcar a mentalidade e as
praticas catélicas fundadas no medo, mas também na esperanca. Afinal, o objetivo
era a conversao das pessoas.

Se, por um lado, a Igreja adotava esta pedagogia da morte baseada no medo,
por outro, oferecia a esperanca, a seguranca, por meio de garantias de
protecdo proporcionadas por ritos tranquilizadores, conforme analisou Jean
Delumeau. Ao longo de seus varios estudos, Delumeau aponta como a Igreja
manipulou as sensagfes de angustia e inseguranca coletivas, transformando-
as em medos religiosos. A partir da culpabilizacdo, buscaria disseminar, por
um lado, o ideal de peniténcia e, por outro, a tranquilizagdo, através de
oracdes, procissbes, culto dos santos, sufragios e intercessores, dentre
outros. Na perspectiva da tranquilizacao, ela ofereceu a imagem de um Deus
misericordioso para aqueles que se confessassem e se arrependessem que
se preparassem com antecedéncia para morte — testando, buscando os
sacramentos, instituindo legados piedosos e sufragios. Neste processo de
tranquilizar os fiéis, exerceria importante funcao, dentre outros fatores, o culto
aos santos, que eram vistos como intercessores especiais diante da morte.

Com efeito, um dos tracos mais fortes da religido nessa época foi a
proliferacdo das formas de devogéo a Virgem Maria e a toda uma rede de
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santos funcionando como intermediarios diante de Deus, por ocasidao do
julgamento de sua alma imediatamente apos a sua morte.4°

De acordo com Claudia Rodrigues, durante e em fungéo da Contra Reforma,
comecaram a ser escritos manuais que orientavam os fiéis a bem morrer por meio da
instrumentalizacdo de uma série de representacdes do medo da morte. A autora
descreve alguns destes manuais, mas se restringe na analise de O Breve Aparelho e
modo facil para ensinar a bem morrer um cristdo, do jesuita Estevam de Castro, um
dos mais importantes documentos escritos nessa linhagem e um dos manuais mais
publicados nesse género, com centenas de exemplares reeditados durante um século,
de 1624 a 1725.

Ao descrever o contetdo ou pelo menos a estrutura do texto do jesuita procura
indicar a maneira pela qual a Igreja lancava as bases para as praticas do bem morre
atrelada ao medo da morte. Sua énfase leitura do manual procura aproximar a ideia
do medo da morte aos possiveis caminhos para a salvagéo e entre a importancia do
testamento como instrumento dessa salvagdo na medida em que o moribundo por
meio deste documento deixava registrado profissdo de fé, os arrependimentos de
seus pecados, seus acertos de contas com Deus e com os homens e finalmente
recursos que eram destinados a Igreja.

Assim, através do Breve Aparelho de Estevam de Castro, ela demonstra como
a materializacdo deste ideario se elabora a partir das inten¢des do cristdo diante da
eminéncia do juizo pessoal no momento de sua morte. Neste momento, o
arrependimento dos pecados, os pedidos de intercessdo a Jesus Cristo, a Virgem
Maria, aos santos de devocéao e aos anjos € a garantia de salvacdo. Dessa forma, por
meio da andlise do testamento, é possivel observar os mecanismos de controle
descritos anteriormente por Jean Delimeau, que orientam o seu trabalho.

Enquanto a morte ndo se efetivava, 0 texto ensinava ao moribundo os
caminhos para a “boa morte”: fazer o testamento, procurar os sacramentos,
dar sinais de estar contrito, confiar no poder intercessor da corte celestial,
fazer oracBes. Tais caminhos, pelo que se pode verificar nas derradeiras
histérias de vida que introduziram este capitulo, também foram seguidos
pelos catélicos do Rio de Janeiro. Vejamos mais detalhadamente como estes

ensinamentos eclesiasticos sobre o ‘bem morrer’ foram vivenciados pelos
fiéis desta localidade.*

40 |bidem, p. 52
4l Ibidem, p. 72
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Quanto ao Breve Aparelho é necessario fazer uma observacédo. Nele, a autora
demonstra como Estevam de Castro elabora e normatiza a morte de forma pratica e
objetiva, representando a experiéncia pratica do jesuita em dar assisténcia ao
moribundo. Além disso, como anteriormente observado, ela evidencia que a descri¢do
dos seis graus de doencas com certeza requereu de Estevam de Castro um grande
conhecimento a respeito da literatura médica do periodo em que escreveu seu texto.
No entanto, Claudia Rodrigues nao teve por preocupac¢ao a descricao detalhada do
contetdo daquele manual.

Tudo leva a autora a concluir que, no Brasil, pelo menos durante um século,
aprendia-se a morrer instruido pela Igreja e esta pratica lhe conferia poder e controle
tanto sobre os individuos quanto sobre a coletividade.

Para além desta constatacdo, seu interesse é expor o processo de mudanca
em relacdo ao bem morrer/pedagogia do medo que comecou a partir de meados do
século XIX, acompanhando o reflorescimento do projeto politico liberal no pais.
Naquele momento, esse projeto ganhava novos contornos com o discurso
abolicionista, industrialista e defensor do processo imigrantista.

Essas trés questdes colocavam também em xeque o papel que a Igreja Catdlica
desempenhava junto ao Estado Brasileiro que, de acordo com esses discursos,
necessitava urgentemente de modernizacao. Assim, a ideia de modernidade implicava
em “romper” com “antigas praticas”, como as de controle sobre a morte e os
sepultamentos, praticas essas baseadas em supersti¢cdes, fruto de mentalidade social
atrasada que tinham uma unica funcdo: o acumulo de bens por parte da Igreja.

Assim, tanto pelo parlamento como pela imprensa, comecou, a partir de 1850,
uma série de profundos questionamentos do papel politico e ideoldgico
desempenhado pela Igreja Catdlica no pais; um controle que se referia basicamente
a questado do padroado e das prerrogativas que este atribuia a Igreja no sentido do
controle da vida civil — como nascimento, morte e matrimonios.

Esse tipo de controle ja ndo cabia, ou, pelo menos, ndo se adequava mais na
perspectiva do projeto politico que se pretendia: trazer mao-de-obra imigrante,
fundamentalmente branca e protestante para substituir a m&o de obra escrava. Ou
seja, um projeto politico cujo modelo era a sociedade europeia branca e laica. Sendo
assim, era necessario esvaziar, ou, pelo menos, reorientar o papel que a Igreja

Catolica desempenhava dentro na sociedade brasileira.
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Creio que é nesse sentido que se podem compreender as argumentagées
dos deputados defensores da secularizacdo dos cemitérios, de que tanto o
cemitério como os cadaveres nele sepultados deveriam ser objetos de agéo
do poder publico e civil, posto que eram assuntos de higiene e néo religido,
uma vez que o cadaver era matéria e, mais do que isso, era distinto da alma
gue nele se abrigara durante a vida. Esta (ltima, sim, era assunto das
religides, das Igrejas e das ‘seitas’ — como se falava —, sendo-lhes
reservadas as cerimbnias e os rituais. Talvez neste sentido possamos
perceber aquela fala de Joaquim Nabuco, citada anteriormente, na qual ele
dizia que a matéria encarregava-se de fazer a sintese da humanidade, a
grande sintese da morte, e ainda que as almas se distribuissem por corpos
diversos, no espaco intimo, os corpos, independente do espirito religioso que
os tivessem animado, haveriam de confraternizar no tamulo.4?

Também por meio deste embate podemos acompanhar como o ideario médico-
higienista comeca a tomar corpo dentro dos argumentos politicos dos projetos de
modernidade que também terdo a morte como eixo condutor do contraponto ao
pensamento da Igreja. Ou seja, a morte controlada pela Igreja representa atraso
enquanto que a morte controlada pelo conhecimento médico higienista representa
avanco em direcdo a modernizacdo do pais. Os discursos se estendem até a
proximidade da proclamacado da Republica, mas, de fato, nada de substancial ocorre
em relacao ao controle da Igreja sobre a morte até o fim definitivo do Império.

Cabe aqui uma observacao: os discursos dos defensores da secularizacéo que
se assentam no pensamento cientifico positivista e materialista sdo belos discursos;
no entanto, sdo discursos politicos e resta pensar se realmente as pessoas que 0S
proferiram tinham convic¢cédo de suas mensagens. Enfim, nos meandros dos embates
politicos da luta pelo poder e pela imposi¢éo de seu projeto, existe uma licdo basica:
desqualificar o oponente. Nesse sentido, faco aqui 0 mesmo questionamento
elaborado por Carlos Alberto Vesentini em seu trabalho A Teia do Fato (1997), um
guestionamento que permanece atual em relacdo ao trabalho do historiador: poderia
o historiador n&o se contagiar de simpatia pela ideia que suas fontes Ihe apresentam?

Com certo cuidado, posso afirmar que Claudia Rodrigues coaduna com o
discurso politico liberal proferido por Saldanha Marinho, Joaquim Nabuco, Rui
Barbosa e outros, e ndo tenho duvida de que esses foram homens que mudaram os
rumos da historia do Brasil como defensores do fim da escraviddao. Mas, em relagcéao

ao projeto de laicidade do Estado brasileiro, cremos que ainda ha muito que se

42 |bidem, pp. 277-278
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discutir. Claudia Rodrigues apresenta davidas em relacao aos impactos concretos nas
atitudes diante da morte provocadas por este embate.
Mas, se todos estes questionamentos ao poder eclesiastico foram liderados
por membros da elite politica e intelectual brasileira que, na sua atuacdo no
parlamento por exemplo, defendiam a necessidade da distin¢cdo entre o poder
civil e o eclesiastico e da ndo confuséo entre a questao religiosa e a clerical,

resta-nos responder sobre como é possivel identificar estas transformacdes
no nivel dos costumes, e particularmente, no das atitudes diante da morte.*3.

Sim, foi possivel a autora responder. Ao final de seu trabalho, Claudia
Rodrigues demonstra que o bem morrer nos termos normativos da Igreja Catolica foi
uma licdo esquecida. Os testamentos que fundamentam seu trabalho a partir dos anos
de 1890 né&o traziam mais em sua estrutura os indicativos do Breve Aparelho de
Ensinar um Cristdo a Bem Morrer.

Enfim, a morte passou por um processo de secularizacdo, de acordo com a
autora, na medida em que, gradativamente, a Igreja perdeu controle sobre a morte e
o morrer. Porém, Claudia Rodrigues inquieta-se frente a seguinte questao: isso nao
quer dizer que a sociedade brasileira passou por um processo de descristianizacéo e,
ao mesmo tempo, faz uma longa discusséo a partir das ideias de Jean Delumeau
sobre a questéo da descristianizacao da sociedade.

A se tomar como base esta tese de Delumeau, creio que a utilizag&o do termo
‘descristianizacao’, no sentido de recuo da religiosidade, para explicar as
transformag®es das atitudes diante da morte é probleméatica. Primeiramente
como apontado por Delumeau, por supor um padrdo homogéneo de
cristianizagdo, que ndo existiu. Em segundo, por supor que as

transformacBes operadas neste padrdo de cristianizacdo implicaram a
eliminacdo dos contetdos cristédos e/ou da religiosidade dos fiéis.*

Assim, ao que parece, 0 processo de secularizacdo da morte e do morrer
restringiu-se a questao burocratica ao desaparecer dos testamentos ou das praticas
testamentarias. Se a questao da “descristianizacdo” implicaria supor um padrao
homogéneo de cristianizacdo da sociedade, a questdo da secularizacado implica o
mesmo raciocinio, ou seja, implica supor um padrédo homogéneo de seculariza¢do que
provavelmente nunca existiu no Brasil. Essa é uma questao que discutirei no segundo

capitulo.

43 |bidem, 299.
44 ldem, p. 341
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Neste péndulo do que € ou ndo secular em torno da morte, questdes ficam
latentes em relacdo a morte tanto no trabalho de José Carlos Rodrigues, quanto no
de Claudia Rodrigues.

Em primeiro lugar, o recorte da modernidade. Para ambos os autores a
modernidade é entendida como a sociedade capitalista liberal e burguesa centralizada
no individuo e na racionalidade cientifica, superando outros sentidos da morte e do
morrer — isso fundamentalmente na sociedade ocidental, anteriormente controlada
pela Igreja Catdlica. Deste recorte, surgem categorias analiticas, tais como a morte
como tabu — caracteristica da sociedade contemporanea — e 0 esquecimento da
licdio do bem morrer/pedagogia do medo, ambos os processos resultados do

esvaziamento do conteldo religioso do sentido da morte.
1.3 A morte € uma festa

Em 2005, na pequena cidade de Espirito Santo do Pinhal (SP), faleceu o senhor
José Motta da Silva®®, pertencente a uma familia tradicional de cafeicultores e
comerciantes de café. “Seu Motta” — como era conhecido — foi acometido de cancer
no esodfago e travou uma longa luta contra a doenca, mas ao final, a indesejada das
gentes chegou.

Quando a doenga comecgou a se agravar, “Seu Motta”, sabendo que iria morrer,
comecou a tomar providéncias para o seu funeral. Contratou um servico de Buffet,
uma banda para executar musicas de sua predilecdo — Big Bands da década de 1950
—, uma floricultura para a decoragcéo do ambiente, deixou previamente acertado com
0 padre da paréquia da qual fazia parte a encomendacao de seu corpo e escolheu a
mensagem a ser incluida nos “santinhos” que seriam distribuidos em sua missa de
sétimo dia.

O funeral de “Seu Motta” ndo ocorreu no velério municipal, mas no hangar de
uma de suas fazendas. Ele, com certeza, sO ndo enviou convite antecipado pois nunca
se sabe ao certo o dia da prépria morte. No entanto, no caso de Espirito Santo do
Pinhal, o convite nominal ndo é necessario, pois, até o presente momento, as notas

de falecimento sdo divulgadas pela radio local e também sédo afixadas em lugares

45 Nome ficticio.
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publicos ao redor da praga central da cidade. Mesmo o funeral de “Seu Motta”
ocorrendo em um espaco privado, quase toda a cidade compareceu.

Decerto, se o historiador Jodo José Reis (1991) tivesse contato com o relato do
funeral de “Seu Motta”, provavelmente reconheceria alguma semelhanga com os
relatos de funerais que compde seu livro A morte € uma Festa: ritos funebres e revolta
popular no Brasil do século XIX46, Seu trabalho é paradigmatico, pois também se
tornou uma referéncia para uma série de outros estudos sobre a morte e 0 morrer no
Brasil. Ele, com certeza, inspirou o trabalho de Claudia Rodrigues?®’, tratado
anteriormente.

O cerne de A Morte é uma Festa é um episddio que ficou conhecido como
Cemiterada, ocorrido em Salvador em 25 de Outubro de 1836. Esse movimento foi
organizado para protestar contra uma lei municipal que entraria em vigor na cidade no
dia seguinte, 26 de outubro, e que proibia o tradicional costume de enterros nas
igrejas, concedendo a uma companhia privada o monopélio dos enterros em Salvador
por trinta anos (Reis, 1991, p. 13). A Cemiterada reuniu boa parte da populacao de
Salvador e consistiu num ataque organizado ao Campo Santo — cemitério — com o
objetivo de destrui-lo.

A cemiterada comegou com uma manifestacéo de protesto convocada pelas
irmandades religiosas e ordens terceiras de Salvador, organiza¢fes catdlicas
leigas que, entre outras func¢des, cuidavam dos funerais de seus membros.
Naqguele dia, a cidade acordou com o barulho dos sinos ja convocacao para
missas, procissoes, festas religiosas e funerais eram agora dobrados para
chamar ao protesto coletivo. A reunido fora marcada para acontecer no
terreiro de Jesus, no adro da igreja da Ordem Terceira de Sdo Domingos. De
suas sedes, marcharam para ali centenas de membros de irmandades.

Na praca do terreiro estavam, além da igreja de Sdo Domingos, as igrejas do
antigo Colégio dos Jesuitas (atual Catedral) e a de S&o Pedro dos Clérigos;
a uma pequena distancia, podia-se ver a igreja do convento de Sao Francisco
e a seu lado a Ordem Terceira de Sao Francisco. Do terreiro, por sobre os
telhados e sobrados, era possivel ver as torres de muitas outras igrejas,

inclusive a Sé, que abrigavam dezenas de irmandades. Com seus muitos
templos, o lugar era uma espécie de territério sagrado da Bahia.*®

N&o foi por acaso que o terreiro foi o local de onde a manifestacdo partiu, pois,

como observa o autor, essa parte da cidade era uma espécie de territoério sagrado.

46 REIS, Joao José. A morte é uma festa: ritos funebres e revolta popular no Brasil do século XIX. Sdo
Paulo: Companhia das Letras, 1991.

47 Somente para reafirmar, Claudia Rodrigues utiliza a mesma metodologia de Jodo Reis: analise de
testamentos e a discussao profunda em torno do controle sobre o sentido da morte e do morrer que se
desenrola em torno dos sepultamentos.

48 Reis, Jodo José. Op. Cit. p. 13
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Dali a populacéo se dirigiu primeiro em direcdo a sede do governo e, posteriormente,
para 0 Campo Santo. Segundo a narrativa de Jodo José Reis, os confrades
participantes da manifestacdo estavam devidamente paramentados com seus habitos
e capas, carregando cruzes e as bandeiras das irmandades organizadoras da
manifestacdo. Sendo assim, a manifestacdo de protesto popular claramente era

também uma manifestacao religiosa.

Uma verdadeira procisséao religiosa, que tirou a legitimidade do uso da forca
contra os participantes: ‘dificil cousa seria empregar a for¢ga contra homens
revestidos de opas e munidos de cruzes algadas’, justificou-se posteriormente
o chefe da policia Francisco Sousa Martins, defendendo-se da acusacéo de
inércia.*®

A Cemiterada tornou-se objeto de mdltiplas interpretacfes relatadas por Joao
Reis; além das interpretacfes contemporaneas do movimento, produziram-se outras
tantas a posteriori. Os contemporaneos contrarios ao movimento ressaltaram, além
do fanatismo religioso, os interesses econdmicos das Irmandades Religiosas que

estavam a frente do processo.

Todos esses autores viram no movimento, por um lado, uma estreita
motivagdo econdmica, por outro, uma expressao atrasada de religiosidade.
Irmandades, padres, sacristdos, negociantes de artigos funeréarios, teriam
insuflado um povo ignorante e supersticioso contra o Campo Santo, com o
Unico objetivo de defender seus interesses econdémicos. Foi hesses termos,
alis, que a Cemiterada foi entendida por seus criticos contemporaneos...
Ora, a questdo econbmica pode e deve ser invocada para se entender a
revolta, mas ndo nessa 6tica que atribuiu aos opositores do cemitério um puro
pragmatismo material. O fator religioso também nao deve ser entendido como
mero derivado de interesses econémicos, e é insuficiente para descartar a
atitude popular como fruto de uma falsa religiosidade ou supersticéo...

Jéa disse que supersticdo € a religiao do outro; a nossa supersticdo é que é a
verdadeira religido. Esses autores, que realmente ndo aprofundaram suas
pesquisas, viram o conflto como uma disputa entre civilizacdo —
representada pelo estabelecimento do cemitério — e a barbarie — refletida
no comportamento dos que se opuseram a ele. A violéncia da reacdo ao
cemitério é sem davida surpreendente, o que nos obriga exatamente a refletir
sobre por que foi assim.%

Contudo, é a interpretacdo de Jodo Reis que nos interessa, primeiramente por
demonstrar que, em Salvador, na primeira metade do século XIX, ndo existia nada
mais publico do que a morte e esta era inerente as expressoes de religiosidade da

populacao da cidade. Em segundo lugar, por demonstrar, ao longo do texto, que o que

49 |Ibidem, pp. 13-14
50 |dem, p. 22
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estava em jogo ndo era somente uma disputa entre civilizacdo (discurso médico
higienista) e a barbarie (pensamento supersticioso de uma populacéo ignorante).

Jodo Reis, ao procurar compreender as multiplas motivagdes da Cemiterada,
desvenda e revela um complexo universo religioso construido em torno da morte.
Apesar de considerar os varios conflitos de interesses politicos, econémicos e
meédicos (principalmente este Ultimo, representado pelo discurso higienista da
medicina positivista do século XIX), retoma e detalha as tradigbes religiosas
efetivamente vividas pela populagéo baiana, em sua maioria heterodoxa.

Esta heterodoxia envolvia, além dos rituais em torno da morte, todas as
tradicbes e mentalidades oriundas das diversas culturas que habitavam o espaco
urbano de Salvador, esse habitat cultural religioso nem sempre harmonioso, mas que
produziu a festa e a rebeldia em torno da morte e do morrer.

Este o ambiente onde aconteceu a Cemiterada. A Salvador de 1836 era uma
cidade bela e cheia de problemas urbanos e sociais, uma sociedade
escravista cujo povo livre era em sua grande maioria pobre. Uma cidade cuja
populacao crescia — sobretudo a populacdo negra e mestica — enfrentando
uma dura realidade econémica. Esta crise, as desigualdades sociais, 0
preconceito de cor, as ideologias religiosas, liberais e nacionalistas da época
explicam movimentos sociais que tomaram a Bahia nas décadas de 1820 e

1830. A Cemiterada, apesar de sua caracteristica peculiar, mobilizou um povo
acostumado a rebeldia.5!

Foi fundamental para o autor puxar o fio de Ariadne do episddio da Cemiterada
a fim de demonstrar a morte como uma festa publica que mobilizava a sociedade e
era por meio dessa mobilizacdo que todos tinham a possibilidade de expressarem
suas cosmovisdes sobre a morte — tanto senhores quanto escravos. Por isso, a morte
era um evento festivamente plural que comportava indmeras simbologias religiosas.
A producdo da festa em torno da morte era uma construcdo social que trazia
elementos das posi¢des ocupadas pelos individuos nesta sociedade: da preparacao
do testamento ao enterro, o processo envolvia as relagbes comunitarias e as
representacdes que essa comunidade elaborava coletivamente em torno da morte.

A morte publica expressava a fundamental importancia que uma religiosidade
transcultural®® representava para a vida da sociedade baiana na primeira metade do

século XIX. Jodo Reis demonstra como esta expressao se constitui por meio do crucial

51 |Ibidem, p. 46
52 Dussel, Enrique. Transmodernidade e interculturalidade: interpretacdo a partir da filosofia da
libertagdo in: Revista Sociedade e Estado — Volume 31 Numero 1 Janeiro/Abril 2016, pp. 51-773
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papel desempenhado pelas Irmandades Religiosas, pois estas geriam ndo somente a
morte, mas também a vida de seus confrades. Sua importancia é tratada em um
capitulo dedicado a atuacédo. Porém, o fato de citar as Irmandades como articuladoras
da Cemiterada, ressaltando a imponéncia com que participaram do movimento
aponta, cremos, para um dos fatos histéricos mais significativos das experiéncias
religiosas no Brasil: as Irmandades Religiosas como gerenciadoras da vida e do
comportamento religioso brasileiro desde a colbnia até o império: “A violéncia da
reacdo ao cemitério € sem duvida surpreendente, o que nos obriga exatamente a
refletir sobre por que foi assim.”>3
Num pais como o Brasil, onde a multiplicidade religiosa é parte fundamental de
nossa formacao social, compreendemos que as Irmandades cumpriam o papel de
reelaborar os iniUmeros signos religiosos oriundos de nossa diversidade cultural.
Da mesma forma, que a ‘familia-de-santo’ dos candomblés substituiria
importantes fungbes e significacdes da familia consanguinea desbaratada
pela escraviddo e dificilmente reconstituida em didspora. Foi na mesma
brecha institucional que a irmandade penetrou. Os irmdos de confraria
formavam outra alternativa de parentesco ritual. Cabia a familia de irm&os
oferecer a seus membros, além de um espaco de comunhao e identidade,

socorro nas de necessidade, apoio para conquista de alforria, meios de
protesto contra abusos senhoriais e sobretudo rituais funebres dignos>4.

A partir da afirmacédo da significativa relevancia das Irmandades Religiosas na
sociedade brasileira como espacos de sociabilidade articulado por uma epifania
religiosa, Jodo Reis também elabora em A Morte € uma Festa o transito da morte da
festa barroca controlada e gerenciada pelas Irmandades Religiosas até a morte
legislada pelo discurso médico, que a transformava em problema de saude publica e,

como tal, devia estar sob a jurisdicdo da l6gica do poder publico.

A Bahia da primeira metade do século XIX tinha uma cultura funeraria com
as caracteristicas que acabo de descrever. E era assim em grande parte por
suas raizes em Portugal e Africa. Em ambos os lugares encontramos a ideia
de que o individuo devia se preparar para a morte, arrumando bem sua vida,
cuidando de seus santos de devogédo ou fazendo sacrificios a seus deuses
ancestrais. Tanto africanos como portugueses eram minuciosos no cuidado
com os mortos, banhando-os, cortando o cabelo, a barba e as unhas,
vestindo-os com as melhores roupas ou com mortalhas ritualmente
significativas. Em ambas as tradicbes aconteciam cerimdnias de despedida,
vigilias durante as quais se comia e bebia, com a presenca de sacerdotes,
familiares e membros da comunidade. Tanto na Africa como em Portugal, 0s
vivos — e quanto maior nimero destes melhor — muito podiam fazer pelos

53 Reis, Jodo José. Op. Cit. p. 20
54 |Ibidem, p. 55.
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mortos, tornando sua passagem para o0 além, mais segura, definitiva, até
alegre, e assim defendendo-se de serem atormentados por almas penadas.
Espiritos errantes de mortos circulavam em terras portuguesas e africanas.
Para protegerem-se e protegerem seus mortos desse infeliz destino,
portugueses e africanos produziam funerais elaborados, o que os tornava
mais préximos uns dos outros do que, por exemplo, os catélicos dos
protestantes, estes Ultimos adeptos de funerais mais econémicos.®

A Morte € uma Festa narra com uma infinidade de detalhes toda a elaboracao
gue envolvia o funeral barroco — utilizando a expresséao de Michel Vovelle. De acordo
com Jodo Reis, essa expressao € a que mais se adequa ao ideal de morrer no Brasil,
onde toda ritualistica mortuaria esta diretamente vinculada as Irmandades Religiosas

ou as tém como referéncia, mesmo que indiretamente.
1.4 A Medicalizacédo da Morte

Os trés autores tratados anteriormente podem divergir em relacdo a
tematizacdo que apresentam ao tratarem da morte como politica de Estado, como
Festa ou como Tabu. Porém, todos convergem em suas analises ao demonstrarem
gue a morte no Brasil, durante os séculos XIX e XX, passou para o controle da
medicina.

O saber médico sistematizou outras formas de morrer e, entre outras coisas,
deslocou o espaco de permanéncia do moribundo para o hospital, passou a
normatizar politicas publicas em relacdo aos cemitérios, mas, fundamentalmente,
focou seus saberes no prolongamento da vida, negando a morte.

O dominio da ciéncia médica sobre a morte vem sendo instrumentalizado pelas
relagbes de poder desde o século XIX e encontra, atualmente, o maximo de sua
expressao no século XXI. Este conhecimento carregou a morte de conteudo técnico e
controlavel a partir da ideia de que a ciéncia responde ou traz em si a capacidade de
responder qualquer questao relativa a vida humana. No entanto, € preciso enfatizar
que a procura pela longevidade envolve diretamente os interesses econémicos da
industria farmacéutica, das relacfes de poder que se desdobram desses interesses
econdmicos que ditam os rumos das pesquisas de medicamentos e procedimentos

de prolongamento da vida.

55 |dem, p. 90
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A morte carregada por saberes meédicos, ao longo do tempo torna-se
incompreensivel a maioria da sociedade, na medida em que o saber médico cientifico
permanece propriedade de grupos restritos. No caso do Brasil, em meados do século
XIX, esses grupos passaram a informar as politicas publicas, construindo uma
biopolitica brasileira. Nesse contexto, a ideia de que o pais se tornaria civilizado com
homens de ciéncia a sua frente foi algo que se consolidou durante a Primeira
Republica.

Por fim, nesse caleidoscépio que chama de contexto, ganham sentido e nova
ressonancia as palavras de suas pesquisadoras. Para Margarida Neves, a
Primeira Republica brasileira parece ser um periodo fértil, para evidenciar
aquela dupla tendéncia de atrair para esfera do Estado os ‘homens de
sciencia’ e o fazer cientifico, e de legitimar por meio da ciéncia a agdo do
Estado. (2010, p. 42) Complementando Simone Krioff ressalta que, desde o

final do século XIX, intensificava-se a crenca de que o Brasil, guiado pela
ciéncia, ingressaria em um novo tempo e se tornaria uma nacéao civilizada>®.

Ao colocar a aurea do saber médico sobre a morte, descarregando-a de outros
sentidos, ela se torna tabu e, por meio deste, um instrumento de controle social. Essa
problematizacéo se faz presente em uma producdo recente organizada por Claudia
Rodrigues e Fabio Lopes Os Sentidos da morte e do morrer na Ibero- América
(2014)°’. Este trabalho traz uma série de novas questdes e tematicas em relagdo as
pesquisas sobre a morte no Brasil e na Ibero América.

O texto de abertura € da médica psiquiatra e antropdloga Raquel Aisengart
Menezes®®, que inicia sua reflexdo retomando o tabu e a negagdo da morte, processo
este que tem o seu inicio — como ja abordado anteriormente — em meados do século
XIX e se estende por todo o século XX. Tal fato influenciou profundamente a

elaboracdo da morte sob os parametros de investigacao cientifica, principalmente sob

56 Lopes, Fabio. O suicidio com objeto de reflexdo histérica: apontamentos de uma pesquisa (Rio de
Janeiro, inicio do século XX). In: RODRIGUES, Claudia e LOPES, Fabio (orgs) Os sentidos da Morte e
do Morrer na Ibero América. Rio de Janeiro, EQUERJ, 2014. p. 50.

57 Sentidos da Morte e do Morrer na Ibero-América (2014). Na América Latina, a tematica da morte
como objeto de investigacdo cientifica passou por um significativo avanco a partir das pesquisas
desenvolvidas na Universidad Nacional Mayor de San Marcos (UNMSM) em Lima (Peru). Essa
empreitada, de acordo com Claudia Rodrigues, suscitou o | Congreso Latinoamericano de Ciencias
Sociales y humanidades: Imagenes de Muerte, em 2004. Esse primeiro congresso desencadeou uma
série de outros congressos que a cada dois anos relnem pesquisadores de varios paises
latinoamericanos, dos Estados Unidos e da Europa e que se debrugcam sobre o estudo da morte. Os
trabalhos englobam antropologia, historia, arqueologia, sociologia, arte, filosofia, literatura e musica.

58 Referéncias dos trabalhos da Raquel; mestrado, doutorado e artigos.
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o ponto de vista de seu registro negativo: “A morte, entédo, era tida como ‘invertida,
escamoteada, oculta, vergonhosa e suja.”®®

A autora aponta para o pioneirismo do trabalho do historiador Philippe Ariés em
seus livros Histéria da Morte no Ocidente e O Homem diante da Morte. Neles, o
historiador francés buscou compreender as mudancas das atitudes coletivas diante
da morte, marcando principalmente o periodo moderno como o responsavel pelo
afastamento da morte do cotidiano social e sua transformagao em tabu, privando
dessa forma o homem de sua prépria morte.

N&o ha davidas de que o trabalho de Aries criou uma linhagem de estudos
sobre a morte. Todos os trabalhos analisados anteriormente tém Arieés como matriz,
principalmente no tocante aos recortes: a morte moderna (expressdo cunhada pelo
autor) e a morte tradicional (como no periodo anterior a modernidade). Destas
guestdes trataremos ao final deste capitulo.

O que nos interessa acompanhar no texto de Raquel Aisengart Menezes € sua
abordagem critica em relacao ao conceito e as praticas da chamada morte moderna,
aquela gerida pelo saber e pelas instituicdes médicas, assim como 0 processo por
meio do qual essa referéncia se torna central em nossa sociedade a partir do processo
de secularizacéao.

A ‘morte moderna’ é administrada pelo saber e pela instituicdo médica,
instancias que se tornam centrais na sociedade ocidental, a partir do
processo de secularizagdo. Na sociedade tradicional, morria-se na propria
casa, enquanto que na sociedade moderna (no século XX) o hospital se
tornou referéncia prioritaria nos cuidados de doentes, sobretudo no Ultimo
periodo da vida. Nesse sentido, & medicina foram delegados tanto os
encargos com os enfermos quanto o controle sobre o ocultamento da morte

e do morrer. Para tanto, foram desenvolvidas uma racionalizacéo e
burocratizagdo do trabalho em hospital.°

A partir da referéncia de estudos (principalmente na area das Ciéncias Sociais),
que na década de 1960 comecam a elaborar criticas ao modelo — de acordo com a
autora — de supermedicalizacao do final da vida e do processo de morrer, surgem
propostas, inicialmente na Inglaterra e nos Estados Unidos, de novas préaticas em

relacdo a morte. Sao eles os chamados Cuidados Paliativos (CPs), o projeto Hospice

59 Menezes, Raquel Aisengart. A morte como objeto de investigacdo. In: Rodrigues, Claudia e Lopes,
Fabio (orgs) Os sentidos da Morte e do Morrer na Ibero América. Rio de Janeiro,EJuERJ, 2014. p. 9.
60 Menezes, Raquel Aisengart. Op. Cit. p. 10.
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e a procura da legalizacdo da eutanasia e da ortotanasia (suicido assistido), que
passaram a compor novas proposi¢coes em relacao a gestdo da morte e do morrer.
Em relacdo aos Cuidados Paliativos, h4 uma preocupacdo em recuperar
algumas caracteristicas da chamada “morte tradicional” (termo cunhado por Philippe
Ariés). Ou seja, retomar o ato de morrer em casa, assistido e amparado por familiares
e amigos, em um contexto de morte intima que deve ao mesmo tempo ser visibilizada
e aceita socialmente. Para Raquel Aisengart Menezes, a constru¢cdo de uma politica
para a morte que busque elementos da “morte tradicional” deve recuperar a

humanizacéo perdida com a modernidade.

Cabe refletir sobre a esperangca do ser humano. H& alguns séculos o
ocidente, em face ao infortinio a esperanga era o perdado; assim, no juizo
final, o cristdo iria para o Paraiso, e ndo para o Purgatério ou Inferno. Agora,
em pleno o século XXI, qual pode ser a esperanca diante de um diagndstico
de enfermidade degenerativa incurvel ou de avanco de uma doenga em
direcdo a morte? Uma cura milagrosa? Tomar decisdes sobre o ultimo
periodo de vida? Ter condi¢cdes de deliberar sobre seus bens, seus objetos e
suas relacfes sociais? Poder determinar exatamente a maneira e 0 momento
de conclusao da sua propria vida? 61

Dessa forma, contemporaneamente, &€ retomado o conceito de “morte
tradicional” e reincorporado ao debate a respeito do controle sobre a morte, do ponto
de vista da construcéo de politicas publicas de saude. Para acrescentar, indicamos
uma publicacdo no site Rede HumanizaSUS, em que aparece também essa questao

da recuperagao de elementos da “morte tradicional”.

Os espagos para aprender a morrer s&o muito exiguos. Como ja foi destacado
em outros posts, estamos em meio a falta croénica de um processo
socializador para a morte. Dai que autores como Maria Julia Kovacs
proporem uma educacdo para a morte. Partindo-se da premissa que a
educacdo se configura como processo formal (o que aprendemos nas
escolas, nos curriculos estruturados etc.) e informal (0 que aprendemos mais
ou menos de forma espontanea e/ou motivados por interesses diletantes), na
auséncia de uma "pedagogia" para 0 morrer objetivamente sistematizada,
propomos a companhia dos poetas nessa caminhada como excelente
maneira  informal para nos prepararmos frente a  morte.
(http://www.redehumanizasus.net/) acesso em 01/09/2016).

Neste post, a discussédo se desenrola em torno de um projeto de aprendizado
e a busca do bem morrer, questdes que, de outra forma, estiveram presentes na

historia do Brasil e que foram apontadas anteriormente ao tratarmos dos trabalhos de

61 |dem, p, 12
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José Carlos Rodrigues (1983), Jodo Joseé Reis (1991) e Claudia Rodrigues (2005). Em
trés décadas diferentes, as questdes em torno do bem morrer se recolocam.

Assim, no século XXI a busca por uma pedagogia da morte por meio do
conceito de bem morrer aparece no debate em relacdo as politicas publicas sobre a
morte como proposta alternativa ao quadro da supermedicalizacdo em busca do
prolongamento da vida a qualquer custo. Obviamente, nesse contexto, o conceito de
bem morrer é esvaziado de seu conteudo religioso. Alias, podemos indicar certa
“negligéncia” em caracteriza-lo como um conceito religioso.

No entanto, apesar das pesquisas e dos estudos atuais sobre a morte
explorarem inimeras tematicas®? que procuram enfocar as particularidades culturais
e regionais de sociedades como a brasileira, a produ¢do académica ainda esti
profundamente vinculada ao paradigma europeu e especificamente ndo ha uma

ruptura com o modelo analitico francés, apesar da intencao de ruptura.

Afinal, o incremento das pesquisas sobre o tema possibilitava cada vez mais
andlises comparativas sobre atitudes e concepcdes diante da morte nas
diferentes culturas ibero-americanas ao longo da histéria, da mesma forma
gue permitia a identificacdo de semelhancas e particularidades no modo
como a morte e 0 morrer se apresentam — e se apresentavam em relacéo
aos costumes de outras culturas, particularmente as camponesas, indigenas
e africanas, se pensarmos nas diferentes sociedades ibéricas e americanas.
Nao por acaso as publicagcdes enfocam temas ligados a arte, a arquitetura, e
ao patriménio cemiterial, & arqueologia funeraria, as concepg¢des acerca da
morte e do além-timulo, a demografia, a fotografia de mortos, a literatura
entre outros, vinham ganhando publicidade e levados a cabo em
universidades e centros de pesquisa de diversos paises da Ibero-américa
desde as décadas de 1980 e 1990.

A importancia de tais investigacdes esta no enfoque dado as particularidades
culturais e regionais que sirvam de novos paradigmas teérico-metodoldgicos
nos estudos sobre a morte e possibilitem aos interessados em outras
matrizes analiticas para além dos estudos europeizantes e majoritariamente
franceses, a exemplo, dos classicos de Philippe Ariés e Michel Vovelle, que
ndo conseguem dar conta de outras regides, em especial as das sociedades
ibéricas e americanas de matriz hispanica ou lusitana. 63

62 Recentemente (2017) foi publicada uma coletdnea chamada Experiéncias Sociais da Morte : didlogos
interdisciplinares organizada pelo historiador Pedro Paulo Funari.. e pela historiadora Luciana Munhoz
Omena. A coleténea traz um olhar multidisciplinar sobre a morte, desde um didlogo com as memarias
da morte nas sociedades mediterranicas na antiguidade até a morte e arqueologia sob o viés
contemporéneo, enfim, o recorte desta obra € a tratar a morte sob olhares néo religiosos ou seja pelo
recorte da secularizacdo. Também a historiadora Claudia Rodrigues edita na Unirio a Revista M cujo
foco também é o didlogo interdisciplinar diante da tematica morte com o recorte fundamental da
secularizacdo. http://www.revistam-unirio.com.br/

63 Rodrigues, Claudia e Lopes, Fabio (org.) Op. Cit. p. 40
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Em torno do pensamento europeu, queremos enfatizar especificamente o
trabalho de Philippe Airés como grande matriz, mesmo em areas fora das Ciéncias
Sociais, como no caso das propostas dos Cuidados Paliativos, com retomada do
conceito de “morte tradicional”’, indicado por Raquel Menezes, que € um conceito
desenvolvido por Philippe Ariés em seu livro Histéria da Morte no Ocidente,® como
veremos adiante.

Na verdade, ndo somente o trabalho de Aries, mas também o pensamento
francés de forma singular impera como matriz analitica tanto no trabalho de José
Carlos Rodrigues em Tabu da Morte, quanto nos textos da coletanea Sentido da Morte
e do Morrer na Ibero-América. Ou seja, em quase quatro décadas, as questdes se
recolocam e continuam a ser apresentadas em produc¢des recentes, como no caso da
coletanea de Claudia Rodrigues e Fabio Lopes, que propde avanco e superacao em

relacdo aos modelos e teméticas oriundas do pensamento francés sobre a morte.
1.5 O Império do pensamento francés sobre a Morte: a resposta francesa.

Philippe Ariés iniciou seu estudo sobre a morte a partir de uma questao
epistemoldgica. Apds 15 anos de pesquisa sobre as atitudes diante da morte
elaboradas pela cultura cristd ocidental, Philippe Ariés relata que, cada vez que
considerava ter chegado ao limiar do objeto, a morte Ihe apresentava uma nova
guestdo que o fazia recuar no tempo.

A questdo do tempo foi um fator determinante para a reflexao histérica sobre a
morte de Philippe Aires ndo somente para sua problematizacdo em torno da morte
enquanto objeto de pesquisa, mas também por seu valor de signo. Assim, toda vez
gue encontrava em suas pesquisas indicios de relatos sobre a morte que considerava
produtos de tempos remotos, na verdade concluia que estas concepc¢des e narrativas
eram produtos do século XIX e inicio do XX, que tinham por habito atribuir origens
longinquas a fendbmenos coletivos e mentais relativamente novos: “o que equivaleria

a reconhecer nesta época de progresso cientifico a capacidade de criar mitos.”®®

64 Aries, Phillipe. Sobre a Histéria da Morte no Ocidente: da Idade Média aos Nossos Dias. Rio de
Janeiro: Nova Fronteira, 2012.
65 Aries, Philippe. Op. Cit. p. 18.
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A partir desta questao epistemoldgica, o autor fez uma opc¢éo de recorte de sua
pesquisa e comecou a estudar os costumes funerarios contemporaneos®, com o
objetivo de, por meio destes costumes, verificar se o habito na Franca de vincular as
origens longinquas das atitudes diante da morte as atitudes contemporéneas néo
eram mitos produzidos pela contemporaneidade, uma possibilidade extremamente
plausivel. No entanto, o desdobramento de sua questdo caminha nos dois sentidos,
pois 0 autor conseguiu perceber e reconhecer nesses ritos 0s mitos da
contemporaneidade e as herancas rituais historicamente constituidas.

Uma primeira questdo com a qual se deparou diante dos costumes funerarios
foi a de que havia praticas na antiguidade que diferiam em muito das atuais (no
periodo em que comecgou a estudar 0os cemitérios interessou-se pela peregrinacéo e
culto aos mortos durante as festas de finados). Essas préticas eram resultado de certa
indiferenca em relacdo aos mortos, tendo em vista que, na época, ndo havia a
preocupacdo com o destino dos corpos, colocados em fossas comuns, anbnimos e
amontoados.

Philippe Ariés também constatou o acimulo de 0ssos em 0ssarios e, a partir
desta constatacdo, formulou o modelo da diferencia¢do, no qual nem todos o0s ritos
mortudrios sao iguais e existe um processo de transformacao histérica nas atitudes
do homem diante da morte, que até pode ser lentas, mas a principio sao descontinuas.

Dessa forma, a questado da descontinuidade/continuidade das atitudes diante
da morte o levou a elaborar uma resposta: as praticas funerarias da Antiguidade
haviam seguramente desaparecido. O cristianismo, por sua vez — até o século XIIl —
, também abandonava os corpos nas Igrejas e foi somente a partir deste século que
uma nova sensibilidade diante da morte abandonou a indiferenca diante dela e
construiu uma devocdo aos mortos. Essa devogdo tornou-se tdo popular (e
posteriormente difundida pelo periodo romantico) que passou a acreditar-se que este
culto era imemorial. Diante desta hipétese, Philippe Ariés construiu seu trabalho
levantando outras questdes:

Poderia ter parado neste ponto, mas ndo estava satisfeito e me ressentia
muito do carater provisoério da resposta. Havia demonstrado a originalidade

do culto roméntico dos mortos, mas minha opinido sobre a indiferenca
medieval e moderna em relagdo as sepulturas, fundada em documentos do

66 Neste caso Philippe Aries comecou a estudar os costumes funerarios da década de 1960/1970 na
Franca, Inglaterra e Estados Unidos
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fim do século XVIII e do periodo revoluciondrio, parecia-me um pouco
superficial e simplista e achei que era preciso examina-la mais de perto.
Imprudente curiosidade!¢7.

Sua imprudente curiosidade o arrastou para uma ampliacdo da pesquisa ao
procurar nos testamentos a fonte para entender as antigas atitudes diante da
sepultura. Obrigou-se a ampliar o recorte temporal da pesquisa em trés séculos — do
século XVI ao século XVIII, tendo em vista que o século XVIII s6 lhe confirmou a
‘invencdo” do tempo imemorial do culto aos mortos — e, simultaneamente, ao
estender o recorte cronologico, 0s testamentos apresentaram ao pesquisador outras
tematicas diante da morte: os servicos religiosos, as instituicdes de missas, 0s cortejos
finebres, as relacdes com a familia, com o clero e com a fabrique®®. Isso de inicio,
pois, na medida em que as teméticas apareciam, outras questdes se desdobravam e
outras séries documentais se construiam a partir de outras fontes como literatura,
arqueologia e liturgia. Porém, o que o impelia a avancar nas pesquisas também o fazia
se aprofundar no objeto e considerar que certa ideia originada no inicio do trabalho
era apenas uma realidade parcial.

Ora, enquanto viajava através da Historia Medieval e Moderna, eis que uma
grande mudanca se operava ao meu redor, mudanca que viria descobrir
subitamente por volta de 1965, guiado pelo livro de Geoffrey Gorer. No inicio
de minhas pesquisas o culto dos cemitérios e a peregrinacdo aos tumulos,
pensava partir de um fato contemporaneo. Mas o fato que acreditava
contemporaneo era, a0 menos parcialmente, recalcado no passado por
outras formas totalmente diferentes de sensibilidades: a morte invertida. Os
interditos da morte, nascidos nos Estados Unidos e no noroeste da Europa
no século XX, penetrava, entdo na Franga; uma dimensdo imprevista se

acrescentava, desta vez por adiante, a uma pesquisa ja desmensuradamente
desenvolvida no passado.®®

A narrativa de Philippe Ariés a respeito dos percursos e percalcos
metodoldgicos de sua pesquisa nos fornece impressdes importantissimas acerca das
expectativas de linearidades que a construcédo de um objeto de pesquisa nem sempre
corresponde, pois, no meio do caminho, descobrimos algo inusitado, hip6teses se
desfazem e déo lugar a outras tantas. O fato é que, ao perceber que sua ideia de que
o mundo contemporaneo havia criado uma memoaria sobre a morte para dar conta da

mudanca imposta pela modernidade ndo correspondia a dados novos apresentados

67 Ibidem, p. 21

68 Conselho constituido de clérigos e leigos para administrar os bens de uma paréquia. Nota do
Tradutor. (Ariés, 2012, p. 23)

69 Ibidem, p. 24.
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por outras pesquisas. Assim, o pesquisador se p6s a procurar dar conta na longa
duracéo da histéria das singularidades do presente.

Tendo como perspectiva “os giros da roda louca da histéria” (Aries, 2012, p.
24), o autor aponta para o0s perigos do anacronismo e da recorréncia com que um
historiador das mentalidades (ou outro tipo de pesquisador) pode cair nas artimanhas
dos discursos que uma época produz sobre si mesma. Essa € uma questdo
fundamental que trataremos no segundo capitulo desta tese.

Do ponto de vista metodoldgico, Philippe Aries aponta que optou por uma
abordagem intuitiva, subjetiva e talvez mais global, com a intencdo de abarcar um
longuissimo processo e assim demonstrar como é possivel a compreensao dar conta,
como pesquisador, de longos processos historicos.

O observador passa em revista uma massa heteroclita (e ndo mais
homogénea) de documentos e tenta decifrar, para além da vontade dos
escritores ou dos artistas a expressao inconsciente de uma sensibilidade
coletiva. Este método é hoje suspeito porque utiliza também materiais nobres

e acredita-se que essa qualidade estética atribuida a uma elite ndo traduz o
pensamento comum.’®

Dessa forma, a interpretacéo das fontes necessariamente deve ressaltar o que
as mesmas possuem de original e préximo em relacdo ao sentimento geral de uma
determinada época. Ainda adverte ao historiador que existe uma dinamica dialética
entre a originalidade e a proximidade que pode tornar a analise dos documentos

delicada. Exemplifica essa questdo por meio dos documentos eclesiasticos:

Essa dialética da proximidade e da originalidade torna muito delicada a
analise dos documentos de origem eclesiastica, que constituem uma fonte
importante das atitudes diante da morte. O historiador da morte ndo deve |é-
los com as mesmas lentes do historiador das religides. Nao pode considera-
las, conforme, se apresentam no pensamento de seus autores, licdes de
espiritualidade ou de moralidade. Deve decifra-los para reencontrar, sob a
linguagem eclesiastica, o fundo banal de representagcdo comum que era
evidente e que tornava a licdo inteligivel ao publico. Portanto, um fundo
comum aos clérigos letrados e aos outros e que assim, se exprime
ingenuamente.”

No entanto, cremos que o tratamento de fontes documentais, como qualquer
outra fonte, € um exercicio delicado, seja qual for sua origem ou género. Nao cair nas

artimanhas das narrativas do documento e entendé-lo inserido em seu contexto é a

0 |dem, p. 25
1 Ibidem, p. 26.
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primeira licdo a qual o historiador deve estar atento. Essa chamativa de Philippe Aries
em relacdo aos documentos de origem eclesiastica — fontes importantissimas para o

historiador da morte — seré objeto de discusséo ao final deste capitulo.
1.5.1 Philippe Aries e o desenho do itinerario da morte no Brasil.

A Historia da Morte no Ocidente € uma reunido de artigos escritos por Philippe
Ariés e apresentados na Universidade Johns Hopkins. O livro se divide em duas
partes: a primeira parte € denominada morte domada e traz textos que tratam das
primeiras formulacfes encontradas pelo autor a respeito do individuo diante da
consciéncia da morte ou — como intitula o autor — da morte de si mesmo. Na
representacdo do juizo final, apresenta o processo pelo qual a ideia geral de juizo final
transita para a concepc¢éo de juizo individual com todas as implicacdes, inclusive o
processo de assenhoramento da morte por parte da Igreja Crista.

A partir de entdo, o quarto do moribundo torna-se para o imaginario coletivo um
momento de conflito e disputa pela alma do individuo. A questdo do corpo morto
também é objeto de reflexdo nesta primeira parte, em interessante artigo sobre as
representacées no imaginario coletivo do cadaver decomposto.

O estudo sobre as préaticas de sepultamento percorrem desde as sepulturas
coletivas da Antiguidade até a ldade Média, durante este periodo ressaltando os
sepultamentos nas Igrejas até nos séculos XVIII e XIX, do controle dos sepultamentos
pelas familias e sua crescente dessacralizacdo. Conduz ainda o leitor a refletir sobre
0 processo de consciéncia da morte do outro, até o banimento da morte do convivio
social com a morte interdita.

A segunda parte de Histéria da Morte no Ocidente é nomeada por Philippe Aires
Itinerario. Nestes caminhos da morte, o autor, num proficuo dialogo com a literatura e
a iconografia, acompanha as trajetérias da morte, primeiramente no sentido de como
ela se apresenta entre ricos e pobres durante a Idade Média. A seguir, retoma o
pensamento de Huizinga e seus estudos sobre as representagbes macabras da morte.
Nessas representacdes da morte nos séculos Xll e Xlll, estuda fundamentalmente o
momento em que a Igreja se apoderou da morte e foi gradativamente transformando
0S ritos mortuarios em ritos religiosos.

Entre os séculos XIV e XV, estuda a ressignificacdo do macabro como

representacdo da morte, posteriormente dando um salto historico e chegando ao
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século XIX, apontando as origens do medo da morte ao lado da nascente
supervalorizacdo da vida. Por meio do que denomina o moderno sentimento de
familia, demonstra a construcao da ideia de individuo nos testamentos e nos tumulos,
contribuindo com o estudo do culto dos mortos na sociedade contemporanea.

Finaliza esta parte do trabalho com o que denomina de morte invertida, primeiro
abordando as mudancas de atitudes diante da morte nas sociedades ocidentais (0
moribundo e a privagdo da morte, a recusa do luto e a invengéo dos ritos funerarios
nos Estados Unidos por meio do funeral home, por exemplo), em seguida falando
sobre o doente, a familia e 0 médico nos textos Time for dying, e The dying patient,
até chegar ao fechamento de suas ideias, ao concluir que suas narrativas das atitudes
do homem diante da morte nesse longo processo histérico sdo fundamentais para
compreendermos como o inconsciente coletivo nas sociedades ocidentais elabora o
enfrentamento humano diante da morte e tenta atribuir sentido ao morrer.

Sem duavida alguma, Philippe Ariés inaugura uma tradicdo de estudos sobre a
morte. Nao h& tematica descrita anteriormente que ndo tenha se tornado objeto de
pesquisas posteriores, mas, obviamente, ele ndo é o pioneiro. Autores como Edgar
Morin , Alberto Tenenti e Johan Huizinga séo interlocutores e fontes com as quais
Ariés dialoga. No entanto, — talvez por seu poder de sintetizar o assunto sem
banaliza-lo — faz-se presente nos estudos de inUmeros historiadores, antropélogos,
socidlogos e médicos que se dispuseram a enfrentar o tema.

Contudo, ainda é preciso considerar algumas questfes. Por meio de uma gama
enorme de documentos, o0 autor explora 0 mundo da morte que a roda louca da historia
descortina, por meio da vasta documentacdo — eclesiastica, textos literarios,
testamentos, iconografias, relatos orais e vasta bibliografia — analisada em diferentes
temporalidades e registrada em diferentes locais (fundamentalmente a Franca, a
Inglaterra e os Estados Unidos).

O historiador francés elabora categorias de analise que o possibilitaram dar
conta do carater metafisico da morte. Além disso, e por causa disso, a Historia da
Morte no Ocidente € fonte de referéncia para todos os trabalhos posteriores, mesmo
para aqueles que alegam reconhecer que é necessario romper com esses modelos.

Dessa forma, as categorias analiticas que emergem do trabalho de Philippe
Ariés, como ja indicamos, sdo paradigmas — nem sempre explicitos — para a

elaboracdo de trabalhos posteriores. Assim, a morte interdita é a tese principal do
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trabalho de José Carlos Rodrigues (1983) em Tabu da Morte, pois de forma
comparativa podemos vislumbrar a mesma ideia em ambos os trabalhos:
Philippe Ariés (1975):

Durante um longo periodo que percorremos, desde a Alta Idade Média até a
metade do século XIX, a atitude diante da morte mudou, porém de forma tédo
lenta que os contemporaneos ndo se deram conta. Ora, ha mais ou menos
um terco de século, assistimos uma revolucdo brutal das ideias e dos
sentimentos tradicionais; tdo brutal, que n&o deixou de chocar os
observadores sociais. Na realidade, trata-se de um fenémeno absolutamente

inaudito. A morte, tdo presente no passado, de tao familiar, vai se apagar e
desaparecer. Torna-se vergonhosa e objeto de interdicdo.”

Jé José Carlos Rodrigues (1983):

No curso das ultimas trés ou quatro décadas, todavia nés presenciamos uma
verdadeira revolugcdo das préaticas funerarias, dos pensamentos e dos
sentimentos a ela associados, esta transformacgéo revolucionaria em duas
palavras consiste no seguinte a morte que sempre foi tudo (sempre foi
considerada absolutamente importante pela sociedade e pelos individuos)
agora comeca a ser olhada com aparente indiferenca e desaparece do mundo
do dia a dia, esta em envia de tornar-se nada.”

O esvaziamento da morte em seu conteudo religioso € outra grande questéo
para José Carlos Rodrigues (1983), como j& indicamos anteriormente. Esse
esvaziamento prevalece nas sociedades industrializadas em funcdo da extrema
valorizacdo do mito da vida.

Em A Morte é uma Festa de Jodo José Reis, pudemos apreender o conceito
de morte domada — outra categoria de morte elaborada por Aries — e como ele
expressa as representaces de uma mentalidade social por meio de simbologias
religiosas, tratando a morte como um dado da vida e transformando-a em um fato
socialmente aceito.

Jodo José Reis, ao estudar os ritos funerarios na Bahia da primeira metade do
século XIX, traz todas as especificidades de uma sociedade na qual a vida religiosa
estrutura o ordenamento social. Ressalta, por meio de sua analise, uma sociedade
que elaborava seus ritos de morte como festa, uma sociedade na qual ndo se tem
medo de festas e nem se nega a participacédo nelas. Uma sociedade onde a morte é

uma festa: é a morte domada. Mais uma vez o dialogo com Philippe Ariés € latente

72 Aires, Philippe. Op. Cit. p. 82
73 Rodrigues, José Carlos. Op. Cit. p. 185
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Philippe Ariés (1975) :

Paremos aqui e tiremos algumas conclusdes gerais.

A primeira ja foi suficientemente destacada: a morte esperada no leito de
morte, ‘jazendo no leito, enfermo’.

A segunda é que a morte € uma cerimonia publica e organizada. Organizada
pelo préprio moribundo, que a preside e conhece seu protocolo. Se viesse a
esquecer ou blefar, caberia aos assistentes, ao médico, ou ao padre trazé-lo
de volta a ordem, ao mesmo tempo crista e tradicional.

Tratava-se da morte publica. O quarto do moribundo transformava-se, entéo,
em lugar publico, onde se entrava livremente.”

Joao José Reis (1991):

Em seu admiravel livro sobre o homem diante da morte, o historiador Philippe
Aries mostra que entre a ldade Média e meados do século XVIII,
aproximadamente, predominou no Ocidente Catolico, e na Franca em
particular, uma relagéo de proximidade entre vivos e mortos. Foi um periodo
que ele denominou da ‘morte domesticada’. Parentes, amigos, irmaos de
confraria e vizinhos acompanhavam no quarto dos moribundos seus ultimos
momentos e, a partir, do século V, os enterravam nas igrejas que
frequentavam ou em cemitérios contiguos absolutamente ligados & vida da
comunidade. Cemitérios que, embora contra as leis municipais e a decéncia
religiosa, frequentemente serviam como local para pastagem de animais,
feiras, bailes, jogos, atalhos, depésito de lixo, sanitario publico, hamoros
clandestinos e moradas de mendigos. Jacques Heers associa igrejas e
cemitérios paroquiais a locais de integracdo entre o sagrado e profano,
espagos onde aconteciam festas populares e carnavais franceses. ‘Uma
sociedade em que coabitavam os vivos e 0s mortos, em que 0 cemitério se
confunde com a igreja no coracdo da cidade’, escreveu Vovelle comentando
o trabalho de Aries.”

Também ao narrar todo o processo ritual da morte na Bahia do século XIX,
Jodo José Reis segue 0 mesmo percurso elaborado pelo itinerario de Philippe Ariés:
o controle do moribundo sobre a sua morte, desde a escolha da mortalha com a qual
seria sepultado até os detalhes do cortejo funebre, incluindo ainda o quarto onde seria
velado e o espaco publico por onde transitariam parentes e amigos para prestar-lhe
assisténcia em seus ultimos momentos.

J& o trabalho de Claudia Rodrigues, Nas Fronteiras do Além: a secularizacao
da morte no Rio de Janeiro séculos XVIII e XIX, tem como recorte tematico a producéo
da chamada ‘pedagogia do medo’ como centro das praticas mortuarias no Rio de
Janeiro naquele contexto. Portanto, para Claudia Rodrigues foi importante demonstrar
a historicidade dessa mentalidade no Brasil como uma politica de controle social e

econdmico da Igreja Catdlica em torno da disseminagao do conceito de ‘bem morrer’

74 Aires, Philippe. Op. Cit. p. 51
5 Reis, Jodo José. Op. Cit. p. 73
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gue somente tem seus alicerces ruidos com o0 processo de secularizacdo da
sociedade brasileira a partir da segunda metade do século XIX.
Philippe Ariés (1975):

O segundo fendmeno que proponho a observacéo dos leitores consistiu na
supresséao do tempo escatolégico entre a morte e o final dos tempos, situando
0 juizo ndo mais no éter o Grande Dia, mas sim no quarto, a volta, do leito do
moribundo.

O moribundo esta deitado, cercado por seus amigos e familiares. Esta prestes
a executar os ritos que bem conhecemos. Mas sucede algo que perturba a
simplicidade da cerimbnia e que os assistentes ndo veem, um espetaculo
reservado unicamente ao moribundo, que, alias o contempla com um pouco
de inquietude e muita indiferenca. Seres sobrenaturais invadiram o quarto e
se comprimem na cabeceira do ‘jacente’. De um lado, a Trindade, a Virgem e
toda a corte celeste e, de outro, Saté e o exército de deménios monstruosos.
A grande reuni@o que nos séculos Xll e XIlI tinha lugar no final dos tempos
se faz entdo, a partir do século XV no quarto do enfermo.”®

Claudia Rodrigues (2005).

Mas o medo que passou a sentir em relacdo aos Ultimos momentos também
esteve bastante relacionado ao progressivo desenvolvimento do que
poderiamos chamar de ‘escatologia individual’. A disseminagcdo desta
concepcao escatoldgica teve como base a crenca de que, logo apds a morte,
haveria um julgamento individual, pelo qual seria decidido o destino da alma:
o Paraiso, o Inferno ou o Purgatério. Era uma ideia diferente daquela que
afirmava que o julgamento seria coletivo e realizado no final dos tempos: o
Juizo Final. Com a afirmacgéo da ‘escatologia individual’, o tempo de espera
entre a morte e o Juizo Final foi minimizado, posto que o destino da alma
seria decidido no préprio momento da morte.”” (Rodrigues, 2005, p. 47).

Ainda existem trabalhos recentes, como Sentidos da Morte e do Morrer na
Ibero-América, que situa o leitor e 0 pesquisador a respeito da atual conjuntura das
pesquisas sobre a morte, como ja citado anteriormente. Todos estes trabalhos nos
apresentam perspectivas, entre outras, que tem por objetivo romper com uma visao
europeizante sobre a morte. Ainda assim, encontramos referéncias europeizantes
nesses trabalhos: citamos o texto de Raquel A. Menezes que, ao criticar a
supermedicalizagao da morte, propde a retomada do modelo de ‘morte tradicional’,
trazendo a categoria elaborada por Philippe Ariés para os Cuidados Paliativos.

Queremos, dessa forma, acentuar um paradigma que norteia os estudos da
morte no Brasil, o recorte que baliza os sentidos da morte antes de processos de
secularizagao/modernidade (e seu passado e/ou outras culturas) formulado pelo

pensamento francés, bem como a sua profunda influéncia na producdo de

6 Aries, Philippe. Op. Cit. p. 53
77 Rodrigues, Claudia. Op. Cit. p. 47.
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conhecimento nas Ciéncias Sociais no Brasil. Mesmo quando existe uma proposta de
superacdo e autonomia em relacdo a esse pensamento, o modelo continua a ser

europeu.
1.5 A Religido como resposta: perguntas invariantes em todo tempo e lugar.

Em 2011 o antropodlogo francés Maurice Godelier foi procurado por um grupo
de médicos, juristas especialistas em saude publica franceses que lhe fizeram a
seguinte da provocacéao: “Vocés poderiam nos esclarecer sobre os modos como a
morte é concebida e vivida em outras sociedades que ndo a nossa, ou como o foi em
outras épocas que n&o a nossa?”’®

A resposta de Godelier foi organizar uma coletanea de artigos, escritos em sua
maioria por antropélogos, que pudessem relatar suas pesquisas sobre a morte em
diferentes lugares do mundo, mas questdo que consideramos fundamental na
coletinea de Godelier € a ideia de que no processo de enfrentamento da morte
sociedades diferentes em contextos diversos partem denomina parte perguntas
invariantes comuns cujas respostas sdo efetivamente elaboradas por meio das
religides.

Apesar da critica ao império do pensamento francés nas Ciéncias Sociais no
Brasil, quando o assunto é a morte, o trabalho de Godelier tornou-se um importante
interlocutor para esta tese principalmente do ponto de vista metodoldgico, pois,
guando iniciamos nossa pesquisa de campo com a comunidade catélica de Espirito
Santo do Pinhal (SP) um antropélogo francés com quem dialogamos, no sentido de
sustentar a hip6tese central de que as religides produzem conhecimentos que
amparam, fundamentam e atribuem sentido ao processo de elaboracdo da morte
justamente pelo fato de responder as perguntas invariantes como : 0 que acontece
quando uma pessoa morre? Como enfrentar o Ultimo instante da vida de uma pessoa?
O que fazer durante o periodo de luto? Por que morremos?

Sao essas as questdes o livro Sobre a Morte: Invariantes Culturais e Praticas
Sociais traz e a partir das quais podemos conduzir nossas analises sobre a elaboracdo
explicativas da morte por meio dos referenciais das praticas catolicas na sociedade

brasileira, a questdo que consideramos fundamental na coletdnea de Godelier € a

78 Godelier, Maurice (org.).Op. Cit.. p. 9
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ideia de que no processo de enfrentamento da morte sociedades diferentes em
contextos diversos partem denomina de invariantes comuns.
Fizemos isso optando por descobrir se no meio de todas as diferencas entre
as concepcdes de morte e de mortos oriundas de sociedades tao diversas —
umas sem casta, sem classes e sem Estado, outras, ao contrario, divididas

em classes ou em castas hierarquizadas e submetidas a um poder de Estado
— era possivel invariantes comuns.”

Por este motivo, consideramos muito importante relatar as razdes que levou o
antropologo francés a elaborar esta coletanea que teve origem no ano de 2011 a partir
da provocacéao que Ihe fizeram médicos, juristas e especialistas em politicas de saude,
a provocacéao foi a seguinte: “Vocés poderiam nos esclarecer sobre os modos como a
morte € concebida e vivida em outras sociedades que ndo a nossa, ou como o foi em
outras épocas que ndo a nossa?"&

Esse guestionamento apresentado a Maurice Godelier pode ser considerado
mais um invariante sobre a morte, um fato significativo de nossa contemporaneidade,
as pessoas vivem mais e ndo morrem de “velhice”, mas de uma gama de
enfermidades, em sua maioria, decorrentes da idade avancada.

Por isso 0 motivo que suscitou esta questdo esta ligado a longevidade das
pessoas, em alguns paises do ocidente, como por exemplo, a Franca, viver mais
acabou se transformando num problema gerando aos idosos uma vida solitéria,
muitas vezes acabam internados em clinicas de repouso onde falecem longe de
parentes e amigos, com certeza esse quadro além de provocar reflexdes mais
técnicas como as relativas ao contexto de politicas publicas de saude, gera também
no minimo um questionamento profundo sobre os limites da existéncia humana.

Assim, fomos buscar algumas as informacdes acerca deste problema que sao
reveladoras do estado atual do debate, e uma das primeiras constatacdes foi que as
ciéncias médicas sao profundamente afetadas pelo prolongamento da vida, por isso
0 guestionamento ao antropologo francés partiu de médicos, para a ciéncia médica e
para 0 mundo das politicas publicas de saude ainda h& pouco preparo para
enfrentamento da morte, a formacdo € para a manutencdo da vida e ndo para

compreender a inevitabilidade da morte.

79 Godelier, Maurice. Op.cit. p. 12
80 |bidem, p. 9
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Mas paradoxalmente fica sugerido nos documentos que buscamos emitidos
pela Organizacdo Mundial de Saude (OMS) que ha certe despreparo para
enfrentamento de uma vida mais longeva das pessoas, isso afeta o sistema de saude
publica sob indmeros aspectos incluindo os recursos desembolsados para 0s
cuidados com esses individuos no fim da vida, consequentemente o mundo juridico,
também é provocado e chamado ao debate, tendo em vista que o direito a um fim
digno se encontra no sistema legislativo de iniUmeros paises ocidentais.8?

Em virtude deste quadro em 2015 a Organiza¢do Mundial de Saude publicou o
Relatério Mundial do Envelhecimento e Salde® este documento demonstra as
principais questdes e preocupacdes em politicas de saude relativas ao aumento da
populacdo de “adultos maiores” (termo utilizado pelo documento), a preocupacgao
central do documento revela concepg¢des importantes do mundo contemporaneo em
relacdo “aos adultos maiores” tais como: custos com a saude, portanto € necessario
investir no “envelhecimento saudavel’; servicos de cuidados para essas pessoas;
onde e como alocar essa forca de trabalho (forca de trabalho € a expressdo do
documento); combate a segregacao etaria e inclusdo social etc, porém, em nenhum
momento sequer é tratado o tema da morte como uma questdo de saude publica.

E evidente que a OMS se preocupa com a morte, pois, existem inimeros
documentos produzidos pela organizacdo sobre causas de morte como homicidios e
suicidios, além do mapeamento sobre as principais causas da mortalidade por
doencas em paises desenvolvidos, subdesenvolvidos e em desenvolvimento.83 Mas
esta forma de abordagem se restringem apenas as métricas, as medidas, as
extensdes e aos possiveis procedimentos de controle sobre a morte cujo principal
contraponto € elencar estratégias de producdo de saude, a antitese da salde é a
doenca e a doenca pode levar a morte, desta forma produz-se a impresséao de que

81 Sa, Maria de Fatima Freira e Moureira, Diogo Luna. Autonomia para morrer: a nevralgia do direito
contemporéaneo diante da efetivacéo de uma possibilidade pelo exercicio da autonomia. In: Rodrigues,
Claudia e Lopes, Fabio (orgs) Os sentidos da Morte e do Morrer na Ibero América. Rio de
Janeiro,EduERJ, 2014.

82 QOrganizacdo Mundial de Saude. Resumo do Relatério Mundial do Envelhecimento e Saude.
Disponivel em http://longevidadeadunicamp.org.br/. Acesso em 9 de Maio de 2018.

8 Homicidio € a quarta maior causa de morte entre os jovens no mundo. Disponivel em
https://nacoesunidas.org/ . Acesso em 10 de Maio de 2018; O suicidio é responsavel por uma morte a
cada 40 segundos no mundo. Disponivel em https://nacoesunidas.org/ . Acesso em 10 de Maio de
2018. The top 10 causes of death. Disponivel em http://www.who.int/ Acesso em 10 de Maio de 2018.
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controlar a relacdo existente entre saude/doenca consequentemente ira se produzir
um controle sobre a morte.

Esse pode ser um dos motivos pelos quais o documento Relatério Mundial
sobre Envelhecimento e Saude ndo fagca uma mencao sequer a morte, porém ha uma
guestao que € subjacente a toda essa elaboracao, por mais que a saude esteja sob
controle existe uma estimativa limite de vida para o corpo humano, ou seja, todos nés
mais cedo ou mais tarde, saudaveis ou doentes iremos morrer, a ciéncia e o avango
técnico como forma e expressdo de conhecimento considera que pode operar
controles sobre inimeros aspectos da vida humana, mas ainda ndo se consegue
evitar a morte, apesar das tentativas de controla-la.

Em todas as épocas, os homens viram morrer ao seu redor plantas, animais e seres
humanos e, fossem eles cacgadores, criadores de rebanhos, guerreiros etc.,
mataram e fizeram com que seres vivos morressem. Tudo se passava como se a
experiéncia concreta da vida e da morte jamais pudesse levar a conclusdo de que
a morte, uma vez constatada, ndo era definitiva. Tudo acontecia como se, desde o
surgimento de nossa espécie, 0 Homo sapiens sapiens, sobre a Terra (talvez
mesmo antes, no homem de Neandertal e, mais antigamente, no Homo
heidelbergensis), a morte ndo pudesse ser concebida nem vivida simplesmente

como o fim da vida. Como se esse pensamento fosse impensavel, ou seja, pensavel,
mas inaceitavel para o pensamento.8*

Se contemporaneamente ha no tabu da morte a negativa de sua existéncia o
resultado s6 poderia ser o do siléncio como narramos no inicio deste capitulo, mas ao
mesmo nossa contemporaneidade comporta outras maneiras de enfrentar a morte
incluindo, principalmente aquelas que emergem das vivéncias religiosas, fato que se
confronta diretamente com a ideia de uma sociedade moderna e secular.
Principalmente, como é o caso que apresentamos nesta tese, quando a morte é
experimentada coletiva a partir de ritos e simbolos religiosos e por meio desse quadro
ainda é a religido (mesmo em processo de esvaziamento) que define as atitudes, as
praticas e os valores que conferem significado a existéncia.

Por conseguinte nossa hipotese de trabalho € que no Brasil a compreensao e
o enfrentamento da morte estéo intrinsecamente vinculados ao pensamento religioso,
esse pensamento religioso é resultado de um processo de inneclesiamento que em
torno dos referenciais catdlicos representam a longevidade do ideério do bem morrer

como forma de conhecimento sobre a morte, um conhecimento que enfrenta o

84 Godelier, Maurice. Op.Cit. pp. 39-40.
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processo de secularizacao da sociedade brasileira, mas ao mesmo tempo permanece
por meio da memdria como antagonista da ideia do esvaziamento religioso da morte
produzido pelo discurso da modernidade.

Mesmo que essa vida social se encontre pulverizada fruto de um conhecimento
gue vem se fragmentando desde o século XVIII até hoje, é possivel ainda encontrar
no conhecimento religioso catolico sobre a morte certa unidade de memorias e de
experiéncias efetivamente vividas que em seu conjunto representam o aprendizado
do bem morrer que supera a pedagogia do medo da morte, na medida em que esse
ideario responde as perguntas invariantes que a humanidade se faz diante da morte.

Por isso, mediante a provocacdo de Maurice Godelier é preciso entender como
a Ciéncia da Religiao se comporta diante da morte e em que medida o dialogo
interdisciplinar € proveitoso ao cientista das religibes como interlocutor de outros
campos de conhecimento que diante da morte, mesmo que sejam ciéncias com alta

capacidade tecnologica, ainda encontram os ecos do siléncio.



74



75

2 A CIENCIA DA RELIGIAO DIANTE DA MORTE

A razdo cientifica ndo é contagiosa como as religides o sdo0.8%

No primeiro capitulo, abordamos uma producéo bibliografica que consideramos
referéncia para os estudos sobre a morte no Brasil. Esta producéo € formulada em
torno de modelos analiticos que categorizam a morte a partir de sua historicidade.
Sendo assim, a morte, em determinados contextos historicos, como na Idade Média,
€ a morte domada, enquanto que, na contemporaneidade, a morte € tabu. Mas, entre
a morte domada e o tabu da morte, existe um modelo que parte da analise da atuacéo
da Igreja Catdlica no ocidente europeu em torno do controle social que se formula pela
“pedagogia do medo” da morte.

Apesar da énfase analitica por parte da historiografia, a “pedagogia do medo”
servia como instrumento de controle social da Igreja Catélica sobre a sociedade
brasileira, desde os tempos coloniais, como forma de oferecer aos colonos
instrumentos para que se livrassem de qualquer atitude considerada pecaminosa pela
Igreja, como soberba, vaidade e avareza e cultivassem, assim, virtudes como a
humildade, a caridade e a compaixao, tornando-os, assim, catdlicos devotos e
preocupados com a salvacéo de suas almas por meio da busca de uma boa morte.

Consideramos, nesse sentido, que ha uma problematica de fundo no que diz
respeito a importancia essencial das religidbes na compreensdo da morte,
principalmente se ancorarmos nossa reflexdo na afirmativa do antrop6logo Maurice
Godelier que, como apresentamos no primeiro capitulo, compreende que, diante da
morte, a humanidade se faz perguntas invariaveis e essas perguntas, em sua
perspectiva, somente sédo respondidas de forma eficaz pelas religides. Essa afirmacao
€ um reconhecimento de que as religibes desempenham um papel social
extremamente importante como um campo autdnomo do conhecimento humano.

Assim, o pensamento humano obedece a duas légicas. Uma delas, baseada
nos dados da existéncia concreta e, mais recentemente nos resultados das
ciéncias experimentais e das ciéncias dedutivas, depois que os resultados
foram universalmente verificados, define as fronteiras do que é possivel e do
gue é impossivel. Durante milénios, os homens sabiam que um simples ser
humano néo podia percorrer de um salto uma montanha ou um rio como

Yangtzé. Jamais duvidaram, porém, que para certos seres humanos,
possuidores de um mana excepcional — como Tu’i Tonga, o chefe supremo

85 Godelier, Maurice. Op.Cit. p. 43
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do reino de Tonga, descendente de Tangaroa, o maior dos deuses polinésios,
dotados de algo divino em si mesmo, ou que eram ajudados pelos deuses,
como aconteceu com Aquiles durante a Guerra de Troia — era possivel que
o impossivel fosse possivel. Se o impossivel € igualmente possivel, as
conclus@es que cada um pode tirar da experiéncia cotidiana pratica do mundo
jamais poderdo ser apresentadas e vividas como verdades Ultimas,
autossuficientes. Ao produzir mundos imaginarios que se transformaram em
instituicbes, em praticas individuais e coletivas, ou seja, em realidades
“sociais” que demonstram sua evidéncia sem jamais fornecer a prova, o
pensamento humano permitiu a humanidade enfrentar a morte e nega-la
sempre que ela se opusesse ao nascimento e ndo a vida, sublimando-a com
frequéncia ao conhecer o0 momento no qual iria ter inicio para os seres
humanos um destino “metafisico”.8¢

Concordamos com Maurice Godelier que os sistemas de crengas ou sistemas
religiosos humanos sdo universais, se partimos do pressuposto que diante da morte
esses sistemas produzem perguntas que ndo variam, porém as respostas variam de
acordo com cada crenca. Tal afirmacado, com certeza, € uma questdo complexa e esta
vinculada a inumeros fatores e questionamentos. O primeiro deles € quanto a
tendéncia de afirmacdes universais a respeito do ser humano e de sua natureza e o
segundo é quanto ao fato da natureza do conhecimento religioso.

Em relacdo ao primeiro questionamento, trazemos as criticas do antropélogo
Clifford Geertz a longa tradi¢céo da antropologia, em particular, e das Ciéncias Sociais
em geral, em procurar verdades humanas universais e uniformidades empiricas,
mesmo em face da diversidade dos costumes. Segundo o autor, se alguns costumes
podem destacar-se diante do catalogo cultural mundial como comuns a todas as
variantes locais e se pudessem de alguma forma estar ligados, “poderia ser feito
algum progresso para especificar quais tracos culturais que sao essenciais a
existéncia humana e quais aqueles que sao adventicios, periféricos e ornamentais” 8’

Todavia, mesmo que eu esteja errado (como muitos antrop6logos acharao)
em alegar que a abordagem consensus gentium ndo pode produzir nem
universais substanciais nem liga¢des especificas entre os fendmenos cultural
e nao cultural para explica-los, permanece a questao de se tais fendbmenos
universais devem ser tomados como elementos centrais na definicdo de
homem, se a perspectiva do mais baixo denominador comum da humanidade
€ exatamente o que queremos. Naturalmente, essa é agora uma questao
filoséfica e ndo, como tal, uma questao cientifica. Todavia, a no¢éo de que a
esséncia do que significa ser humano € revelada mais claramente nesses
aspectos da cultura humana que séo universais do que naqueles que sao

tipicos deste ou daquele povo, € um preconceito que ndo somos obrigados a
compartilhar.88

86 |bidem. p. 42
87 Geertz, Clifford. Op. Cit. p. 28
88 |bidem, p. 31
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Por isso, o antropdélogo americano é cético para com as generalizacbes em
relacdo a ideais com as quais todos os homens concordam, mas, ao mesmo tempo,
aponta para o fato de que, se alguns pontos comuns universais ou invariantes sejam
detectados, devem ser considerados de forma substancial e ndo como categorias
vazias e que possam ser convincentemente defendidos como elementos essenciais
numa definicdo de humanidade.

Mas podemos argumentar que, apesar do perigo das generalizacdes, é
possivel, diante da morte, encontrar denominadores comuns universais, tendo em
vista que Maurice Godelier, em sua coletanea, chegou a esse denominador
justamente ao apresentar culturas diferentes no tempo e no espaco cujas tradicfes
religiosas produziram sentido para a morte e para a vida ao responderem perguntas
existenciais. Essas perguntas emergiram dos artigos que compde sua coletanea,

todos escritos por antrop6logos.

Essas perguntas procuram incluir respostas as interrogagfes que as
sociedades teriam feito a elas préprias. Especifiguemos que é de modo
metaforico que nos referimos as sociedades como se fossem sujeitos. Elas
ndo sdo; sdo sempre os individuos que elaboram as representacdes e
inventam préticas das quais algumas séo partilhadas por outros individuos e
grupos que constituem sua sociedade e, por isso, se transformam em
ideologia dominante nessa sociedade. As perguntas sdo as seguintes:

- Como as sociedades explicam a si proprias, que a humanidade é mortal?
Ela era mortal na origem dos tempos? Ela se tornou mortal um dia, mas por
que razdo? Em consequéncia de qué?

- Quais as condutas socialmente prescritas diante da morte de um individuo
que agoniza?

- As circunstancias nas quais a morte sobrevém afetam o status do morto aos
olhos dos vivos e, com isso, as relagBes e as condutas dos vivos diante dos
mortos?

- Prolongando a pergunta precedente, como se trata um morto se este for um
parente, um amigo, um inimigo ou um estrangeiro?

- De que modo essas sociedades se desfazem do cadaver? Por que
sepultamento, cremacéo, exposi¢cdo aos animais, mumificacdo? O que se faz
com as cinzas e/ou 0ssos etc? Em que lugares os mortos sdo sepultados,
incinerados, expostos e eventualmente abandonados?

- Quais sao os ritos que conduzem a separagao (definitiva ou temporaria) dos
vivos e dos mortos?

- Os funerais sao seguidos de um periodo de luto necessério para que 0s
vivos que perderam um dos seus retornem lentamente a vida que levavam
antes?

- Quem fica de Iluto? E se toda a forma de luto implica a conservagédo da
memoéria do morto ( ou da morte), de que formas e por quanto tempo essa
memodria € guardada?

- Se a morte nao é o fim da vida, para onde vao os mortos depois da sua
morte? Que formas de existéncia passam a ter?8°

89 Godelier, Maurice. Op.Cit. pp. 11-12.
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Constatacdo que, no minimo, revela a essencial importancia das religides
nessa mediacdo entre a vida e a morte e nos leva novamente para o campo da Ciéncia
da Religido. Diante da morte, como o cientista da religi&o aborda o tema da morte e o
que esta temética tem a contribuir para a reflexdo teorica no interior do pensamento
da Ciéncia da Religiao?

Assim, procuramos elaborar uma pesquisa bibliografica sobre a tematica da
morte como objeto de reflexdo em Ciéncia da Religido, elaborando um levantamento
quantitativo e qualitativo em sete Programas de Pdés-Graduagdo Stricto Sensu —
UFRJF, PUC/SP, PUC/Minas, UFPB, Universidade Metodista de S&o Paulo e
Universidade Mackenzie. O critério da selecdo deve-se ao fato de que esses
programas sao referéncias em Ciéncia da Religido no pais, como também séo
programas bem avaliados pela CAPES.

A pesquisa foi feita nos sites dos programas e na Plataforma Sucupira do
CNPqg. Nosso objetivo central foi procurar qual o interesse que esta tematica suscita
entre os pesquisadores da area e, a partir disso, verificar quais as referéncias teorico-
metodoldgicas que orientam as pesquisas sobre a morte em Ciéncia da Religido.

Chegamos, entdo, a alguns resultados: esses programas produziram 598
trabalhos de mestrado e doutorado entre os anos de 2012 a 2016, sendo que somente
12 destes trabalhos tratavam da relacéo direta entre morte e religido. Dessa forma,
ampliamos o recorte temporal para verificar a mesma producéo nestes Programas de
Pés-Graduacdo em Ciéncia da Religido no periodo entre 2007 e 2011 e o resultado

nao foi muito diferente, como podemos observar pelas tabelas a seguir:
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TABELA 1: TOTAL DE TESES E DISSERTACOES EM CIENCIA DA RELIGIAO
DEFENDIDAS ENTRE 2012 E 2016

2012 2013 2014 2015 2016 Total

UFJF

UFPB

UNIVERSIDADE METODISTA DE SAO PAULO

MACKENZIE
PUC-SP
PUC Minas

Total Geral

TABELA 2: TOTAL DE TESES E DISSERTACOES SOBRE A MORTE ENTRE
2012 E 2016

IES 2012 2013 2014 2015 2016 Total

UFJF

UFPB

UNIVERSIDADE METODISTA DE SAO PAULO
MACKENZIE

PUC-SP

PUC Minas

Total Geral
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TABELA 3: TOTAL DE TESES E DISSERTACOES EM CIENCIA DA RELIGIAO
DEFENDIDAS ENTRE 2007 E 2011

IES 2007 2008 2009 2010 2011 Total

UFJF

UFPB

UNIVERSIDADE METODISTA DE SAO PAULO

MACKENZIE

PUC-SP

PUC Minas

Total Geral

TABELA 4: TOTAL DE TESES E DISSERTACOES SOBRE A MORTE ENTRE
2007 E 2011

IES 2007 2008 2009 2010 2011 Total

UFJF

UFPB

UNIVERSIDADE METODISTA DE SAO PAULO
MACKENZIE

PUC-SP

PUC Minas

Total Geral

Entre 2007 e 2011, os mesmos sete Programas de Pds-Graduacao em Ciéncia
da Religidao produziram 709 trabalhos, entre mestrado e doutorado, sendo que a
producao de trabalhos especificamente sobre a morte e sua relagdo com a religido é
praticamente a mesma: 15 trabalhos. Ou seja, dois a mais que o0 primeiro quinquénio
pesquisado. Como se pode observar em nameros absolutos, no primeiro quinquénio
(2007-2011), a producéo académica foi aproximadamente 14% maior que a produgao

do segundo quinquénio (2012-2016) e, mesmo num periodo em que houve um
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aumento da producao de teses e dissertacdes em Ciéncia da Religido, o numero de
trabalhos especificos sobre o tema da morte ndo se alterou.

Mais do que a quantidade, nosso interesse foi arrolar também a abordagem
tedrico-metodoldgica que orientou esses trabalhos. Por amostragem, trazemos o
estado da questdo da tematica da morte em Ciéncia da Religido. Estes trabalhos
podem ser agrupados em duas grandes linhas. Na primeira, estdo trabalhos que
tratam da morte e religido do ponto de vista da histéria social e antropologia; na
segunda, estdo aqueles que tratam da morte e suas expressdes religiosas do ponto
de vista da psicologia.

O primeiro grupo segue a linha de abordagem presente nos trabalhos de José
Carlos Rodrigues, Jodo José Reis e Claudia Rodrigues e séo trabalhos, como
veremos adiante, muito proximos da producéo historiografica, jA que abordam a morte
a partir de seu transito do religioso ao secular sendo, portanto, trabalhos com o recorte
histérico da secularizacao da sociedade brasileira.

Os trabalhos na area de psicologia da religido tratam a morte sob a ética de
seu enfrentamento religioso por meio das experiéncias da psique humana, buscando
demonstrar, do ponto de vista psicanalitico, como individuos elaboram sua
compreensao da morte e suas estratégias de enfrentamento mobilizando elementos
religiosos — parte integrante de seus sistemas de crencas — e, dessa forma, como
as crengas atuam sistematicamente em processos de superagéao de luto, por exemplo.

Nesse sentido, apresentamos alguns trabalhos que selecionamos por
amostragem, com o intuito de demonstrar o perfil interdisciplinar dos estudos sobre a
morte em Ciéncia da Religido, que transitam entre a historia e psicologia.

A tese de doutorado de doutorado de Paulo Sérgio Quiossa®® estuda a
presenca da preparacdo para a morte do ponto das praticas do “bem morrer” pela
populacao de Juiz de Fora entre 1850 — ano da emancipacao da cidade — e 1950 —
momento que o autor elege como marco do processo de esvaziamento religioso, do
sentido da morte e do morrer no municipio.

Sua tese acompanha a elaborag&o do conceito e das praticas da boa morte por
meio dos registros testamentarios, bem como seu processo de esgotamento na

primeira metade do século XX, quando a formula do bem morrer presente nas praticas

9 Quiossa, Paulo Sérgio. O morrer catolico no viver em Juiz de Fora. Tese de Doutorado. Programa
de Pés-graduacédo em Ciéncia da Religido. 01/12/2009. Universidade Federal de Juiz de Fora
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testamentarias muda o seu tom, esvaziando o conteudo religioso formulado no interior
das concepcdes catolicas.

A tese de Paulo Sérgio Quiossa tem como modelo de analise e
desenvolvimento o trabalho de Claudia Rodrigues (2005). Assim, da perspectiva da
producdo do conhecimento, ele se insere na abordagem da historia cultural e das
representacdes coletivas da morte e o proprio autor declara sua contribuicdo para o
pensamento historiogréfico da cidade de Juiz de Fora. Nos dois primeiros capitulos, o
autor delimita o espaco que a morte ocupa na vida daquela sociedade e na vida social,
em geral, fazendo a aproximacao desta elaboracédo da morte por meio de elementos
religiosos cuja fonte principal é a atuacéo das Irmandades daquela localidade.

No periodo estudado por nos, detectamos a presenca de cinco irmandades
de leigos atuando em Juiz de Fora. A primeira associagdo desse modelo que
surgiu na cidade foi a irmandade do Santissimo Sacramento da Matriz de
Santo Antonio fundada em 30 de julho de 1854; depois apareceu a Irmandade
de Nosso Senhor dos Passos criada em 6 de Agosto de 1854; a Irmandade
de Nossa Senhora do Roséario foi criada em 22 de Abril de 1888,
provavelmente pela populagdo escrava da cidade; no inicio do século XX

foram fundadas as Irmandades de S&o Roque em 2 de Setembro de 1902 e
a Irmandade de Sao Mateus em 25 de Agosto de 1907.%1

A série documental montada pelo autor cria um didlogo entre os testamentos
— produzidos dentro do universo religioso formulado pelas Irmandades — e sua
transicdo para o testamento civil laicizado, produzido a partir da perspectiva das
relacGes de sucesséao e direito de familia. Neste processo de transi¢do da sociedade
de Juiz de Fora, adentrando na modernidade urbana, Quiossa demonstra como as
relacbes com a morte se transformam, ao mesmo tempo em que aponta para a
significativa relevancia que a geréncia religiosa do morrer exerce na producdo da
mentalidade daquela comunidade.

Para isso, descreve as relacfes familiares, os gestos publicos, as atitudes
devocionais por meio da Virgem Maria como grande intercessora e, sem duvida
alguma, a devocao a Jesus Cristo morto. Este € um item essencial na elaboracdo da
morte para universo catoélico, porém tratado pelo autor apenas como um elemento
dentre outros. E fundamental pensar a este respeito, pois, ai aparece certa negligéncia
proxima a de Philippe Aries; a ritualizacdo em torno da morte e ressurreicdo de Jesus

Cristo ndo é somente uma celebracao catdlica, € um feriado nacional.

%1 |Ibidem, p. 78
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A ritualizagao entre os catdlicos durante as celebrag8es da Sexta-feira Santa
possibilita aos fiéis um encontro com Deus. Tocar a imagem do filho de Deus
morto significa penetrar nesse mistério em que se busca o fortalecimento da
fé e a esperanca de ressurreicdo pregada pela Igreja de Cristo. Vivenciar a
morte do Senhor, mortificando, chorando, lamentando o referido fato, significa
ainda a procura por aproximar o Céu da Terra. O ritual de vivenciar a Paix&do
e a Morte de Cristo pode unir um ao outro estes dois mundos. Nesse aspecto,
ganha sentido o fato de os catdlicos praticarem a ceriménia do culto aos
mortos, que também é uma maneira de aproximar os dois mundos, os dos
vivos — a Terra — e 0 dos mortos — o Céu.?%?

Do ponto de vista tedrico, a andlise de Quiossa tem como paradigma o conceito
de cultura e de religido construidos por Clifford Geertz, além de trabalhar com o
pensamento de Mircea Eliade para delimitar as fronteiras do sagrado e profano na
elaboracdo da morte pela sociedade de Juiz de Fora. Também se apoia em Van
Gennep na delimitacéo do significado que os ritos mortuarios assumem no processo
de elaboracao das separacfes causadas pela morte.

Todavia, a grande questao que demarca o seu trabalho, bem como quase todos
os trabalhos sobre a morte e que seguem os itinerarios da historiografia e da
sociologia, € o processo de secularizacdo da sociedade brasileira e suas nuances e
particularidades que, com certeza, afloram nas pesquisas sobre a morte. Assim, o
autor tem como interlocutor o trabalho de Pierre Sanchis.

Pierre Sanchis é outro autor de grande relevancia neste trabalho. Suas ideias
a respeito da secularizagdo/reencantamento do mundo possibilitaram buscar
o fundamento sobre 0 que pensamos do assunto, tdo vasto e tdo aberto ao
dialogo hoje. A secularizagao no Brasil ainda é um tema cheio de “brechas”
para o debate. Buscamos em Sanchis um caminho para nos auxiliar de que
a morte e o morrer sdo aspectos da cultura de um povo repletos de atitudes

religiosas. O que postulamos néo € a secularizagdo da morte e do morrer,
mas a secularizacdo do local dos mortos, isto &, dos cemitérios.®?

O modelo de analise construido por Claudia Rodrigues (2005) em Nas
Fronteiras do Além: o processo de secularizagdo da morte no Rio de Janeiro (séculos
XVIIl e XIX) é aplicado por Paulo Sérgio Quiossa em seu trabalho, o que vem
corroborar nossa afirmativa do primeiro capitulo de que a bibliografia apontada na
abertura desta tese € paradigmatica para a compreenséao da producao do estado da
arte dos estudos sobre a morte no Brasil, particularmente em relagcao aos trabalhos

de Cientistas da Religido. Dessa forma, a religido e sua relacdo com a morte é tratada

92 |Ibidem, p. 280
93 Quiossa, Paulo Sérgio. Op. Cit. p. 22
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como uma tematica no ambito da Historia da Cultura. Esta op¢éo tedrico-metodoldgica
do Cientista da Religido revela e, ao mesmo tempo, reafirma as profundas marcas da
Escola dos Annales no pensamento das Ciéncias Sociais no Brasil.

Assim, também na linha historiografica, destacamos a dissertacado de mestrado
de Diego Fontes de Souza Tavares® Os Muros do Além: a construcéo do cemitério
do Alecrim e a (des)secularizacdo da morte em Natal. O autor trata dos embates entre
as tradicdes funerarias ligadas ao catolicismo e ao discurso médico sanitarista
caracteristico da segunda metade do século XIX.

A partir deste embate, a principio somos levados a crer que os ritos funebres
religiosos foram relegados ao esquecimento diante dos processos de secularizacéo
da sociedade brasileira. No entanto, ao estudar a experiéncia da construcdo do
cemitério do Alecrim em Natal (RN), vem a tona todo um universo construido a partir
da importancia social do lugar dos sepultamentos, tendo em vista que a construcao
deste cemitério é anterior ao surgimento do bairro que leva 0 mesmo nome na cidade
de Natal.

Ao longo do texto o trabalho procurara entender como a morte era
representada em Natal no século XIX antes do cemitério; o culto aos mortos
e os lugares que lhes sdo destinados; o que deveria ter nesse local; como o
cemitério foi tido como lugar dos mortos.

Partindo disso, essa pesquisa tem sua relevancia académica e social, pois o
trabalho proporciona informagdes sobre a justificativa ideoldgica do enterrar
0 morto, bem como um apanhado histérico ocidental de como determinadas
culturas foram influenciadas pelo post-mortem. Ainda traca o contexto
sociocultural da provincia do Rio Grande do Norte quando dos oitocentos,
bem como discussdes travadas entre os discursos higienistas e dos religiosos
gue reivindicavam seus interesses ideolédgicos na legislacdo. Mais a frente,

discute-se ainda a importancia histdrica dos cemitérios para a sociedade em
gue esta inserido, sendo tombados e imbuidos de valor cultural.®®

O autor constata que, apesar da construcao do Cemitério do Alecrim encontrar-
se inserida no projeto politico de racionalizacdo da sociedade — informado pelo
discurso médico-cientifico —, 0s sepultamentos continuaram a seguir 0S ritos
religiosos de costume, ato que se materializa, inclusive, com a construcao da Capela

Menino Jesus de Praga dentro do cemitério.

94 Tavares, Diego Fontes de Souza. Os Muros do Além: a construcdo do cemitério do Alecrim e a
(des)secularizacdo da morte em Natal. Dissertacdo de Mestrado. Ciéncia da Religido. Universidade
Federal da Paraiba. 2016.

9 Tavares, Diego Fontes de Souza.Op. Cit. p. 22.
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Sua analise tem como referencial a Escola dos Annales, fundamentalmente por
estudarem cemitérios — entre outras coisas — como documentos histéricos, por meio
dos quais é possivel compreender as imagens, conceitos e representacées de um
periodo acerca do sentido da morte e do morrer.

A dissertacdo de Diego Fontes de Souza Tavares aponta para uma questao
importante contida nas formulagdes religiosas do sentido da morte em Natal. Apesar
da epidemia de colera ocorrida na cidade no século XIX e todo o debate que se instala
em relacdo as praticas religiosas diante do sepultamento, a populagdo da cidade
continua, mesmo apos a construcdo do Cemitério do Alecrim, a realizar seus ritos
religiosos, ou seja, ndo ha um abandono efetivo destas praticas por parte da
populacao de Natal.

A respeito deste ato dos cidaddos natalenses — em sua maioria catélicos —
reclamarem a constru¢éo de uma capela dentro do cemitério publico, sem o
dominio da Igreja — se da pelo fato de que, embora a seculariza¢do objetiva
tenha logrado éxito, banindo a morte do dominio do espaco da Igreja, os
cidadados afetados por essa medida, ndo tiveram sua subjetividade
secularizada, ou seja, para eles essa pratica era infundada com isso

reivindicavam a constru¢do da Capela Menino Jesus de Praga e devolvem a
Igreja esse comando sobre a morte.%

Dessa forma, sua conclusdo caminha no sentido da linha de pensamento do
sociélogo Peter Berger, que, por sua vez, tem profunda influéncia na historiografia,
apontando dialeticamente que o processo de deslocamento do poder eclesiastico da
dindmica social e politica € um movimento de idas e vindas, em que ora prevalece a
mentalidade secular, ora prevalece a mentalidade religiosa.

Enfim, no caso de Natal, em torno do Cemitério do Alecrim, prevaleceu o ideério
religioso em torno da morte. Ao demonstrar esse movimento, o autor aponta para
amplitude do que chamariamos de ethos®’ religioso em sua formulacéo na sociedade
natalense.

Além de Peter Berger, o livro de Jodo José Reis A Morte € uma festa: ritos
funebres e revolta popular no Brasil do século XIX é uma importante referéncia para
esta dissertacdo de mestrado, na medida em que a questdo da secularizacdo dos

cemitérios € trazida como uma profunda questao politica e religiosa no século XIX e

9% |dem, p. 123
97 Essa observacao é nossa e nao do autor.
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pode ser encontrada em outras situacdes durante a historia dessa época no Brasil em
meio aos debates em torno da secularizacéo.

Em relacdo a linha de pesquisa voltada a estudos em psicologia da religido ou
das religides, as teses e dissertacOes sobre a morte sdo mais abundantes. Nesse
sentido, a producao de dissertacdes de mestrado da Universidade Federal da Paraiba
no primeiro quinquénio (2012-2016) é substancial: das dez dissertacfes arroladas,
seis ndo se inserem nesta linha de pesquisa e todas tém como referencial a analise
existencial de Viktor Frankl®, discutindo, a partir desta referéncia, as relagdes entre
finitude, saude, doenca, morte e vida.

O pensamento de Viktor Frankl € uma importante contribuicdo para as analises
da relagao entre a religido, religiosidade e crengas no enfrentamento de adversidades
(sendo a morte a principal delas). Para o neurologista e psiquiatra austriaco, todo ser
humano busca incessantemente o sentido da vida e a teoria da Logoterapia
desenvolvida por ele nada mais é do que a possibilidade da consciéncia humana,
entendida como ser-responsavel por cada momento de sua vida, auxiliando, assim,
nos processos de elaboracdo de sentido para a existéncia e formulacao das relagbes
entre os seres humanos.

Para Viktor Frankl, a consciéncia humana deve ter clareza para conceber a vida
como um mundo de possibilidades. Ao fazermos escolhas e optar por algo, acabamos
por deixar de lado outras tantas possibilidades que a vida nos proporciona. Esse
processo de tomada de consciéncia é atribuidor de sentido para vida.

Frankl (1989) comprovou que o ser humano anseia por um sentido de vida,
gue a sua principal forca motivadora é a busca deste sentido. Podem decorrer
disso, como efeitos colaterais, a felicidade, o prazer e o encontro de um
conforto no mundo social (sucesso profissional). A Logoterapia, criada por
Frankl, traz o homem a consciéncia de seu ser-responsavel enquanto
fundamento essencial da existéncia humana. Responsabilidade significa
responder as questdes que a vida nos coloca a cada momento.

Cada escolha que fago me remete ao que deixo de escolher, e estas escolhas
descartam qualquer outra possibilidade, ja que cada momento é uUnico. “Cada

momento encerra milhares de possibilidades, mas eu s6 posso escolher uma
delas para realiza-la, condenando todas as outras ao nao-ser” %

98 Viktor Frankl neurologista e psiquiatra austriaco que, apés viver trés anos num campo de
concentracdo nazista e perder toda sua familia, desenvolve a teoria da Logoterapia com a proposta de
trazer ao homem sua responsabilidade como ser.

99 Silveira, Daniel Rocha e Gradim, Fernanda Jaude. Contribuic6es de Viktor Frankl ao Movimento da
Saude Coletiva.ln: Revista da Abordagem Gestaltica - Phenomenological Studies - XXI(2): 153-161, jul-
dez, 2015. p. 155.
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E sob esta Otica existencialista que se situa a dissertacdo de mestrado
Consciéncia da Finitude e Valores Humanos: Um Estudo com Idosos em Instituicbes
de Longa Permanéncia de Warderlanya Cristina Silveira de Moura!® (2015). Seu
trabalho parte da constatagcdo de que as crencas e praticas religiosas fornecem
elementos simbdlicos que funcionam como fontes de enfrentamento de situacdes
estressantes — como o fato da finitude humana. Além disso, de acordo com a autora,
as praticas e crencas religiosas ajudam a produzir sentimentos de solidariedade e
identidade para grupos — no seu caso de estudos o grupo € de idosos — enfrentarem
coletivamente a finitude.

Considero a relevancia e o meu despertar sobre a tematica do
envelhecimento, e o seu aprofundamento dos estudos na area de
espiritualidade e saude, as Ciéncias das Religides tem a perspectiva de
ajudar a compreender mediante a sua dindmica e pluralismo a necessidade
de cada individuo em seguir os conceitos e regras podendo ser um meio de
orientacdo no mundo. Tendo em vista 0 exposto acima, esse estudo teve
como objetivo: Identificar o impacto da consciéncia da finitude na estrutura
valorativa nos idosos. E como objetivos especificos: Averiguar a relagcéo entre
a percepcao ontolégica do tempo (passado, presente e futuro) e a atitude
religiosa dos idosos; Examinar as rela¢des entre o sentido da vida e a atitude
religiosa dos idosos. Conhecer a influéncia dos valores humanos, das

atitudes religiosas e da percepcdo de tempo na busca e presenca de
sentido.101

Numa perspectiva um pouco diferenciada do que apresentamos até agora, na
area de psicologia da religido, encontra-se o trabalho A Cara da Morte: imaginario
finebre no relato de sepultadores de S&o Paulo, de Clarissa de Franco!®?. A autora
procura compreender as representacoes da morte elaboradas por quem trabalha
cotidianamente com ela: os sepultadores, popularmente conhecidos como coveiros, e
cuja profissao carrega um enorme estigma social em funcdo de um processo historico
de afastamento e negacao da morte na sociedade contemporanea.

Para adentrar ao mundo de representacdo da morte elaborada pelos
sepultadores, Clarissa de Franco faz uma contextualizacao histdrica e social acerca
das representacdes da morte na sociedade brasileira. Mesmo que incipiente, a autora
tem como perspectiva que a producao social da religiosidade popular brasileira é fruto

do que denomina de dialogo inter-religioso entre as concepc¢des cristds e afro-

100 Moura, Warderlanya Cristina Silveira. Consciéncia da Finitude e Valores Humanos: Um Estudo com
Idosos em Instituicdes de Longa Permanéncia. Dissertacdo de Mestrado. Ciéncia da Religido.
Universidade Federal da Paraiba. 2015.

101 |bibem, pp. 15-16.

102 Franco, Clarissa De. A Cara da Morte. Sdo Paulo: Ideias e Letras, 2010.
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amerindias. Essas concepc¢fes devem ser levadas em conta por um trabalho que
pretende abordar um imaginario arquetipico de morte, que perpassa qualquer
sociedade em qualquer tempo historico.
José Bittencourt Filho afirma que a matriz religiosa brasileira é constituida
pela combinag&o das raizes do catolicismo ibérico com a magia europeia, as
religides indigenas e as religides africanas trazidas pelos escravos negros. O
tripé: indigena — africano — catélico (levando-se em conta as composicdes

entre o catolicismo oficial e popular) parece ser o cerne de nossa
religiosidade, oferecendo os pressupostos para as crencas no pés-morte.103

Clarissa de Franco procura demonstrar que, na sociedade brasileira, as
expressdes religiosas (cuja matriz € etnicamente plural) sdo determinantes na
producdo de uma religiosidade que tem por traco marcante o carater magico. Sendo
assim, sdo responsaveis por formulacdes que relacionam a morte e o além-timulo a
forcas sobrenaturais. Essas forcas acabam permeando o imaginario social e adentram
nas percepcdes individuais dos sepultadores, homens cotidianamente estigmatizados
por sua profisséo.

Dessa forma, os sepultadores expressam seus sentimentos sobre a morte no
mais intimo do seu ser por meio dos sonhos, momento em que essas representacdes
simbdlicas da morte, por vezes aterrorizantes, surgem em suas mentes. Por isso, a
autora ressalta a forca social que as representacdes da morte associadas as
elaborag6es sobrenaturais exercem no imaginério coletivo brasileiro. Mas, além disso,
a autora ndo deixa de apontar o terrivel cotidiano de trabalho destes sepultadores que
lidam com a dor alheia em condi¢des de trabalho adversas, no transito entre o mundo
dos vivos e dos mortos.

O trabalho de Clarissa de Franco caminha no sentido de indicar a presenca
simultanea na vida dos sepultadores do estigma contemporaneo do tabu da morte e
das representacdes sociais que cumprem itinerarios religiosos percorridos pela
sociedade brasileira na producdo destas representacdes mortuarias. Mas o que o
emerge de seu texto com muita intensidade sdo os relatos do cotidiano dos
sepultadores e suas rela¢cdes com o cemitério, ao mesmo tempo local de trabalho e
“cidade dos mortos”; um universo desconhecido que se encerra nos limites de seus

muros.

103 De Franco, Clarissa. Op.Cit.p. 145
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Estar entre os mortos parece uma libertacdo do mundo de ca. Este mesmo
sepultador afirma que o ‘cemitério desperta curiosidade’, por isso atrai tantos
‘goticos’ pessoas vestidas de modo estranho, bizarro, diferente... Em geral,
os sepultadores ndo lidam bem com estas visitas repentinas — ao menos foi
0 que a pesquisa apontoul®4,

Além disso, é muito instigante a presenca da analise psicanalitica dos sonhos
narrados pelos sepultadores e o0 seu didlogo com a historia, se é que se pode abordar
desta forma, pois, nos sonhos, constroem-se simbolicamente os paradoxos do
cotidiano do cemitério, indo da dor e sofrimento até o espaco da paz e tranquilidade.
O trabalho de Clarissa de Franco, dessa forma, procura alinhavar a duas linhas de
pensamento a respeito dos sentidos da morte e do morrer que atravessam os estudos
em Ciéncia da Religido: a psicanalitica e a histéria cultural.

Também no universo do dialogo entre a psicologia e a religido, atravessando a
morte, encontra-se o trabalho de Paula Blanches Corpos Enlutados: por um cuidado
terapéutico em situacdes de luto.1®> Em sua tese de doutorado, analisa o fenébmeno
de luto por morte a partir da fenomenologia, por meio das experiéncias de luto vividas
pelos membros da Igreja Metodista do Grande ABC. Logo na apresentacédo, a autora
ja indica que sua grande inquietacdo ao dar inicio a pesquisa foi a auséncia de
trabalhos que tratassem da experiéncia do luto por morte envolvendo a dimenséo
religiosa. Assim, sua preocupacao foi demonstrar que a situacao de luto por morte, do
ponto de vista fenomenoldgico, pode ser efetivamente vivida por meio das relacdes
religiosas.

Diante da possibilidade de compreender o luto pelo método fenomenoldgico,
surgiram indagac0des relativas ao modo de promover o entrelacamento dos
conhecimentos do campo da filosofia, da teologia e da psicologia e do modo
de utilizacdo do caminho oferecido pela fenomenologia no campo religioso.
Com as respostas encontradas para essas inquietacdes ficou reafirmado
tanto o carater interdisciplinar da pesquisa, como a possibilidade investigativa
fenomenoldégica na religido. O que é vital neste contexto é reafirmar que a
fenomenologia constroi o conhecimento por meio da experiéncia do sujeito.
E no mundo da vida do sujeito que se dara a edificacdo do saber. Nesse
processo de conhecimento, o sujeito traz suas intencionalidades que
perfazem a consciéncia e 0 corpo ao mesmo tempo. O desvelamento do

processo de luto para as pessoas que vivenciam expressodes de fé na Igreja
Metodista foi vital para uma reflexdo sobre o cuidado pastoral do cotidiano°,

104 |pidem, p. 201

105BJanches, Paula. Corpos Enlutados: Por um cuidado espiritual terapéutico em situacdes de luto. Tese
de Doutorado. Universidade Metodista de S&o Paulo. S&do Bernardo do Campo.2009.

106 Blanches, Paula. Op.Cit. p. 20
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Os resultados alcancados por Paula Blanches sédo fundamentais para a Ciéncia
da Religido, pois a autora demonstra a construcdo de um saber em torno da
experiéncia do luto por morte que se assenta na possibilidade da teologia cristd em
ressignificar a morte por meio da criagdo de uma teologia da perda. Assim, 0 espacgo
no interior das comunidades religiosas viabiliza a producdo de uma educacao crista
voltada para o enfrentamento do luto.

Por isso, interessa-nos relatar a maneira como a autora constroi seu trabalho
de pesquisa; a pergunta norteadora é: como vocé viveu sua experiéncia de luto?
Obviamente, ao fazer essa pergunta a uma comunidade religiosa — no caso, a
comunidade Batista —, esperou-se que as respostas estivessem vinculadas a uma
profissdo de fé ou, pelo menos, a uma elaboracédo da perda por meio de um saber
adquirido no espaco da vida religiosa. Seu material de pesquisa é composto por 10
longas entrevistas, em gque as pessoas relatam as profundas dores vividas pela perda
de um ente querido e o modo como, apesar da dor insuportavel, a presenca da fé
cristd em suas vidas contribuiu profundamente com a aceitagao da dor.

Por isso, a autora — que € Tedloga e realiza um trabalho pastoral — comecou
o trabalho buscando na Biblia, tanto no Antigo quanto no Novo Testamento, a
presenca de passagens que evidenciam definicbes sobre a morte dentro do
paradigma da fé judaico-cristd. Essas passagens trazem para a discusséao trabalhos
como os dos teblogos Paul Tillich e Jinger Moltmann, que estudam a fé e suas
correlagdes com o processo da construcao da existéncia humana.

Sua busca é a compreensdo do bindmio fé e Iluto sob a perspectiva
fenomenoldgica. Desta maneira, traz para sua analise o pensamento classico da
fenomenologia como fundamento metodolbgico para compreenséo deste binbmio sob
o olhar do mundo da vida — Lebenswelt. Por isso, autores como Edmund Husserl
(Lebenswelt), Martin Heidegger (Dasein) e Maurice Merleau-Ponty (corpo como
mediador do conhecimento) abrem a possibilidade da interpretacdo da elaboragao
religiosa deste binbmio pelos sujeitos que viveram o luto e que, por meio deste
processo de elaboracao, construiram um saber sobre a morte e sobre vida.

A analise das entrevistas ndo tem como objetivo uma explicagdo causal,
proprio das ciéncias positivas, mas a compreensdo do fendmeno, sua
interpretacao e comunicac¢do a busca da raiz do fenébmeno inclui a epché, que
coloca em suspenséo explicacdes anteriores para que o foco do pesquisador
seja o fenbmeno.

Os dados resultam das experiéncias de vida dos sujeitos. Nessa fase foram
destacadas unidades de significado que surgiram a partir de vérias leituras



91

dos relatos dos sujeitos. As unidades estdo intimamente relacionadas com a
pergunta norteadora dessa pesquisa e que aparecera em todas as
entrevistas. Apds esse movimento de ir e vir, denominado de variagdo
imaginativa, fizemos a andlise ideografica de cada sujeito, buscando
apreender os sentidos da experiéncia do luto para a compreensdo do
fendmeno. A andlise ideogréfica intenta alcangar a psicologia individual, ou
seja, como cada um lida com o fenémeno.1%7

Dessa forma, a tese de Paula Blanches € uma pesquisa paradigmatica, pois,
corajosamente, traz o pensamento teoldgico para a analise da produc¢édo do significado
da vida e da morte, demonstrando que as experiéncias efetivamente vividas pela
comunidade Batista no enfrentamento do luto por morte ndo poderiam prescindir de
suas vivéncias na fé. Trata-se de analise que, para a Ciéncia da Religido, € um
assunto intrincado, tendo em vista a preocupacdo em nao deixar que as pesquisas
caiam em proselitismo ou profisséo de fé.

Sem juizo de valor firmado antes de cada caso, o0 problema ndo parece estar
no fato de o cientista da religido ser religioso, no fato de alguns deles, talvez
0s mais ruidosos, lutarem em favor de uma causa: a de que somente o
conhecimento autéctone, proveniente de certa pertenca, pode garantir a
verdade da andlise de campo. Como se eles colocassem a experiéncia
religiosa como imprescindivel para a producdo do conhecimento. O problema,
portanto, esta no caso de o religioso proclamar sua vinculagao religiosa como

condicao para a producéo do conhecimento — mais grave é fazer da pertenga
ao locus cientifico um recurso a autoridade religiosa.1%8

Consideramos que esta amostragem nos da um parametro da tendéncia dos
trabalhos sobre a morte em Ciéncia da Religido e este parametro é revelador de uma
série de questdes. A primeira delas, com certeza, € a preocupacdo em relacdo ao
agnosticismo metodolégico do cientista da religido, uma preocupacdo que
consideramos extremamente preconceituosa, se levarmos em conta que a
neutralidade cientifica € um tanto quanto falaciosa.

Parece uma obrigatoriedade das etiquetas académicas que, em cada trabalho
em Ciéncia da Religido, o pesquisador deva se justificar, em primeiro lugar, afirmando
gue ndo estad com o seu trabalho fazendo profissdo de fé e, num segundo momento,
demonstrar obrigatoriamente que sua pesquisa considera a religido e as religides de
forma geral expressdes da vida humana de carater relevante e, portanto, forma de

conhecimento.

107 |pidem, p. 124
108 Campos, Breno Martins. Ciéncias Sociais da Religido: estado da questdo. In: Passos, Jodo Décio e
Usarski, Frank.(org) Compéndio de Ciéncia da Religido. S&o Paulo: Paulinas: Paulus, 2013.p. 191.
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Ora, aqueles que acusam cientistas da religido de religiosos, ao tratar das
restricbes que essa situacao impde, pensam a partir da matriz cristd que
compdem o campo religioso brasileiro. E curioso que, em geral, ndo
problematizam o fato de que antropélogos que estudam candomblé sejam
muitos deles, iniciados, de que estudiosos do futebol sejam viciados em
estadios, de que capoeiristas sejam estudiosos da capoeira, de que
sociélogos urbanos vivam nas metrépoles etc. Ao contrario muitos desses
estudos sdo considerados legitimos porque haveria um conhecimento
legitimo proporcionado pelo compartilhamento do universo semantico.19°

Com muita certeza, fazemos as duas afirmacdes como na poesia de Bandeira,
citada no primeiro capitulo. A religido € uma forma de expressar o incognoscivel, ou
melhor, deixar o incognoscivel cognoscivel e, como afirma Godelier, tornar o
impossivel possivel. Por isso, nesta tese de Ciéncia da Religido, tratamos o
conhecimento religioso sobre a morte como uma forma de conhecimento, mesmo
tendo consciéncia de que definir religido ndo € uma tarefa facil.

Esbocar uma concepcéo de religido néo é tarefa facil. Afinal, seja em termos
historicos-etimoldgicos seja em termos de teoriza¢do contemporanea, ndo ha
unanimidade ou inequivoca universalidade acerca daquilo que se quer dizer
com “religidao”. Entenderei “religiao” como dizendo respeito a um aspecto da
vida ou a uma experiéncia humana aparentemente universal, em que, de
forma simples e basica, insere-se a ideia, presente na etimologia da palavra,
de “unir-se” ou “ligar-se” com Deus “novamente”, onde o “novamente” pode
fazer mais ou menos sentido, dependendo de que forma histérica de religido
se esteja partindo (ver a seguir). Assumamos que, nessa acep¢ao muito
corrente e fundamental, a religido pode ser entendida como uma condi¢ao
humana e uma forma de vida, com configurac6es histéricas, culturais e

sociais complexas, que exigem, na Ciéncia da Religido contemporanea, uma
abordagem ao final interdisciplinar de andlise dos fenémenos.110

Assim, fechar um campo epistemoldgico especifico para a Ciéncia da
Religido também ndo é tarefa facil. Por isso, consideramos a saida da
interdisciplinaridade, com todos os problemas que essa op¢do metodoldgica pode
acarretar em termos da énfase em determinadas abordagens em detrimento de
outras ficamos com a afirmacéo de que ndo ha nada mais interdisciplinar que as
Ciéncias Sociais, como também ndo h& nada mais interdisciplinar que a morte. E

por este motivo trazemos um dialogo entre a Historia e Ciéncia da Religido tendo

109 Rodrigues, Elisa. Ciéncias da Religiao e Ciéncias Sociais: aproximagdes e distanciamentos.In:
PLURA, Revistas de Estudos de Religido, vol.2, n°1, 2011, pp. 65-79

110 Pich, Roberto Hofmeister. Religido como forma de conhecimento.In: Usarski, Frank e Passos, Jodo
Décio. (organizadores) Compéndio de Ciéncia da Religido. Sdo Paulo: Editora Paulinas: Paulus,2013.
p. 143.
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em vista as aproximacdes e dialogos tedrico-metodologicos que estabelecem entre

Si.

2.1 Alnterdisciplinaridade: uma comparacao entre as trajetérias da Historia e

da Ciéncia da Religiao.
2.1.1 A Escolados Annales: o oficio interdisciplinar do historiador.

A Escola dos Annales surgiu ha Franca na primeira metade do século XX. Seus
idedlogos foram os historiadores Lucien Febrve e Marc Bloch que, naquele contexto,
pretendiam romper com a chamada Historia Tradicional. Ou seja, uma forma de escrita
da Historia cujo foco de producéo se restringia a narrativa de fatos e acontecimentos
politicos.

Na concepcao destes historiadores, a escrita da Historia deveria comportar
outros tipos de tematicas que conseguissem apreender uma gama muito maior da
vida social e das atividades humanas e, aos historiadores, cabia o papel de indagar
sempre as atividades humanas, no sentido de problematiza-las. E inegavel a
influéncia da Escola dos Annales no pensamento das Ciéncias Sociais no Brasil.
Podemos considera-los como um movimento pioneiro nas formulacées acerca do
carater interdisciplinar do trabalho dos cientistas sociais. Como afirma Peter Burke, foi
uma “revolugao” de pensamento.

Surge, assim, uma Nova Historia, com novas abordagens, novas metodologias
e novos problemas. Preocupada com a vida do homem comum, com sua maneira de
viver, de sentir e de se expressar diante do mundo e de suas demandas, esta Nova
Historia tem como meta o dialogo com outras Ciéncias Sociais, por meio do debate
interdisciplinar, uma concepcéo gue nasce sob a influéncia da Sociologia que, pelas
criticas de Emilie Durkheim, despreza a histéria acontecimental.

Em torno do ambiente da Universidade de Strasbourg, novas tematicas —
algumas até consideradas marginais para o inicio do século XX, tais como o trabalho
de Marc Bloch sobre os reis taumaturgos — comecgaram a permear o universo do
conhecimento da Histéria. O interesse pela geografia, pela demografia, pelas
religides, pelos transportes, pelo medo, enfim, por qualquer expressdao humana
passivel de ser estudada e problematizada tornou-se objeto de reflexdo da Escola dos

Annales. Apesar de suas rusgas iniciais com a Sociologia, sem duvida alguma a
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Escola dos Annales é tributaria das provocacoes, principalmente de Emilie Durkheim,
como reconheceu mais tarde Marc Bloch.!!!
Pouco a pouco os Annales converteram-se no centro de uma escola histdrica.
Foi entre 1930 e 1940 que Febvre escreveu a maioria de seus ataques aos
especialistas canhestros e empiricistas, além de seus manifestos e
programas em defesa de “um novo tipo de histéria” associado aos Annales
— postulando por pesquisa interdisciplinar, por uma histéria voltada para

problemas, por uma histéria da sensibilidade, etc. (Febvre, 1953, pp. 3-43, 55-
60, 207-238).112

No Brasil, a Escola dos Annales literalmente fez escola. Sua influéncia para a
historiografia brasileira comeca na década de 1930, quando da fundacdo da
Universidade de S&o Paulo, ocasido em gue veio ao Brasil a famosa Missao Francesa,
com a fungdo de construir o Instituto de Ciéncias Sociais e Humanas. Entre os
membros do grupo de intelectuais franceses que faziam parte da Misséo, encontrava-
se o historiador Fernand Braudel que pertencia a Escola dos Annales. Desde a sua
formacdo, seu trabalho foi, especificamente, o de orientar a fundacdo do
Departamento de Histéria; por conta disso, teve inicio uma geracdo de historiadores
brasileiros formados a partir dos referenciais dos Annales. Sendo assim, um dos
principais cursos de Histéria do pais nasceu sob a égide de uma grande aproximacao
com as Ciéncias Sociais.*?

As propostas dos Annales para a histdria encontravam-se estruturadas em dois
focos: a formulacdo de uma histéria experimental cientifica e a certeza de uma
unidade em construcdo entre a historia e as ciéncias sociais, pois uma das grandes
preocupacdes dos Annales desde o seu inicio foi retirar a Histéria de seu isolamento
disciplinar, de modo que as formas de pensar em Histéria fossem abertas a
probleméticas e a metodologias existentes em outras ciéncias sociais, no que

costumamos denominar de interdisciplinaridade.

111 Burke, Peter. . A Revolucdo Francesa da Historiografia: A Escola dos Annales (1929-1989).Sao
Paulo: Editora UNESP, 1992.pp. 23-24.

112 1dem, p. 27

113 Entre as obras de maior destaque daqueles que compuseram o movimento dos Annales encontram-
se os “Reis Taumaturgos” de Marc Bloch, publicado em 1924, ou seja, antes da fundagao da revista, e
0 “O Mediterraneo” de Fernand Braudel.
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2.2 Os Reis Taumaturgos* um exemplo de histéria interdisciplinar

Marc Bloch deve ser considerado como um dos primeiros historiadores do
movimento dos Annales. Um de seus livros mais importantes, Os Reis
Taumaturgos, foi escrito em 1924 e traz em si boa parte das propostas que foram
defendidas pelo movimento historiogréafico a partir dos anos de 1930, pois, do ponto
de vista metodolégico, o livro é uma grande referéncia do que significa
interdisciplinaridade.

Quando de sua publicacéo, o livro foi recebido com certa estranheza pela
comunidade intelectual francesa, que considerou Bloch como fundador da
antropologia histérica, pelo fato de “fazer” histéria com o que, até o momento, era
considerado como supersticdo, ou seja, o poder miraculoso de cura dos Reis da
Franca e da Inglaterra durante a ldade Média.

No entanto, o trabalho de Marc Bloch € o inicio de uma longa linhagem de
historiadores que seguiram na aproximacao entre antropologia, histéria e,
principalmente, a sociologia. Assim como com a sociologia, seu contato com a
historiografia Alema foi muito importante, principalmente em relacdo a teméatica
desenvolvida, como a questao da historia da autoridade monarquica, das insignias
e do etnolegalismo.

O trabalho de Bloch € reconhecido principalmente pela sua extrema
erudicdo. A partir de seus estudos, abriu a possibilidade da pesquisa histérica se
ampliar largamente em dialogos com outras areas. Os Reis taumaturgos dialogam
com ciéncias nascentes de sua época, como a psicologia coletiva, biologia, além
da etnografia comparada, a medicina popular comparada e o folclore. A proposta
de que o que criou a fé no milagre foi a ideia de que ali devia haver um milagre
tornou-se uma das bases da histéria das mentalidades e da psicologia historica.

Marc Bloch, portanto, foi influenciado e influenciou toda uma geragéo. Suas
obras e novas proposi¢gdes ndo nascem de “geragdo espontanea”, mas de um
profundo dialogo entre Histéria e as Ciéncias Sociais, a partir dos estudos e das
interpretacdes de homens que, num primeiro momento, dispuseram-se a abrir-se,

dentro de seus limites, ao didlogo com o pensamento do outro.

114 Bloch, Marc. Os Reis Taumaturgos. O carater sobrenatural do poder régio. Franga e Inglaterra.
S&o Paulo: Companhia das Letras, 1999.
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Discutir a identidade académica da ciéncia da religifio exemplificando
aproximagdes e distanciamentos em relagdo as ciéncias sociais, portanto,
colabora tanto para legitimacdo dessa area do conhecimento, quanto
promove o esclarecimento de seus contornos epistemoldgicos.5

Portanto, continuamos afirmando que ndo h& nada mais interdisciplinar que
as Ciéncias Sociais apresentar a construcao da identidade académica da historia,
mesmo que de maneira sucinta, colabora para pensarmos sobre as possibilidades
de encontros epistemologicos entre a Historia e a Ciéncia da Religido tendo em

vista que esta tese € um encontro entre ambas.
2.3 A Ciénciada Religido e seu percurso interdisciplinar

De acordo com Gregory Alles!'®, na construcdo da Ciéncia da Religido como
campo de conhecimento, existem indmeras influéncias tedricas. No entanto, é
evidente uma larga influéncia do pensamento europeu. Deve ser ressaltada a
influéncia também da chamada “Escola de Chicago”, sobretudo associada aos nomes
de trés professores da Universidade de Chicago, nenhum dos quais europeu
ocidental, no uso recorrente do termo: Joseph M. Kitagawa, Charles H. Longo e Mircea
Eliade, sendo que o pensamento de Eliade, para Alles, representa o ultimo grande
florescimento da fenomenologia da religido.

Gregory Alles atribui especial importancia a Mircea Eliade para o processo de
demarcacdo do campo de estudos da Ciéncia da Religido, na medida em que ele
rejeitou abordagens que buscaram explicar a religido em termos de fatores nao
religiosos como a sociedade ou a psigue humana, buscando ir além desses critérios
explicativos e tentando desenvolver o que chamou de uma morfologia “do sagrado”,
isto &, quis identificar as formas por meio das quais o sagrado manifestou-se na
consciéncia humana. Particularmente, ele estava interessado em cosmogonias (mitos
de origem) e seus rituais de reconstituicdo, que interpretava como uma tentativa de
retorno no tempo ou as origens.

Outro pensador apontado por Alles como uma referéncia para a conformacao

do campo da Ciéncia da Religido é Ninian Smart (1927-2001). Sua abordagem para o

115 Rodrigues, Elisa. Op. Cit. p. 73
116 Alles, Gregory. The Study of Religions: The Last 50 years. In: Routledge Companion to the Study
of Religion. Taylor&Francis Group. London and New York.2010.
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estudo das religides € bem diferente da de Eliade. Enquanto a no¢éao de Eliade é de
gue o sagrado manifesta-se como uma estrutura de consciéncia humana e pode ser
lido num sentido religioso, Smart (1973) insistiu que era necessario adotar um método
agnostico para os estudos das religides: académicos ndo devem se comprometer em
matéria de verdade religiosa.

Assim, Smart, ao invés de desenvolver uma grande teoria de contetdo
religioso, como fez Eliade, passou a identificar as dimensdes constitutivas da religido.
Em primeiro lugar, apontou seis dimensdes e, posteriormente, sete, sendo elas:
doutrinal, mitologico, ética, ritual, experiencial, institucional e material.

Outra referéncia para o desenvolvimento do campo de estudos das religides é
o trabalho do canadense Wilfred Cantwell Smith (1916-2001), professor em Harvard,
entre outras universidades. Um islamista que ensinou em Lahore antes da
independéncia do Paquistao, Smith (1963) interrogava criticamente a categoria central
sobre o qual se baseiam os estudos religiosos. "Religido" em si, o termo religido,
argumentou Smith, foi uma invencdo moderna, que nado correspondia ao que ja foi
encontrado empiricamente durante a maior parte da historia humana.

Ele recomendou substituir-se o termo “religidao” por outros termos como “fé” e
“tradicdo cumulativa". Se Smart defendeu um agnosticismo metodolégico e Eliade
fornecia a indicacdo do sagrado como contetdo subjacente a todas as religides, Smith
deu um passo diferente com sua abordagem ao contemporizar o proprio termo religido
como um produto do processo histérico que deve ser pensado a partir de contextos
diferenciados.

Este artigo de Gregory Alles constitui-se num importante mapeamento historico
da Ciéncia da Religido, pois assinala parte consideravel dos caminhos dos estudos
em Ciéncia da Religido, mas, fundamentalmente, ressalta e deixa extremamente
evidente o quanto esse campo de estudo estrutura-se de forma interdisciplinar,
desenvolvendo um profundo dialogo com a Antropologia, principalmente via o
estruturalismo de Claude Levi Strauss e, posteriormente, o culturalismo de Clifford
Geertz, destacando também a importancia da influéncia do que denominou de
corrente “critica aos modelos”, com especial destaque para pensadores franceses

como Jacques Derrida e Michel Foucault.
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2.4  Algumas observacdes: € impossivel ndo falar da Teologia e o seu Dialogo

com a Ciéncia da Religiao.

Pelo menos no mundo ocidental, é impossivel falar de Ciéncia sem levar em
consideracdo a importante influéncia que o pensamento Teologico Medieval
desempenhou para constituicdo do conhecimento humano. Durante praticamente
toda a ldade Média até, pelo menos, meados do século XVIIl, ndo havia uma
separacdo radical entre Teologia e Ciéncia. Assim, se o0 assunto €
interdisciplinaridade, acreditamos que tratar de religido € também um assunto para o
didlogo com a Teologia.

Tendo em vista que a Teologia Cristd ocidental esteve intimamente ligada a
organizagdo das referéncias de conhecimento produzidas nas universidades
medievais, sua perspectiva explicativa causal de mundo foi 0 que dominou e até se
tornou sindnimo do proprio conhecimento, como afirma Jeppe Sinding Jensen, em seu
trabalho Epistemologia:11’

A causa é um conceito altamente metafisico cuja referéncia é
epistemologicamente obscura. Ha explicacdes causais nas religibes, tais

como, ‘Deus criou o mundo em seis dias’, mas este tipo de explicagéo esta
fora do ambito do pensamento cientifico.118

Sendo assim, na conformacdo do que denominamos de “pensamento
cientifico”, além de ter sido um longo processo histérico, tal processo caminhou por
meio das referéncias construidas pelo pensamento do que, gradativamente,
denominou-se como pensamento Teoldgico, atravessando séculos. De acordo com
Peter Burke, em Histéria Social do Conhecimento!!®, durante a Idade Média, nas
Universidades, havia a predominancia do pensamento religioso, em funcdo de ser
esse areferéncia de conhecimento que ordenou o mundo ocidental como cosmoviséo.

Na Idade Média, porém, a maioria dos professores e alunos das
universidades era constituida por membros do clero, muitas vezes de ordens
religiosas, principalmente dominicanos, que contavam com o mais famoso
dos professores medievais, Tomas de Aquino. Pesquisadores académicos do

porte de Alberto Magno e Roger Bacon eram frades. Os estudantes
frequentemente iam de universidade em universidade, de modo que

117 Jensen, Jeppe Sinding. Epistemologia. Tradugdo — Eduardo Rodrigues Cruz. In: Revista de Estudos
da Religido. Ano 13, n° 02. Jul/Dez. 2013.p. 9

118 |dem, p. 9

119 Burke, Peter. Uma Histéria Social do Conhecimento: de Gutenberg a Diderot. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar Ed., 2003.
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formavam um grupo internacional conscientes — como mostram suas
cancles latinas — de sua diferenca em relagdo aos habitantes normais da
cidade em que lhes acontecia viver. Quanto aos professores, eram
principalmente o que descrevemos como filésofos e tedlogos “escolasticos”,
embora néo usassem esse termo e se referissem a simesmos como “homens
de letras” (viri litterati), clérigos (clerici), mestres (magistri), ou fil6sofos
(philosophi). Alguns desses homens de letras, como o inglés Jodo de
Salisbury, no século XVII, encontravam-se nas cortes.120

Importante salientar que Peter Burke acompanha a producédo do conhecimento
sob iniUmeros aspectos da vida social, que envolviam também o conhecimento
chamado de senso comum, como também percorria outros espagcos como as
academias de ciéncias e associacoes de letrados que, entre os séculos XVII e XVIII,
surgem em varios paises europeus, numa dindmica de troca de saberes e
conhecimentos. Apesar disso, as universidades sempre aparecem como um espaco
controlado por uma elite intelectual que, em boa parte, pertencia ao clero.

Também de acordo com o teélogo David Ford,'?! sdo representantes da grande
influéncia do pensamento Escolastico Tomas de Aquino (1225-1274), entre 0s
dominicanos, e Boaventura (1221-1274), entre o0s franciscanos. Ambos
desenvolveram maneiras distintas de fazer Teologia nas novas universidades que
surgiam na Europa, mas, mesmo assim, o pensamento Teoldgico ganhou o espaco
do fazer e dos saberes ao controlar a maioria das Universidades Europeias,
influenciando profundamente a producdo de conhecimento europeu durante séculos.

Na religido cristd, convém entender a fé, o conhecimento religioso precipuo,
através daquilo que as escrituras contém, compreendendo nesse caso 0
Antigo e o Novo Testamento. Em um verbete muito instrutivo, E.R Mueller
explicita que, ja a partir da raiz aman do hebraico biblico, e destacando
narrativas confessionais centrais como Dt 6.20-25, 26.1-11 e S| 136, a fé
judaico-cristd conta com o significado de crer em algo que é “firme, estavel,

confiadvel”’, pondo énfase, sem duvida, na confiabilidade do “objeto da fé” que
€ Deus mesmo.1??

Dessa forma, foi o cristianismo medieval que vinculou a Teologia ao estudo de
um unico Deus e seu corpo doutrinério. Por essa razao, restringiu a ideia de Teologia
a Teologia Cristd. Em fungéo disso, a primeira questéo a surgir € o fato de que, quando
falamos em Teologia como campo de producdo de conhecimento que pode se

aproximar da ciéncia, estamos nos referindo ao contexto da Teologia Crista ocidental.

120 Burke, Peter. Op. Cit. p. 28

121 Ford, David. Theology. In: Routledge Companion to the Study of Religion. Taylor&Francis Group.
London and New York.2010.

122 pich, Roberto Hofmeister. Op. Cit. p. 151.
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E com essa forma de produzir um modelo explicativo para o conhecimento que

o lluminismo, no século XVIIl, se debateu, e tal embate acabou criando modos

explicativos de mundo para, em nossa avaliagao, entre outros motivos, contrapor-se

diretamente ao conhecimento da Teologia Cristd. Porém, como ja observamos, a

mudanca nas mentalidades sdo processos de longa duracdo, tendo em vista que,

durante séculos, a propria nocdo de Deus e Natureza conformam-se como
conhecimento unissono.

T&o inextricavelmente conectados eram o0s conceitos duais de Deus e

natureza que é enganoso tentar identificar varios tipos de relacionamentos

entre ciéncia e religido no século XVII e XVIII. “Ciéncia” e “religido” ndo eram

entidades independentes que podiam sustentar alguma relacdo positiva ou

negativa entre si, e tentar identificar tais conexdes é projetar para o passado
um conjunto de preocupacgdes que sao tipicamente de nossa prépria épocal??

Sendo assim, o lluminismo do século XVIII, que atava publicamente um
determinado tipo de pensamento Teoldgico, lanca as bases para que o conhecimento
se especializasse e que se multiplicasse em varios campos do saber. Talvez, por isso,
a Teologia restrinja-se ao estudo da “religido”, palavra criada pelo pensamento
lluminista e, assim, conforme-se a um tipo de conhecimento autoexplicativo, seja
como Teologia numa comunidade de fé ou como Teologia Académica.

Os desdobramentos inaugurados pelo lluminismo, seja para rebaté-lo, seja
para referenda-lo, acabaram também por delimitar um campo especifico para a
producado do conhecimento cientifico a partir de uma abordagem racional (leia-se sem
explicacdo causal da Teoldgica) para a construcdo conhecimento. O mundo passa a
ser explicado por outras categorias. A causa nao desaparece do sistema explicativo,
no entanto sua caracteristica altamente metafisica é transmutada para uma
concepcao mecanica de causa e efeito primeiramente vinculada as explicacdes dos
fenbmenos naturais.

No século XIX, a ciéncia, tal como hoje a concebemos, passou a assumir 0
controle da producao de conhecimento validado socialmente. A Teologia teve que se
adequar a esse contexto para sobreviver no campo académico, mantendo carater

confessional academicamente adequado aos modelos cientificos. Nao € ao acaso que

123 Harrison, Peter. ‘Ciéncia e ‘Religiao’: construindo limites. In: Revista de Estudos da Religido. Margo.
Ano 7, 2007. p. 6.
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David Ford'?#4, ao analisar a Teologia contemporanea, a distingue em duas categorias:
como pensamento de comunidade de fé e a Teologia académica que, apesar de
confessional, de acordo com o autor, pode ser dividida em cinco tipos de estudos do
cristianismo. Assim, podemos considerar que a Teologia Académica trata a sua

profissado de fé como objeto de estudos e ndo como o proprio conhecimento.
2.5 Criticaao modelo de ciéncia

E em torno das critcas ao pensamento teolégico que dominava as
Universidades entre a ldade Média e Moderna que o lluminismo do século XVIII
construiu uma parte de seu pensamento e, simultaneamente ao lancar as bases da
ciéncia empirica contemporanea, criou também um pré-conceito em relagdo ao
pensamento teoldgico. Por isso, expomos, ao menos em linhas gerais, historicamente
as condicdes em que o conhecimento valido e aceitavel como tal se restringiu ao

conhecimento formulado em torno do racionalismo empirico.2°

D’Alembert iniciou os seus Elementos de Filosofia com um painel onde
procura definir a situacdo do espirito humano em meados do século XVIIl. No
decorrer dos trés ultimos séculos, comeca ele analisar, foi possivel observar
gue em meados de cada um desses séculos ocorreu sempre uma
transformagédo importante na vida intelectual. Assim, em meado do século XV
inicia-se o movimento literdrio e intelectual da Renascenca; em meados do
século XVI a Reforma Religiosa esta no apogeu; e no século XVII é a vitéria
da filosofia cartesiana que provoca uma revolucdo radical na imagem do
mundo. Sera possivel descortinar um movimento analogo no século XVl e
determinar sua diregdo e seu alcance? “Por muito pouca atencdo que se
preste” — prossegue D’Alembert — “aos meados do século em que vivemos,
aos acontecimentos que se agitam ou que, pelo menos, nos ocupam, aos
Nossos costumes, as nossas obras e até as nossa conversas, é muito dificil
passar desapercebida a extraordinaria mudanca que, sob multiplos aspectos,
ocorreu em nossas ideia, mudanga essa que, por sua rapidez, parece
prometer-nos uma ainda maior. Cabe ao tempo fixar o objeto, a natureza e
os limites dessa revolugéo, cujos inconvenientes e cuja vantagens nossa
posteridade conhecera melhor que nés. O nosso século é chamado de Século
da Filosofia por exceléncia.126

O pensamento lluminista inventou'?’ as bases do paradigma de pensamento
cientifico que, como indicamos na citacdo anterior, autorreferencia-se como uma

revolucdo ao mesmo tempo em que, em termos historico-cronoldgicos, aponta sua

124 David Ford foca sua reflexdo sobre a Teologia Cristd, mas considera também a Teologia Judaica e
Islamica, entre outras.

125 Cassirer, Ernest. A Filosofia do lluminismo. Campinas: Editora da Unicamp. 1992.

126 |pidem, pp. 19-20

127 Wagner, Roy. A invencgéo das Culturas. Colocar a citagao aqui sobre a mudanca de paradigma
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genealogia em torno do que denomina de “transformacdo importante na vida
intelectual”. Sem duvida alguma, esse pensamento representa o pensamento burgués
gue se tornou hegemonico apos as “Eras das Revolugdes”, como trata o historiador
Erick Hobsbwan.'?8
Esse modelo de pensamento influiu profundamente no pensamento cientifico
do século XIX. O positivismo e sua pretensa neutralidade e objetividade que, por meio
da construcdo de um conhecimento formulado a partir das metéforas apropriadas das
Ciéncias Fisicas e Bioldgicas, nega qualquer outra maneira de pensar, compreender
e explicar o mundo que n&o seja nesses termos.
O pensador e cientista social Michel Léwy, em seu livro As Aventuras de Karl
Marx contra o Bardo de Minchhausen!2®, tece uma longa critica ao positivismo ao
comparar seu pensamento com a lenda do Bardo de Miinchhausen, demonstrando
gue seu processo de construcdo epistemoldgica € o de autossalvamento, em primeiro
lugar apontando para a genealogia do positivismo de Augusto Comte a Karl Popper
— da génese no século XIX até a grande referéncia do século XX — que busca, sem
cessar, afirmar e reafirmar a validade de conhecimento, entendido como compreensao
e explicacdo do mundo — nos termos da objetividade e da neutralidade.
Ele tende a poderosamente, por sua natureza a consolidar a ordem publica,
através do desenvolvimento de uma sabia resignacao... Evidentemente s6 é
possivel haver uma verdadeira resignacdo, isto €&, uma permanente
disposi¢do para suportar com constancia e sem nenhuma esperanga de
compensacao, qualquer que seja, os males inevitaveis que regem os diversos
géneros dos fenbmenos naturais, a partir de uma profunda conviccdo da
inevitabilidade das leis. E, pois, exclusivamente com a filosofia positiva que
se relaciona tal disposicdo, em qualquer tema que se aplique, e, por
conseguinte, em relagdo aos males politicos. A apologia ideoldgica da ordem
industrial/burguesa estabelecida ndo é mais do que 0 avesso, o revestimento

do discurso positivista, cujo lado direito, a face visivel, € o axioma de uma
ciéncia natural, neutra e rigorosamente objetiva dos fatos sociais.130

Sem abandonar o reconhecimento de alguns avancos da contribuicdo do
positivismo para o desenvolvimento das Ciéncias Sociais e, a0 mesmo tempo, sem
fazer profissdo de fé, LOwy demonstra, com énfase, que esses avangos, como 0

método publico proposto por Popper, ainda ficam limitados a uma pretensa

128 Hobsbawn, Erick. A Era do Capital 1848-1875. Sdo Paulo: Paz e Terra. 2014. Hobsbawn, Erick. A
Era da RevolucBes 1789-1848. S&o Paulo: Paz e Terra. 2015

129 1 6wy, Michel. As Aventuras de Karl Marx contra o Bardo de Miinchhausen: Marxismo e Positivismo
na Sociologia do Conhecimento.Sao Paulo: Cortez. 2000.

130 | 6wy, Michel. Op. Cit. p. 25
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objetividade e neutralidade do cientista. Dessa forma, ao hegar compromissos que a
ciéncia tem com visdes de mundo, o positivismo acaba ensimesmado.

Portanto, é imerso no contexto desta busca do racionalismo empirico objetivo
e neutro que o conhecimento no mundo ocidental capitalista se ordenou, um mundo
onde ainda, apesar de todas as criticas e desconstrucdes a esse pensamento feitas
por Michel Foucault, Roy Wagner, Bruno Latour entre outros, a possibilidade de
reconhecimento do pensamento religioso como conhecimento no sentido de
compreensao e explicacdo de mundo causa controvérsias, e a religido, para atingir
esse status, precisa estar acompanhada do substantivo ciéncia.

Um mundo que limita a prépria compreensdo como um exercicio de alteridade,
como aponta Michel Foucualt, em As Palavras e as Coisas. O autor diz que o livro
nasceu do texto de Borges sobre ‘uma certa enciclopédia’ chinesa com sua forma de
classificagdo dos animais e afirma que aquele encantamento exdético com o
pensamento do outro é o limite do nosso. Com certeza, aponta para nhossa
incapacidade de pensar isso, a0 que emendamos a nossa incapacidade de
compreender que 0 outro ou 0S outros pensem isso.

Este livro nasceu de um texto de Borges. Do riso que, com sua leitura,
perturba todas as familiaridades do pensamento — do nosso: daquele que
tem nossa idade e nossa geografia —, abalando todas as superficies
ordenadas e todos os planos que tornam sensata para nds a profusao dos
seres, fazendo vacilar e inquietando, por muito tempo, nossa pratica milenar
do Mesmo e do Outro. Esse texto cita “uma certa enciclopédia chinesa” onde
sera escrito que “os animais se dividem em: a)pertencentes ao imperador, b)
embalsamados, ¢) domesticados, d) leitbes, e)sereias, f) fabulosos, g) caes
em liberdade, h) incluidos na presente classificagdo, i) que se agitam como
loucos, j) inumeraveis, k) desenhados com um pincel muito fino de pélo de
camelo, |) et cetera, m) que acabam de quebrar a bilha, n) que de longe
parecem moscas”. No deslumbramento dessa taxinomia, o que de subito
atingimos, o que, gragas ao apélogo, nos é indicado como o0 encanto exético

de um outro pensamento, € o limite do nosso: a impossibilidade patente de
pensar isso.131

Esta forma de compreensdo que nos escapa nao caberia em nenhuma
Enciclopédia do mundo Europeu Ocidental, pelo menos do século XVIII até hoje. Por
isso, além de discutir a questdo da nossa impossibilidade de pensar dessa maneira,
€ importante refletir sobre o que nos move a ndo considerar nem essa e nem outra

maneira de pensar como expressdes e formula¢des de conhecimentos validas.

131 Foucault, Michel. As palavras e as coisas. Sdo Paulo, Martins Fontes, 2000. p. 9
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Se 0 encantamento exotico de outro pensamento aparece em relacdo a
Enciclopédia Chinesa, o pensamento ocidental tem e ndo tem encantamento pelas
diferencas da vida e suas expressdes, porém, quando se trata das diferencas
inerentes a propria sociedade ocidental, como, por exemplo, o pensamento religioso
(catolico, de matriz afro ou espirita), 0 encantamento existe desde que essas
diferencas se mantenham no campo do exatico.

Poderiamos elencar inimeras situagc6es historicamente vividas no continente
americano, desde a chegada dos europeus até a nossa contemporaneidade, do
exterminio indigena a escraviddo africana, um longo processo que engendrou na
hegemonia do pensamento europeu e se apresenta em forma de fatalismo perverso,
como Unica alternativa instituinte de conhecimento pertinente sobre a vida, a natureza
e a sociedade.

A Unica possibilidade de modelo de vida para as populacbes subjugadas.
Assim, esse projeto “civilizador” utilizou-se de todos os meios da violéncia ao controle
sutil do mundo das ideias, inserido no processo civilizador, um conhecimento cientifico
que também se apresenta como a Unica forma valida de conhecimento, de um
processo que instala na sociedade ocidental no inicio da chamada Idade Moderna.

Nesta producdo da hegemonia do pensamento conseguimos apreender outra
producdo a da politica de esquecimento®? que, historicamente, descredenciou
qualquer outra possibilidade de conhecimento sobre a vida, a natureza, a sociedade
e a cultura que néo fosse o racionalismo técnico cientifico. Um esquecimento que
procurou apagar ou desqualificar possibilidades do homem conhecer.

Definida como racionalidade inaugural, a racionalidade cientifica moderna
deve ser vista como um avango histérico de uma forma especifica de
racionalismo, filoséfico e social que vem sendo moldada de Copérnico aos
atuais tecnocratas da ciéncia e é contemporanea da fase avangada do
Renascimento (século XVI), no qual emerge também a representacdo do
individuo como for¢ca criativa independente, como sujeito de mudanga,
pessoal e social. Funciona, ao mesmo tempo, como estrutura de explicacéo

e ordenacao dos seres e do mundo, e como principio moral das rela¢des dos
homens entre si e com as coisas.33

132 polack, Michel.. Meméria, Esquecimento e Siléncio. Estudos Histéricos, Rio de Janeiro, v. 2, n.3,
1989, pp. 3-15 Michel Polack trabalha a disputa politica em torno do controle da meméria histérica no
processo de producédo das identidades sociais.

133 Augusto, Maria Helena. Natural, Racional, Social: Discussao de uma Sociabilidade. Tempo Social.
Revista Sociologia. USP, Sdo Paulo, 1(1): 247-257. 1989. p. 248
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Dessa maneira, essa racionalidade representa uma forma de sociabilidade e,
por isso, esta intrinsecamente ligada a politicas e instituicdes sociais, como observa
Maria Helena Oliva Augusto, a sustentam e singularizam, visando a normalizacdo dos
sujeitos e a constituicdo ou reproducao de certas relagdes sociais.

O primeiro passo foi a separacdo entre Deus, Homem e a Natureza. Esta
separacao € o cerne da racionalidade em questdo e possui uma instigante estratégia.
Ao separé-los, todos se tornam objetos do conhecimento cientifico e, a0 mesmo
tempo, o homem gradativamente deixa de ser uma criatura de Deus e torna-se uma
criatura do mundo natural.

Deus torna-se um objeto de estudo na medida em que o pensamento Teoldgico
Académico, como demonstra o te6logo David Ford'®*, se organiza, separando-se da
Teologia como comunidade de fé, possibilitando ao conhecimento, como diz a
antropéloga Anne Duclox, “modernizar a vontade divina”'%®, também o antropélogo
Bruno Latour em seu livio Jamais Fomos Modernos3® analisa os efeitos diretos na
producéo de conhecimento no que diz respeito a Constituicdo!®” da separacgédo entre
sociedade e natureza.

Acompanhando esse processo de critica também trazemos o pensamento do
Antropologo Roy Wagner, em A Invencédo da Cultural®. Ao fazer a critica aos modelos
do pensamento antropoldgico, faz criticas as Ciéncias Sociais de forma geral,
principalmente em relacdo ao carater abstrato das categorias explicativas como o
préprio conceito de homem ou de natureza. Segundo o antrop6logo, esses processos
de diferenciacdo sobre os quais estruturamos o conhecimento ocidental, deslocam a
guestao dialética. Assim, Deus, Natureza, Sociedade e Homem s&o objetos de estudo
separados, segmentados e seccionados e, de certa forma, antagOnicos. Essa
separacao se produz com o “objetivo” de melhor compreendé-los e, ao fazé-lo, a

Ciéncia os reduz.

134 Ford, David. Op. Cit.

135 Duclox, Anne. A morte no Uzbequistdo. In: Godelier, Maurice. Op. Cit. p. 269

136] atour, Bruno. Jamais Fomos Modernos. Ensaio de Antropologia Simétrica. Rio de Janeiro:
Ed.34.1994

137 Para Bruno Latour o que costumeiramente chamamos de modernidade se construiu em torno de
separacgdes, como no mundo politico que propde a separacdo entre os poderes, no mundo
conhecimento propde trés separagdes: 0os humanos, ndo-humanos ( objetos e coisas) e a supressao
de Deus.

138 Wagner, Roy. A Invencao da Cultura. Sdo Paulo: Cosac Naify, 2012.
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Na medida em que se tornou dependente do paradigma homem versus
natureza como ideia central, nosso estudo das origens do homem assumiu a
significacdo de uma alegoria do homem, uma simula¢édo do desenvolvimento
humano passado nos termos morais da nogao do que é ser “humano”. O
ponto de contraste € sempre a “natureza”, compreendida como fonte e
manancial de energia e substancia a priori, situada no interior do individuo
(a0 modo de um “id” ou forga libidinal) tanto quanto fora dele.

A consecugdo da “humanidade” é compreendida como refinamento e
aplicacado desse “dado” supremo, mediante a criagdo da ordem, a fim de
produzir fendmenos da personalidade moderada e da acédo cultural
“artificial”.13?

A “humanidade” é pois natureza refinada e filtrada por um designio e uma
ordem conscientes, uma disciplina que ela mesma objetificada como algo que
pode ser apreendido, ensinado, preservado, registrado e estendido. Essa
ordem é o “estado” de filésofos como Locke e Rousseau, a “cultura” de
antropdlogos evolucionistas posteriores e o “progresso” dos simplificadores
modernos.14°

Tanto Bruno Latour quanto Roy Wagner colocam uma questdo que
consideramos extremamente importante para o processo de constru¢cdo de nosso
objeto de estudo. Ambos afirmam que o conhecimento cientifico ocidental deveria ter
um olhar antropolégico de si mesmo, principalmente no que diz respeito ao
aprendizado do olhar de ver-se por meio do olhar do outro. Falamos tanto em
alteridade, mas, no entanto, como cientistas sociais achamos que devemos explicar e
compreender como “o outro” se vé ou vé o mundo ao seu redor e, em nome de
agnosticismo facil de ser falado e dificil de praticado, ndo nos vemos como integrantes
deste processo de conhecimento.

Ao simplificarmos o mundo por meio de alegorias, como exemplifica Roy
Wagner, ou por meio de recortes fragmentarios do conhecimento, como alega Bruno
Latour, consideramos que as categorias analiticas explicam mais a realidade que a
prépria realidade e perdemos a no¢do de quem estamos falando e porque estamos
produzindo conhecimento.

Nossa grande questdo nesta tese é escrever sobre a maneira por meio da qual
as pessoas enfrentam o caos provocado pela morte, a dor provocada pela morte, a
consciéncia dos sentidos que surgem da morte. Poderiamos ter percorrido varios
caminhos, mas encontramos o caminho da religido como resposta a essas questoes.
Uma religi&o que possui uma historia e escolhemos tratar de um aspecto desta historia

gue se desenrola num local e numa determinada sociedade, que isoladamente podem

139 Wagner, Roy. Op.Cit.
140 Wagne, Roy. Op. Cit. p. 310.
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nao representar muito, mas, em didlogo com outras experiéncias semelhantes,

contribuem ao falarmos sobre o ideario de Bem Morrer e do ethos religioso brasileiro.

Consideramos, como Roy Wagner, nossos entrevistados como mediadores de

coisas em sua vivéncia religiosa, construtores de sentidos, o que os fazem permeaveis

ao sentido que atribuem a morte por meio da mediacdo de suas experiéncias

religiosas ao expressarem seus pensamentos, identificacbes e fantasias e sao

capazes de integra-las as suas acbes e ao seu ser e sobreviver & morte do seu
proximo.

O homem vive por meio das coisas em seu entorno, vive um mundo no qual

essas coisas e suas qualidades séo reais. Ele é, como Rilke sugeriu certa

vez, a forma da transformacao delas, e toda a sua fé, esperanca, paciéncia,

expectativa e crenca na vida bem como o propésito da sua agéo, estdo

investidas na compreensdo de que essas transformacdes sdo verdadeiras

realizacdes — de que a verificagdo da ciéncia é absoluta, de que o vinho e a

héstia se tornam Cristo. E, no entanto, possuido como ele é por essas

personificagbes, por essas coisas sob forma de pensamentos e esses

pensamentos sob a forma de coisas, 0 homem s6 pode realizar seu préprio

eu individual e social mediante seu fracasso em estar a altura delas. Sua

“‘humanidade” € sempre acidental, um incremento do viver por meio de outras
pessoas e coisas e do deixa-las viver por meio dele.'#

Portanto, abordar as praticas religiosas como conhecimento sobre a morte
pode possibilitar uma reflexdo sobre o proprio conhecimento, como o dialogo que
travamos com os antropo6logos Bruno Latour, Clifford Geertz, Roy Wagner, Maurice
Godelier, José Carlos Rodrigues e também com os historiadores Jodo Reis, Claudia
Rodrigues, Phillipe Airés.

Assim, do ponto de vista interdisciplinar, se a antropologia aparece como um
interlocutor importante para uma abordagem da morte na Ciéncia da Religido na
medida em coloca as religides no centro da questdo explicativa sobre a morte e o
sentido de morrer, em nossa avaliagéo, diferentemente da historiografia, trabalha com
um papel limitante da religido. Tomamos como exemplo os trabalhos historiograficos
citados no primeiro capitulo. Ha um levantamento exaustivo de fontes eclesiasticas,
principalmente testamentos e assentos de 6bitos, para chegar-se a conclusao de que
os testamentos!4? sdo instrumentos de salvacdo e que este ideario expressa

mecanismos de controle social.

141 Wagner, Roy. Op. Cit. p. 320.
142 Rodrigues, Claudia e Dillmann, Mauro. “Desejando por minha alma” modelos catdlicos de
testamentos do século XVIII. In: Histéria Unisinos 17(1):1-11, Janeiro/Abril 2013
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No entanto, na leitura dos Manuais de Bem Morrer, que também s&o
documentos eclesiasticos, encontramos “instrumentos” de salvacéo nas oracdes, nos
arrependimentos, nas acdes de autorreconhecimento como pecador, o0
reconhecimento da misericérdia divina que se expressa no simbolo da cruz e na
eucaristica. Esse roteiro da salvacdo € o fio condutor da estrutura narrativa dos
manuais e estdo e estavam presentes na vida cotidiana da religiosidade brasileira,
mesmo que ainda os historiadores caminhem insistindo somente em seu aspecto de
mecanismo de controle social.

Mas, ainda em relacdo ao universo do dialogo interdisciplinar, queremos
considerar um importante momento que é o dialogo entre as Ciéncias Sociais e as
Ciéncias da Vida ou Ciéncias Biol6gicas, especificamente a medicina, que, a partir da
primeira metade do século XIX no Brasil, comecou uma cruzada antirreligiosa —
atacando cemitérios e os ritos funerarios em geral — como demonstramos no primeiro
capitulo.

A vida social brasileira passou a ser normatizada pelo conhecimento médico
cientifico, com certeza um grande representante simbdlico da chamada modernidade,
do progresso e do avanco da sociedade e da ciéncia no controle da vida e,
principalmente, da morte. Acreditamos que ha um controle sobre a vida, no entanto,
sobre a morte reproduzimos uma maxima do fildésofo Montainge : Incierto es el lugar

en donde la muerte te espera; espérala, pues em todo o lugar.
2.6 O que aMedicinadizia a respeito da Morte?

Na verdade, antes de delinearmos o que a medicina tinha a dizer sobre a morte
no Brasil do século XIX, € muito importante abordar o que a medicina tinha a dizer
sobre a sociedade brasileira de forma geral. Nesse contexto, comecou a se constituir
uma elite médica que, afinada com o modelo europeu de progresso e civilizacéo,
literalmente diagnosticou como péssimas as condicbfes da saude e da situagcao
sanitaria do pais, que obviamente era bem diferente de paises como Franca e
Inglaterra, considerados modelos de progresso e civilizagéo.

O modelo europeu de saude veio a corroborar com o modelo europeu de
progresso, modernidade e desenvolvimento almejado pela elite brasileira desde a

independéncia do pais. Era necesséario romper com o passado colonial, uma tarefa no
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minimo dificil para uma elite, que tinha uma enorme dificuldade em abolir o trabalho
escravo!43, por exemplo.

Assim, almejando a europerizagdo da sociedade brasileira, procurou-se
institucionalizar a medicina na vida social brasileira. A salde da populagdo entrou na
ordem do dia e na agenda dos interesses publicos. Foram criadas instituicbes de
pesquisa e de divulgacdo de conhecimento médico e, assim, a figura do médico
passou a ter uma posicéo incontestavel para a sociedade brasileira.

Para atingirem as metas de suas propostas, os médicos escreveram na
época sobre os problemas sanitarios do Brasil argumentando que algumas
praticas sociais eram prejudiciais a saude e, por isso, deveriam ser
combatidas, tais como: o despejo de imundices nas ruas, a localizacdo dos
cemitérios nas igrejas, criacdo e abates de reses no perimetro urbano, o
descuido com a higiene pessoal, 0 desconhecimento de algumas cautelas em
relagdo as gestantes e aos recém nascidos, a aversdo a vacinagdo contra
variola, a prostituicdo, a exploragdo predatéria do trabalho escravo e

contratacdo de servicos terapéuticos prestados por pessoas sem
formacgédo.#4

Sdo inumeros os trabalhos de historiadores e cientistas sociais que se
propuseram a compreender o universo da medicalizacdo da sociedade brasileira e 0
impacto da formacéo de uma biopolitica no Brasil. Citamos aqui os trabalhos de Joéo
José Reis e Claudia Rodrigues, por estudarem especificamente a questdo da morte e
o discurso médico, mais especificamente Jodo José Reis. Também fazemos

referéncia as pesquisas de Sidney Chalhoub'*® e Tania Maria Fernandes, que

143 O processo de abolicdo da escraviddo foi longo a primeira lei que objetivava abolir o trafico de
escravos foi logo ap6s a Independéncia por pressdes da Inglaterra, essa lei s6 teve efeito no papel.
Somente em 1850 depois de um longo processo de debate interno e press@es econdmicas da Inglaterra
o Brasil veio a aprovar a Lei do fim do Trafico de Escravos, Lei Eusébio de Queiroz; Somente 21 anos
apos a lei da aboligédo do trafico e com o fim da Guerra do Paraguai em 1871 o Parlamento Brasileiro
aprovou a Lei do Ventre Livre que libertava o escravo ( filho de escravos) nascidos a partir de 28 de
setembro de 1871, no entanto, essa crianga ficaria sob a tutela do senhor de seus pais até que
completasse 21 anos. Em 1885 uma nova lei foi aprovada pelo Parlamento Brasileiro no sentido de
extinguir gradualmente a escravidao dessa vez estavam libertos os escravos com mais 65 anos. Até
que em 13 de Abril de 1888 foi promulgada a Leia Aurea que extinguiu definitivamente a escraviddo no
Brasil. Dessa forma, vemos que o processo de abolicdo da escraviddo no Brasil, pelo menos do ponto
de vista legal atravessou o século XIX.

144 Eugénio, Alisson. Reforma dos Costumes: elite Médica, progresso e o combate as mas condi¢cGes
de saude no Brasil do século XIX. Tese de Doutorado. Departamento de Histéria da Faculdade de
Filosofia, Ciéncias Humanas e Letras. Universidade de S&o Paulo. Posteriormente a tese de doutorado
e o relatério de pés-doutorado respectivamente 2008 e 2010 se transformaram no livro Arautos do
Progresso.

145 Sidnei Chalhoub, Cidade febril — Corticos e epidemias na Corte Imperial, de Sidney Chalhoub. S&o
Paulo, Companhia das Letras, 1996.
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estudaram a ingeréncia médica na vida das classes populares e seus mecanismos e
formas de resisténcia.

Sidney Chalhoub comeca o trabalho com a narrativa da destruicdo do famoso
cortico carioca, o “Cabeca de Porco”, em sua avaliagao, um episédio emblematico que
revela a violéncia das autoridades higienistas que, em nome do progresso e da saude
publica destroem o local de moradia e de espaco de sociabilidade das chamadas
classes populares. Segundo ele (e concordamos com essa afirmativa), uma forma de
tratamento dispensada até hoje para as camadas pobres e excluidas da sociedade
brasileira.

Assim, seu trabalho foi, quando de sua publicacdo e ainda o é, um registro
importante do processo de ordenamento social empreendido por meio do discurso
médico cientifico, pois 0s higienistas alegam que a promiscuidade era uma ameaca a
ordem publica e o aglomerado de pessoas era um perigo constante para proliferacéo
de epidemias.

Assim, este projeto tornou-se um sucesso, entre outros fatores, pelo surgimento
de uma ideologia da higiene, pela aliangca com grupos empresariais que desejam
investir no centro da cidade do Rio de Janeiro e pelo apoio da Inspetoria de Higiene,
ao ter alcancado, durante a Republica, um poder total das decisdes de intervencao na
vida publica e privada dos cidaddos, em nome deste mesmo progresso e
modernidade.

No mesmo sentido do trabalho de Sidney Chalhoub, encontra-se o trabalho de
Tania Maria Fernandes, que aborda a formacéo da Academia de Medicina brasileira,
a qual teve sua origem na Sociedade de Medicina do Rio de Janeiro, em 1829, em
torno da organizacédo de alguns médicos que formavam a elite médica brasileira. Esse
momento é especial no sentido da formacdao de instituicbes que representam o projeto
de nacado do jovem pais em formacdo. Em 1835, a sociedade foi transformada em
Academia Imperial de Medicina e, no mesmo periodo, foram criados o Instituto
Historico e Geografico Brasileiro, a Academia Imperial de Belas Artes e o0 Museu
Nacional. Todas essas instituigdes tinham como modelo instituicdes similares na
Europa, num claro objetivo de colocar o pais em sintonia com o processo civilizador
europeu.

Sendo assim, Tania Fernandes estuda, a partir deste modelo de civilizacao e

modernidade, a atuacao da Academia Imperial de Medicina na geréncia da vida social,
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a partir de suas concepcdes sobre saude publica durante a epidemia de variola, em
relacdo a formacdo dos médicos e o perfil que o profissional de medicina no pais
deveria tomar, como interventores nas rela¢des sociais, principalmente das camadas
mais pobres da sociedade brasileira, criando, por meio de categoriza¢cdes, um rol de
condutas e de saberes populares que se tornaram gradativamente supersticoes,
charlatanismo e curandeirismo.

Na mesma linha, estéo os trabalhos de Barbara Canedo Ruiz!%, que estuda a
regulamentacdo médica sobre as praticas das amas de leite; o trabalho de Magali
Engel**’, que aborda o embasamento médico fornecido ao Estado para o controle da
prostituicdo; e o trabalho de Alisson Eugénio, que estuda os esforcos médicos em
manter a questado sanitaria na ordem do dia como agenda permanente de intervencao
médica e estatal no cotidiano social.

O relato do Dr. Augusto Alvares da Cunha reflete algumas crencas médicas
em torno da figura das amas de leite, em fins do século XIX. As diferencas
entre mulheres, empregadas no oficio, surgem baseadas em uma espécie de
hierarquia, segundo suas identidades, suas origens e sua condi¢éo juridica.
A condenacgdo pelo uso das amas no aleitamento infantil € o traco mais
marcante. O citado encaminha nossas preocupac¢des nesta andlise, junto as
relacbes de trabalho que envolviam as referidas mulheres nos mundos do

trabalho domeéstico, considerado a tentativa classificadora dos saberes
médicos, na capital do Império. (Mattos, 2008).148

O trabalho de Fabio Henriqgue Lopes sobre o suicidio traz uma abordagem
sobre a preocupacdo médico-estatal no Rio de Janeiro, no inicio do século XX, com o
controle sobre o suicidio inserido na consolidacdo de uma biopolitica no Brasil cuja
centralidade € a tematizacdo da vida.

Destaco, também, a centralidade da tematizacdo da vida, a regulamentacdo
e o controle da vida da populagdo. N&o estou, com isso, afirmando que a vida
da populagéo do Rio de Janeiro ndo fora anteriormente apreendida, estudada
e organizada. A questdo da biopolitica permite atribuir outro sentido aos
projetos, aos debates, as intervencdes proprias desse contexto. Nas palavras
de Foucault, “os governos percebem que nao tem de lidar simplesmente com
sujeitos, nem mesmo com 0 povo, porém com uma populagcdo, com seus
fendbmenos e suas variaveis préprias.(2010, p. 28)...

...Nomeio tais projetos e acdes politicas como ‘tecnologias politicas’ porque
tinham como alvo o modo de vida da populacdo. Uma gestéo calculista da

146 Martins, Barbara Canedo Ruiz. O aleitamento mercenario — saberes médicos e o mercado de
trabalho de amas de leite. ( Rio de Janeiro — 1850-1884).In: Pimenta, Tania Salgado e Gomes, Flavio.
(organizadores) Escraviddo Doencas e Praticas de Cura no Brasil. Rio de Janeiro: Outras Letras,
2016.p. 164

147 Engel, Magali. Meretrizes e Doutores: saber médico e prostituicdo no Rio de Janeiro (1840-1890).
Editora Brasiliense, S&o Paulo, 1989, 1a edicdo, 149p.

148 Martins, Barbara Canedo Ruiz. Op. Cit. p. 164
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vida é aos poucos dimensionada, agenciando o campo biolégico com o
campo politico. Ainda segundo Portocarrero, ‘o nivel biolégico e histérico se
ligam de acordo com uma complexidade crescente, a medida que sao
desenvolvidas tecnologias modernas de poder, as quais tomam por alvo a
vida” (2009, p. 154). A sugestao é que, com o tema as questdes da biopolitica,
a vida e a morte néo se localizariam fora do campo do poder politico.4®

Realmente, diante deste quadro, os saberes médicos que focavam na
conducédo da saude e cuja centralidade era a tematizagdo da vida cairam como luva
do ponto de vista argumentativo para desqualificar as préaticas de uma instituicdo que
tinha e ainda tem na morte o centro de suas formulacdes religiosas, afinal toda a
mistica cristd se desenvolve em torno da morte e ressurrei¢cao de Cristo.

Por isso, ja em 1835, a Medicina tinha muito a dizer sobre a morte, como trata
Jodo José Reis em A morte € uma festa no livro citado no primeiro capitulo desta tese,
e a resposta da populacdo ndo poderia ser outra a ndo ser a cemiterada, pois, na
primeira metade do século XIX, o assenhoramento do discurso médico cientifico sobre
o controle do Estado e da normatizagdo da vida social ainda era incipiente.

O Brasil ainda era uma jovem nagéo independente que ja vivia a sua primeira
grande crise politica com a abdicacdo do Imperador D. Pedro |, que retornou a
Portugal, deixando o seu filho de cinco anos como o herdeiro do trono e dois grupos
de liberais e conservadores, que representavam a elite agraria brasileira, como tutores
da crianca. O resultado foi 6bvio: esses dois grupos passaram nove anos digladiando
pelo poder, enquanto o pais mergulhava numa guerra civil.1%°

Porém, com o avanco do século XIX e consolidacao das instituicdes do Império,
principalmente nos grandes centros como Salvador e Rio de Janeiro, a vida urbana e
0 modelo europeizante de sociedade se consolidam como modelos de
desenvolvimento, obviamente, como resultados inclusive da estabilidade econémica
do pais em torno da cafeicultura comercial. Mas, ao mesmo tempo, podemos
acompanhar outro processo ligado a vida religiosa no interior do Brasil em torno da
Eclésia: cidades se formando, mesmo cidades que se tornaram grandes produtoras
de café na segunda metade do século XIX e absorveram o modelo republicano de

sociedade, como vermos no ultimo capitulo desta tese.

149 |opes, Fabio Henrique. O suicidio como objeto de reflexdo histérica. Apontamentos de uma
pesquisa (Rio de Janeiro inicio do século XX). In: Rodrigues, Claudia e Lopes, Fabio (orgs). Op. Cit.
p. 47.

150 Torres, Valéria Aparecida Rocha.Op. Cit.
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2.7 A medicinaem buscado ideario do Bem Morrer

Em nossa contemporaneidade, ironicamente, as Ciéncias da Vida ainda se
debatem em torno do controle da morte. Atualmente, no universo da saude publica,
coloca-se uma questao crucial: o que fazer diante da morte? A primeira resposta que
nos vem é que o papel dos profissionais da area da saude € manter a vida a qualquer
custo, mas a qualquer custo para quem?

Essa pergunta ndo fomos nds que elaboramos, mas toda uma edicdo da
Revista Ciéncia & Saude de 2013, sob o titulo “Finitude, Morte e Luto". O editorial da
Revista na edicdo que citamos demonstra grande preocupacéo em relacdo a morte e
ao luto que se desenvolve em algumas direcdes. A primeira delas € em relacdo ao
preparo do ponto vista humano, e ndo técnico, com a formagdo das equipes
multiprofissionais que, em seu cotidiano, trabalham com a morte e com o luto; a
segunda, que obviamente estd estritamente relacionada a primeira, € o0
desdobramento deste “despreparo”, que resulta na qualidade do atendimento tanto
aos pacientes terminais como a suas familias.

Desse modo, o desafiar a morte, as tentativa heroicas para salvar o paciente
a qualquer custo, € uma postura comum na equipe de saude contradizendo
0 cuidar humanizado. Por diversas vezes pacientes sdo levados até
emergéncias, hd uma invaséo de sua privacidade e de seus direitos. Varios
procedimentos séo feitos e, entdo, enfim, salvamos. Quem? Nés mesmos?
Nossos egos de ndo admitir a morte naquele ambiente e de ndo aceitarmos
gue somos faliveis, finitos? E se aqueles que ali estdo sendo manipulados

ndo quiserem viver? Que doencas os assolam? Primeiro usamos a
tecnologia, depois verificamos as possibilidades terapéuticas. 5!

Portanto, os artigos publicados que tratam dessas teméaticas sédo escritos por
pesquisadores da area médica que também vivem o cotidiano dos espacos de
cuidados com a saude e também enfrentam essas questdes do ponto de vista das
politicas publicas de saude. O artigo citado anteriormente aborda a formacdo do
profissional de saude, trazendo a lacuna de uma formacdo humanista desses
profissionais a partir da propria estrutura curricular dos cursos de graduacéo.

Outros artigos tratam dos cuidados com as pessoas que estdo em estado

terminal da vida, abordando esse processo do ponto de vista de cuidadores e as

151 Santos, J.L. dos; Corral-Mulato, S; Bueno, S.M.V. Morte e luto: a importancia da educacgédo para o
profissional de saude. Arg. Cienc.Saude. UNIPAR, Umuarama,v.18, n.3, pp. 199-203/set/dez. 2014.
p. 199
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relaces entre esses profissionais e as familias dos pacientes. Também alguns textos
tratam da questdo organizacional do SUS para lidar com a terminalidade da vida.
Todas as teméticas sdo de suma importdncia para as reflexdes dos
profissionais de saude no contexto do enfrentamento da morte. O importante é que a
revista ndo negligencia ao trazer um artigo sobre os ritos religiosos e seu sentido no
processo de enfrentamento da morte, no caso os ritos catolicos, porém essa € uma
edicdo de uma revista que se debrugou sobre o problema da morte e a sua
humanizagdo como uma questdo de saude coletiva.
Por que é importante que a saude coletiva assuma este tema? Porque ele
trata da realidade mais insofismavel do ser humano. Portanto, morrer com
dignidade, assistido corretamente em todas as instancias do SUS é téo
importante quanto receber e prosseguir na jornada sempre finita e proviséria.
Frequentemente, profissionais altamente especializados e competentes
falham na hora de dar uma “noticia dificil” a um paciente e dele se distanciam
quando ja nao é possivel “salva-lo”. E claro que para todos, € muito
importante pressentir e presenciar a morte. Mas é dificil a racionalidade
médica — que influencia todas as carreiras das ciéncias da vida — pautada
numa certa visdo de que a morte seria um fracasso de sua habilidade na
solucdo dos problemas. Questionando essa racionalidade, os artigos aqui
apresentados falam da ética, da comunicagéo, da sensibilidade no modo de
agir de quem esta vivo e tem como profisséo conduzir o sopro da existéncia

até que ela se apague: esse processo e esse tempo que precisam ser
pensados, respeitados e vividos com dignidade!”152

Mas também ndo podemos esquecer que a racionalidade médica que influencia
todas as outras areas das ciéncias da vida, historicamente se constituiu no Brasil nos
termos em que apresentamos anteriormente, a partir da formulagéo de uma biopolitica
gue era pautada no positivismo, nas concepc¢des homogeneizantes das ideias
higienista do século XIX, como apontamos no item anterior.

Mas, sobretudo, € no computo geral que a medicina e as ciéncias da vida em
geral vivem uma lacuna epistemoldgica em relacdo a formula¢cdes humanisticas no
trato da morte e do morrer, com excecdo dos Cuidados Paliativos'®3, que tem por
principio que a pessoa em fase terminal da vida tem por direito, tanto ela quanto sua
familia, a uma abordagem terapéutica que procure identificar e reduzir problemas na

esfera fisica, psicoldgica, espiritual e/ou social.15

152 Minayo, Maria Cecilia de Souza. Cuidar do Processo de Morrer e do Luto.In: Ciéncia & Salde
Coletiva. Vol. 18. n°9. Rio de Janeiro. Setembro de 2013. p. 2484.

153 Falar sobre a Associacdo Nacional de Cuidados Paliativos.

154 Silva, Ceci Figueiredo da et al. Concepcdes da Equipe Multiprofissional sobre a Implementacéo dos
Cuidados Paliativos na Unidade de Terapia Intensiva. In: Ciénc. salde coletiva vol.18 no.9 Rio de
Janeiro Setembro. 2013. pp. 2597-2604



115

Ceci Figueiredo da Silva et al elaboraram uma pesquisa para avaliar o trabalho
de uma equipe multiprofissional que atua em UTI por meio de Cuidados Paliativos. Os
participantes foram catorze profissionais, entre enfermeiros, fisioterapeutas, médicos
e nutricionistas. A partir do acompanhamento desta equipe, os pesquisadores
arrolaram trés questdes cruciais em relacdo ao exercicio destes nas UTIs. A primeira
foi em relacdo a assisténcia ao paciente, promovendo o seu conforto fisico; a segunda
foi em relacéo ao despreparo para assisténcia ao paciente terminal e a terceira, que
resulta das duas primeiras, sdo os desafios do trabalho de Cuidados Paliativos em
UTlIs. Mais uma vez, é ressaltada a questédo do despreparo.

Mesmo assim, a concepc¢do de Cuidados Paliativos trouxe a medicina
contemporédnea e as éareas de ciéncias da vida em geral algumas questbes
importantes. A primeira € a humanizacdo com os cuidados despendidos as pessoas
gue estdo morrendo e a seus familiares; a segunda é que uma das questdes que 0s
Cuidados Paliativos suscitam € ideia de bem morrer, pelo menos por uma
pesquisadora que é referéncia nos estudos dessa area, Raquel Aisengarti Menezes,
que ja foi citada no primeiro capitulo desta tese.

O trabalho de Raquel Aisengarti Menezes traz a preocupacédo de um dialogo
entre as areas das ciéncias da vida e as ciéncias sociais. Nao por acaso, seu texto
citado no primeiro capitulo desta tese abre o livro organizado por Claudia Rodrigues
e Fabio Lopes, Os Sentidos da Morte e do Morrer na |Ibero-America. A autora faz,
dessa forma, um duplo trabalho: tanto colocar as ciéncias da vida diante das questdes
relativas ao humanismo como ressaltar a importancia do atendimento
biopsicosocialespiritual'>> para o enfrentamento da morte. Tanto é que, ao criticar o
sistema de excesso de medicalizacdo da morte, utiliza a ideia do bem morrer como
um objetivo.

Segundo o ideario paliativista, para alcan¢ar uma “boa morte” o doente deve
atingir a fase da aceitagido. Para terminar “bem” a vida é preciso resolver
questdes em aberto, “aproveitando a oportunidade de aprimoramento de si”
ou aperfeicoamento pessoal”’. O enfermo deve tomar decisdes referentes as

circunstancias associadas ao seu falecimento, como o destino de seu corpo
e 0s rituais.156

155 Aisengarti, Raquel e Barbosa, Patricia Castro. A construgédo da “boa morte” em diferentes etapas
da vida: reflex6es em torno do ideario paliativista para adultos e criancas. In: Ciénc. saude

coletiva vol.18 no.9 Rio de Janeiro Sept. 2013. pp. 2653-2662.

156 |dem. p. 2656.



116

O ideario paliativista mantém uma enorme semelhanca com o ideario elaborado
nos manuais de bem morrer tratados no terceiro capitulo desta tese. No entanto, a
proposta do paliativismo é conduzir a morte num ambiente que dé conforto ao
paciente, e ndo h4 um foco necesséario na questéo religiosa, a ndo ser que este
paciente seja uma pessoa que professe uma religido. Mas o interessante € que,
mesmo assim, ainda existe uma preocupa¢ao com as mesmas questdes colocadas
pelos padres jesuitas, como exame de consciéncia, acerto de contas, decisfes sobre
o destino do seu corpo e o destino de seus bens, além da questdo da nhomenclatura
“bem morrer” e “boa morte”. Provavelmente, a autora nunca leu os manuais, mas cita
a bibliografia que trata da boa morte no Brasil e sua elaboracéo religiosa.

Porém, se por um lado o trabalho de Raquel Aisengarti é criar oportunidades
para que as ciéncias da vida elaborem de outra maneira a sua relacdo com a morte,
por outro lado, o das ciéncias sociais, apesar do dialogo proficuo, ela ndo deixa de
sofrer criticas expressivas. Na resenha sobre seu livro Em busca da boa morte:
antropologia dos cuidados paliativos (o livro € resultado de sua tese de doutorado), o
antropdlogo Raimundo Heraldo Maués tece inimeros elogios a etnografia que a

autora elabora no interior de uma UTI. No entanto, ao tratar de alguns relatos afirma:

Mas, ao mesmo tempo, ndo consegui me sentir confortavel com o relato e a
descricdo das praticas do Hospital do Cancer IV, do Instituto Nacional do
Cancer, também localizado no Rio de Janeiro, onde a autora realizou sua
pesquisa para a tese de doutorado (MENEZES, 2004), que segue 0 modelo
dos cuidados paliativos destinados aos pacientes terminais (“fora de
possibilidades terapéuticas/FPT), cujo propésito € oferecer, a esses
pacientes, bem como aos seus familiares, uma assisténcia que se destina a
“totalidade biopsciossocialespiritual”. Fique mais especificamente (mal)
impressionado com o relato de uma sesséo especial de oracdes, diante do
leito de uma mulher idosa promovida por seus familiares, com a presenca de
um numero maior de visitas do que permitido pela instituicdo, durante a qual,
na visao da assistente social (catdlica) que permitiu a sessao, a paciente “que
estava em coma, ndo ficou nada bem”, chegando mesmo a se “agitar,
balancar na cama e tremer como se estivesse baixando o santo”. Em
consequéncia disso e interpretado — subjetivamente — o0s possiveis
sentimento da paciente, a assistente social foi obrigada a intervir, pedindo
gue as oracdes fossem interrompidas e se retirassem (MENEZES, 2004, p.
190; 2005, p. 19; 2006, p. 188). Na ocasido em que ouvi esse relato, durante
a reunido da ANPOCS, pensei comigo mesmo e — depois — externei
publicamente meu pensamento, de que nao desejaria também que minha
privacidade como doente — mesmo que ja estivesse em coma — fosse
usurpada, expropriada e invadida por tais tipos de rituais. 157

157"Maués, Raimundo Heraldo. “ Morte Moderna” e “ Morte Contemporanea” Formas Distintas e
Contemporéaneas de Expropriacdo. In: PHYSIS: Rev. Saude Coletiva, Rio de Janeiro, 16(2):351-358,
2006. p. 352.
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Podemos ter uma amostra das questfes suscitadas pela introducdo das
concepcoOes religiosas no universo do mundo cientifico. Por isso, acreditamos que
esse seja um importante papel a ser desempenhado pela Ciéncia da Religido. Enfim,
o trabalho de Raquel Aisengarti, por todas as questdes que suscita, € um importante
interlocutor para os estudos sobre a morte, mais especificamente para os estudos que
se propOe a discutir o ideario de bem morrer e que sua abordagem é esvaziada de
seu conteudo religioso.

Ficando a questdo que se a vida religiosa tem o que ensinar as Ciéncias da
Vida em relacdo aos tratos com a morte? Existe a possibilidade deste diadlogo
interdisciplinar ou um antropélogo como Raimundo Maués ainda se incomoda com
rituais religiosos fora de lugar?

Acreditamos que sim, que a intercomunicabilidade, entre as Ciéncias da Vida e
as Ciéncias Sociais pode contribuir e muito para o conhecimento e enfrentamento o
dificil e doloroso da vida, possibilitando a construcdo de repertérios minimamente
eficazes para o enfrentamento da morte.

Ao propormos nessa tese um amplo didlogo entre a Ciéncia da Religido, a
Historia, a Antropologia, a Sociologia, a Psicologia e a Medicina € um ensaio de
colocar num Unico trabalho as variaveis respostas para as invariantes perguntas sobre

a morte.
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3 ENTRE A PEGAGODIA DO MEDO E O BEM MORRER: OS MANUAIS DE
BEM MORRER E A EXPRESSAO DE INVARIANTES SOBRE A MORTE...

Voltaire observou que se Deus nédo existisse teria sido necessario inventa-Lo.
E eu acrescentaria a maneira dos teélogos do Mu’ tazila islamico, que se
Deus existe isso torna ainda mais necessario inventa-Lo, pois a invencéo é a
forma da nossa experiéncia e de nosso sentimento. Se temos algo a aprender
com esses “iluminados” pensadores e filésofos do passado (que eram tao
“ilusérios” quanto tudo mais), € o que o homem deveria tergiversar sobra a
existéncia e ou ndo existéncia de tais ilusdes, mas antes exercer o seu direito
categorico de escolher entre elas. E assim o leitor deve sentir-se livre para se
entregar a sua prépria fé na inexoravel existéncia de Deus, ou da natureza,
ou da lei natural, para além de nossa invengao e para além de qualquer coisa
gue possamos descobrir sobre essa invencdo. Trata-se afinal, de uma atitude
muito humana. Na expressao de Nietzsche “demasiado humana”.158

Neste capitulo, iremos tratar do contexto e dos elementos textuais que
constituem uma base comum de representacfes e praticas mortuarias no Brasil. Por
isso, podemos pensar na formulacdo de um sistema explicativo que expressa
invariantes sobre a morte. Estes textos se inserem historicamente no projeto de
reestruturacdo do catolicismo em funcdo da crise suscitada pela Reforma
Protestante'®® na Europa Ocidental. Esse sistema explicativo se desenvolveu entre

duas ideias diferentes e complementares: o medo da morte e o desejo de bem morrer,

158 Wagner, Roy. Op. Cit. p. 363

159 Em relacdo aos processos da Reforma e Contrarreforma, devemos deixar evidente que sdo marcos
histéricos de grande complexidade. Cf. Monteiro, Rodrigo Bentes. As Reformas Religiosas na
Europa Moderna. pp. 134-135. Pode-se afirmar que Jean Delumeau desenvolveu e ampliou questdes
ja estabelecidas por Lucien Febvre. Em Un Chemin d’Histoire, Chrétienté et Christianisation, Delumeau
estuda os cristdos no tempo da Reforma e, também como Febvre, indaga-se sobre as causas do
movimento protestante, mencionando a principio duas explicagdes mais tradicionais: uma primeira que
remete aos abusos da Igreja, e outra de cunho economicista,sobre a luta da burguesia contra o
feudalismo. Delumeau argumenta que 0s protestos contra os abusos da Igreja ndo eram novidade, e
que esta possibilidade explicativa ndo responde, por exemplo, ao fato de Erasmo, apesar de seus
“protestos”, ter continuado na Igreja catdlica, e nem a situagcéo dos protestantes que néo retornaram a
ela quando o catolicismo se reformou. A explicagdo marxista, por sua vez, ndo esclarece a razdo da
Peninsula Italica, regido prospera economicamente no inicio do século

XVI, ligada ao comércio mercantil, ter permanecido catélica. O historiador francés indica as fragilidades
existentes neste tipo de discussdo, mais concentrada na difusdo da Reforma que em suas causas,
negligenciando também aspectos teolégicos do debate. A seguir Delumeau — como ja o fizera Lucien
Febvre — detém-se na analise dos comportamentos religiosos na Europa do inicio do século XVI. Em
resumo, ele verifica a existéncia de um cristianismo popular mais intimo e profundo, cristianismo vivido
de forma plena — em seu aspecto formal — somente pelas elites. Tratava-se entdo de um mundo de
ignorancia religiosa, distante dos abusos da Igreja. O historiador refere-se, como exemplo, ao livro de
Keith Thomas, Religion and the Decline of Magic, que retrata a sociedade inglesa do século XVI repleta
de praticas magicas e crencas, relacionadas pelo autor aos mecanismos de solidariedade aldea, em
contraposigdo a afirmacéo da propriedade privada e do individualismo. Processo no qual o(a) outro(a),
o(a) estranho(a), o(a) diferente, tendia a ser acusado(a) de feiticaria pelos vizinhos.
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duas expressdes demasiadamente humanas, como trazemos na epigrafe deste
capitulo.

Apesar desse universo explicativo exibir-se das mais variadas formas, estética,
ética, politica — ideoldgical®®, escolhemos as formulacdes religiosas presentes em
manuais de Bem Morrer que expressam sistematicamente esta dicotomia entre o
medo e a busca de uma boa morte inseridos na ideia de que, por meio da educacao
religiosa que ensina 0 manejo de seus simbolos, é possivel dominar o medo e
alcancar uma boa morte.

Dessa forma, o projeto educativo para a boa morte se insere no projeto
catequético jesuita'®l, que foi tdo caro ao contexto da Reforma e Contrarreforma. Os
documentos que analisamos sdo: Breve Aparelho e Modo Facil para Ensinar a Bem
Morrer um Cristdo de autoria do padre jesuita Estevdo de Castro (1626)%2, Escola de
Bem Morrer do padre Antonio Maria Bonucci (1695)%% e Breve Direcdo para o Santo

Exercicio da Boa Morte do padre José Aires (1726)64. Esses manuais foram escritos

160 Cf, Rodrigues, Claudia. Nas Fronteiras do Além : a secularizacdo da morte no Rio de Janeiro séculos
XVIII e XIX.(2005) p. 53. No contexto dos temas que vimos analisando até o momento, a ars moriendi
significava uma resposta aquela ansiedade dos individuos diante da morte, incentivada por pregadores.
Desenvolvida entre os séculos XIV e XV, ela representou um género de literatura devocional, composto
por textos e imagens que procuravam ensinar 0s cristaos a se preparem para uma boa morte. Agiram
como uma “certa forma de cristianizagéo”, apresentando-se como modelo que propunha ensinar o fiel
— como uma espécie de cartilha- os passos para 0 seu momento derradeiro.

161 Eisenberg, José. As missdes Jesuitas e o Pensamento Politico Moderno: encontros culturais,
Aventuras Teodricas. Belo Horizonte, Ed. UFMG, 2000; Serafim, Jodo Carlos G. A ideia da Quotidio
Morior nas Artes Moriendi Jesuita na Idade Moderna — a Satisfacam de Agravos do Padre Jodo da
Fonseca, S.J. In:Via Spiritus 15 (2008). pp. 35-52; Domingos, Simone Santiago.O retorno da
Companhia de Jesus no Segundo Reinado.In: Anais do XXVI Simpdsio Nacional de Histéria — ANPUH
» Sa0 Paulo, julho 2011; Cavalcanti,Maria Juraci Maia. Memaria dos Jesuitas Portugueses e a Historia
da Educacdo Brasileira: relacdo entre a obra de Serafim Leite e Fernando de Azevedo.In: Linhas
Criticas, Brasilia, DF, v.19, n.39, p. 449-461, mai./ago.2013; Campos, Adalgisa Arantes. Notas sobre
0os rituais de morte na Sociedade Escravista.In: Revista do Departamento de Histéria da
FAFICH/UFMG. VI (1988):109-122.

162Castro, Estévao de, S.J. fl. 1575-1639, Breve aparelho, e modo facil pera ajudar a bem morrer hum
christdo, com a recopilacdo da materia de testamentos & penitencia, varias oracoes devotas, tiradas
da Escritura Sagrada, & do Ritual Romano de N. S. P. Paulo V. / Composto pello Padre Estevéo de
Castro... - Acrecentado nesta seguda impressad pello mesmo autor. - Em Lisboa : por Mattheus
Pinheiro : a custa de Adrido de Abreu, 1627. - [16], 241, [i.é 221], [3] f. ; 8° (15 cm). Disponivel em
www.bnportugal.pt Acesso em 20 de Abril de 2016.

163 Bonucci, Antonio Maria, S.J. 1651-1728, Escola de bem morrer aberta a todos os Christdos, &
particularmente aos moradores da Bahia nos exercicios de piedade, que se practicad nas tardes de
todos os Domingos pelos Irmaos da Confraria da Boa Morte, instituida com authoridade Apostolica na
Igreja do Collegio da Companhia de Jesu / dedica-a o P. Antonio Maria Bonucci da mesma Companhia
ao Capitam Bento Pereira Ferraz. - Lisboa : na Officina de Miguel Deslandes Impressor de Sua
Magestade, 1701. - [16], 199, [1] p. ; 8° (15 cm) Disponivel em www.bnportugal.pt Acesso em 20 de
Abril de 2016.

164 Aires, José, S.J. 1672-1730, Breve Direccad para o santo exercicio da Boa Morte : que se pratica
nos Domingos do anno na Igreja dos Padres da Companhia de Jesus do Collegio da Bahia : instituido
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entre os séculos XVII e XVIII e sdo paradigmaticos para todos os pesquisadores que
procuram compreender os sentidos da morte e do morrer no cotidiano da sociedade
brasileira.

Os trés manuais ja foram objetos de pesquisa de inumeros trabalhos
académicos, fundamentalmente pela historiografia como o trabalho de Claudia
Rodrigues, livro considerado uma referéncia nos estudos sobre a morte no Brasil e
cuja abordagem mais sistemética se encontra no primeiro capitulo desta tese. Sua
andlise trata basicamente do manual do jesuita Estevao de Castro, Breve Aparelho e
Modo Facil de Ensinar a Bem Morrer um Cristéo.

Este foi, certamente, o grande motivo para a larga aceitacdo do Breve
Aparelho pelos fiéis. Fato que, apesar de caminhar na contracorrente da
producdo de manuais pos-tridentino, correspondia as preocupacdes da
maioria dos fiéis portugueses — e também das colbénias —, que valorizavam
0 momento em torno da enfermidade e da agonia como a ocasido em que se
deviam preparar para a morte. O que acredito acontecido né&o
necessariamente por desacreditarem de uma vida piedosa e pautada no
recolhimento interior, mas pelo fato de temerem muito, e muito, o destino de
sua alma logo apés a morte. E é nesse sentido que os testamentos que
abriram este capitulo podem ser analisados. Isso, de certa forma,

corresponde a pastoral eclesiastica da morte baseada no medo e na ameaca
e indica que era no momento da morte que a Igreja conseguia obter mais

respostas dos fiéis aos seus ensinamentos.16°

Luciana Onety Gama Sobral’®® estudou os manuais dos padres Antonio
Bonucci e José Aires em sua dissertacdo de mestrado A morte como Escola: A
presenca da Pedagogia do Bem Morrer na Cidade da Bahia (ca. 1640-1749). Seu
trabalho consiste em um bom levantamento do ideario em torno da morte produzido
pelos padres da Companhia de Jesus na cidade de Salvador, entre os séculos XVIl e
XVIII.

Sob o ponto de vista pedagogico, demonstra de que maneira essa producao se
desenvolveu na arte sacra com uma estética da morte, na producdo de memaria em
torno das exéquias e homenagens a figuras importantes eclesiasticas e civis, no culto

areliquias religiosas e na escola do Bem do Morrer por meio dos exercicios praticados

com authoridade Apostolica, em honra de Christo Crucificado, e de sua May ao pé da Cruz, para bem,
e utilidade dos Fieis... / pelo Padre, que actualmente tem a seu cargo este Santo Exercicio . - Lishoa
Occidental : na Officina da Musica, 1726. - [16], 102 p. ; 8° (15 cm) www.bnportugal.pt Acesso em 20
de Abril de 2016

165 Rodrigues, Claudia. Op.cit. p. 63

166 Sobral, Luciana O. Gama. A morte como escola: a pedagogia de bem morrer na Cidade da Bahia
(ca. 1640-1759). Dissertacdo de Mestrado. Universidade Federal da Bahia. Faculdade de Filosofia e
Ciéncias Humanas, 2014.
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todos os domingos pelos irmdos da Irmandade Nossa Senhora da Boa Morte, que

funcionava no Colégio Jesuita.
A Confraria da Boa Morte dos jesuitas e sua Escola de bem morrer sédo
notaveis objetos de pesquisa por lancarem luz sobre as atitudes diante da
morte na Cidade da Bahia. Sdo exemplos importantes de uma construcéo
ideoldgica que permite perceber as nuances das representacdes
escatoldgicas que faziam parte da mundividéncia da época e demonstram 0s
esforcos empreendidos pela Igreja no sentido de divulgar um modelo
pedagodgico capaz de doutrinar a comunidade cristd através do medo da
morte. Ao mesmo tempo em que cumpriram uma funcgéo prética de preparar
as pessoas para bem morrer, foram sintomaticas de um momento histérico
em que a morte deixou de ser um elemento meramente retérico e tornou-se

uma peca fundamental de enquadramento religioso, uma arma perfeita de
persuasao.16’

Jodo Paulo Berto, em seu trabalho de mestrado Liturgias da Boa Morte e do
Bem Morrer: Praticas e Representacdes funebres em Campinas Oitocentista (1760-
1880)168, também estuda as liturgias em torno da boa morte e do bem morrer catélicas
gue chegaram ao Brasil em forma de manuais e doutrinas. Sua pesquisa tem por
objeto a leitura destes manuais e sua pratica na cidade de Campinas, do final do
século XVIII e até o final do século XIX, momento em que a cidade passou por
significativas transformagdes urbanas e culturais, incluindo a laicizagdo dos
cemitérios.

Neste contexto, o autor estuda a circulacdo do ideario de bem viver e bem
morrer por meio de sua apropriacdo pelas irmandades religiosas que atuavam na
cidade indicando a maneira como este ideéario foi ressignificado em diferentes
representacdes e praticas funebres que atingiam os mais variados grupos sociais.

Dessa forma, os trés manuais que nos propomos analisar também séo
estudados pelo autor na medida em que propunham métodos praticos de salvacéo
das almas por meio de estratégias de convencimento e sensibilizacdo dos fiéis
cristdos para a importancia da Igreja Catélica como a detentora do monopdlio dos
meios e métodos de salvacdo. Para tanto, faz uma longa descricdo da estrutura
narrativa dos manuais e de sua metodologia de convencimento a respeito da
importancia da simbologia religiosa na conformagéo do conhecimento sobre a morte.

A relevancia de seu trabalho esta no estudo especifico das apropriacbes e

167 |bidem, p. 141.

168 Berto, Jodo Paulo Liturgias da Boa Morte e do Bem Morrer: Praticas e Representagdes flinebres em
Campinas Oitocentistas (1760-1880). Dissertacdo de Mestrado.Instituto de Ciéncias Humanas e
Sociais. Universidade Estadual de Campinas. Campinas (SP). 2014.
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reelaboracbes do material da boa morte pelas irmandades religiosas na cidade de

Campinas, apontando para a crucial importancia das mesmas na social do Brasil

desde o século XVIII.
A valorizagdo exacerbada do tema da finitude invadiu também os dominios
coloniais, como foi o caso brasileiro, incentivando devocgbes e praticas
culturais que incidiam em varios campos da vida social e religiosa. A morte
passava, assim, a se tornar uma questao de importancia singular na vida das
pessoas, uma vez que seriam 0s preparativos para ela que definiriam se o
individuo poderia ou ndo colher os prémios das bem-aventurancas biblicas e
do convivio celeste.
Tao arraigada era que, por vezes, configurava-se como um habito cultural
baseado na memoéria e na estruturacéo simbdlica das experiéncias religiosas.
Deste modo, estes aparatos devem ser entendidos por meio de um amplo
conjunto de pressupostos e inclinagbes, habitos e rotinas, associagbes

historicas e praticas culturais especificas a um dado momento historico e
sempre pautados na curta duracao.®®

Sendo assim, ndo temos duvidas a respeito da importancia dos documentos
citados como testemunhos de uma época e de sua relevancia para a compreensao
da construcao ideoldgica por meio da qual a Igreja Catolica estruturou uma doutrina e
seu projeto de converséo sob a perspectiva da Companhia de Jesus'’?, deixando claro
que esta ordem religiosa representa ou pode ser pensada como a grande
representante desse contexto.

No entanto, 0 que propomos neste capitulo € analisar estes documentos sob
outras perspectivas, principalmente no que se refere ao sentido de ir além da
abordagem da pedagogia do medo e dos mecanismos de controle social pela Igreja
Catolica. Acreditamos que como esses manuais expressam uma visdo de mundo,
acabaram produzindo um ideal de morte ao responderem perguntas invariantes sobre

morte.

169 |pbidem, p. 96.

170 Existem outros trabalhos que também se debrugam sobre os textos dos manuais, como € o caso de
Martins, Daniel Ferreira. As margens do Texto: As redes de texto e as bibliotecas biblicas em
manuais devocionais jesuiticos portugueses no século XVII. Dissertagdo de Mestrado. Programa
de Po6s-graduacdo em Historia. Universidade de Brasilia. Brasilia (DF). 2016. SANTOS, Clara Braz dos.
O exercicio moral de memdria da morte nos escritos religiosos do Brasil colonial (séculos XVII
e XVIII). 207f. Dissertagdo (Mestrado em Historia e Cultura Social) — Faculdade de Ciéncias Humanas
e Sociais de Franca, Universidade Estadual Paulista “Julio de Mesquita Filho”, Campus de Franca,
2016. Interessante notar que as abordagens em torno dos manuais sdo recentes dissertacdes de
mestrado que tem como referéncia o trabalho da historiadora Claudia Rodrigues, seja no sentido de
acompanhar seu trabalho como é o caso de Jodo Paulo Berto e Luciana Sobral ou para discutir alguns
de seus pressupostos como é o caso de Daniel Ferreira Martins.
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Essas invariantes'’! perguntas podem ser apreendidas de inUmeras maneiras,
pelo conteddo dos textos, pela série documental que em conjunto esses manuais
representam, pelo fato de se inserirem no projeto catequético jesuita, por sua
presenca como fonte de informagdo para os ritos mortuarios praticados pelas
irmandades religiosas e, principalmente, pela longevidade de sua presenca no ideario
do bem morrer no Brasil.

Os manuais de bem morrer expressam questdes cruciais em relacdo a morte
que, além de serem problemas existenciais do contexto em que foram elaborados,
sao questdes absolutamente contemporaneas partindo de duas invariantes: o medo
da morte e o desejo de bem morrer. Além disso, outra invariante que podemos
apreender desses documentos é uma espiritualidade centrada no sujeito, a salvacéo
como uma escolha mediante a acao deste sujeito e um ideério de salvacdo elaborado
em torno da misericordia divina mobilizada pela acdo humana.

Procuraremos demonstrar como o pensamento religioso se elabora em torno
da producdo de um conceito de morte que transita entre o medo e o morrer bem.
Arrolamos as referéncias que informam esses documentos, como por exemplo, 0s
trechos da Biblia que sdo citados e fundamentam tanto as formula¢des sobre a vida,
a morte, o bem e o mal, como também as que fundamentam, principalmente, a
elaboracao da ideia da misericérdia divina que, neste ideario, expressa a mentalidade
religiosa de um periodo histérico crucial para o Cristianismo.

A maneira de abordagem dos manuais segue algumas das perguntas arroladas
por Maurice Godelier que indicam os invariantes em torno da morte. Dessa forma,
procuramos por meio do inquérito feito aos manuais demonstrar como estes
respondem a essas perguntas ao mesmo tempo em que trazem um elenco de atitudes
para o enfrentamento da morte, como, por exemplo, os pedidos de intercesséo de
santos de devocao.

Por sintetizar invariantes sobre a morte a partir e por meio de orientacdes
religiosas, o conteudo proposto pelos manuais no enfrentamento da morte possui
forca além de seu tempo histérico, tornando-se referéncias e continuando como
referéncias mesmo depois de ndo serem mais lidos, na medida em que consolidaram

um estilo que se traduz em fungéo do dominio de detalhes em torno da morte.

171 Godelier, Maurice. Op.Cit.
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Essencialmente, possuem também a convincente habilidade de simular a
realidade dltima da existéncia humana, que € o instante da morte, a partir de uma
ideia genérica denominada por eles como “aquela hora”, o “Ultimo suspiro”, ou de
forma mais dramatica, o momento em que a “alma é arrancada do corpo”. E ofertada
ao ser humano de forma geral, a qualquer ser humano, a possibilidade de passagem
por este enigmatico desconhecido de maneira indulgente.

Os manuais, dessa forma, podem ser considerados como “gestores de um ideal
de morte” sob a perspectiva de um catolicismo inserido no contexto dos séculos XVII
e XVIII que adentrou o século XIX veiculado pelas praticas mortuarias das Irmandades
Religiosas e que, no entanto, ndo desapareceram com elas, tendo em vista que
podemos considerar as Irmandades Religiosas como um dos principais veiculos ao
forjar o ethos religioso brasileiro, devido a importancia social que desempenharam ao
longo da formacao da sociedade brasileira.

Na discussao antropoldgica recente, os aspectos morais (e estéticos) de uma
cultura, os elementos valorativos foram resumidos sob o termo ethos,
enquanto que os aspectos cognitivos, existenciais foram designados pelo
termo ‘visdo de mundo’. O ethos de um povo é tom, o carater e a qualidade
de sua vida, seu estilo moral e estético, e a sua disposi¢cdo subjacente em
relagdo a ele mesmo e ao seu mundo que a vida reflete. A visdo de mundo
gue esse povo tem é o quadro que elabora das coisas como elas sdo na
simples realidade, seu conceito de natureza, de si mesmo, da sociedade.
Esse quadro contem ideias abrangentes sobre a ordem. A crenca religiosa e
o ritual confrontam e confirmam-se mutuamente; o ethos torna-se
intelectualmente razoavel porque é levado a representar um tipo de vida
implicito no estado real das coisas que a visdo de mundo descreve, e a visao
de mundo torna-se emocionalmente aceitavel por se apresentar como

imagem de um verdadeiro estado de coisas do qual esse tipo de vida é
expressdo autentica.l’?

As Irmandades Religiosas, Confrarias e Ordens Terceiras'’® formaram uma
rede de normatizacdo e padronizacdo dos rituais mortuarios no Brasil. Boa parte
desses ritos foram produzidos nas dinamicas corporativas das Irmandades, porém
havia uma fonte de informacédo para elaboracdo dessas praticas. Esta fonte eram os

Manuais da Boa Morte ou do Bem Morrer.

172 Geertz, Clifford. Op. Cit. p. 93.

173 Todos os trabalhos que arrolamos ao longo desta pesquisa que tratam do ideario de bem morrer e
ars moriendi presente nos textos de manuais e preceitos litdrgicos presentes das praticas religiosas
efetivamente vividas no Brasil o fazem demonstrando a importancia das Irmandades Religiosas na
concepcao do ethos religioso catolico brasileiro.
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Como ja afirmamos, existem trabalhos que desenvolveram essa mesma linha
de raciocinio, porém néao introduziram a ideia de que os aspectos morais e estéticos,
bem como os cognitivos e existenciais presentes na construcdo das relagbes em torno
da vida religiosa demonstram mais que formulas de controle da Igreja. Demonstram
também um estilo de vida, o tom e o carater de um povo.

Os mundos imaginarios das religides ndo sdo produtos de uma humanidade
ainda na infancia. Eles ndo se dissipardo automaticamente com 0 progresso
das “Luzes” do conhecimento e os beneficios da educagdo. Eles sao
testemunhas de um esfor¢co permanente dos homens para enfrentar seus
limites, conjurar seu medo diante da morte e esperar por um mundo melhor,

no qual a injustica e o sofrimento terdo sido vencidos. Utopias, certamente,
mas que obrigam os homens a se inventar.174

3.1 Apresentacado dos Manuais do Bem Morrer.

O padre jesuita portugués Estevdo de Castro (1575-1639)"° provavelmente
escreveu 0 mais conhecido e estudado manual sobre o bem morrer, de acordo com a
historiadora Claudia Rodrigues'’®. O Breve Aparelho e modo facil para ensinar um
cristdo a bem morrer foi 0 que denominariamos de sucesso editorial, tendo em vista
gue foi publicado durante um século: sua primeira edicao é de 1624 ou 1626 e a ultima
noticia de sua edicdo € do ano de 1724.

Por isso o Breve Aparelho é, também, objeto de pesquisa de inUmeros
trabalhos académicos tanto no Brasil quanto em Portugal, como objeto de pesquisa.
Conseguimos mapear as teméaticas que emergem da leitura deste documento
elaborada, basicamente, por historiadores, que se debrucam sobre a histéria das
religides e religiosidades no Brasil ou historia das mentalidades. Sendo assim, o que
emerge destes estudos € a preocupacao por trazer para o debate académico o modelo
testamentario formulado no Breve Aparelho como um modelo de soteriolégico

difundido pela Igreja Catdlica e, a0 mesmo tempo, registrar uma forma de controle

174 Godelier, Maurice. Op.cit.p. 42.

175 Cf. Silva,Sara Maria. “O Breve Aparelho e Modo Facil Para Ajudar Hum Cristdo a Morrer”. Do Padre
Estevdo de Castro ( 1621). Dissertacao de Mestrado em Histdria da Cultura Portuguesa. Universidade
do Porto. 1996. Sabe-se muito pouco de Estevao de Castro, aristocrata filho de Anténio Vidal
Vasconcelos e Maria de Castro, entrou para Companhia de Jesus em 1589 com 16 anos, foi pregador
de alguma importancia, percorreu o reino portugués em diversas missdes, foi procurador geral da
Provincia da india da Companhia e veio a morrer no Colégio Jesuita do Porto em 1639 com 66 anos
de idade. p. 55

176 Rodrigues, Claudia. Op. Cit. pp. 59-63.
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social e econbmico que a instituicdo desenvolveu no sentido de manter o fluxo de sua

arrecadacéao de recursos.

Em 1621, os prelos lishoetas de José Rodrigues ofereciam pela primeira vez
um pequeno livro in-8° 213 félios escrito por um jesuita pouco conhecido,
intitulando-se longamente Breve Aparelho e modo facil pero ajudar a bem
morrer hum Christdo, com recompilacdo da matéria de testamentos, e
penitencia, varias oracbes devotas tiradas da scriptura sagrada e ritual
romano de N.S.P Paulo V.

Essa imagem produzida pela historiografia esta consolidada de tal forma que
€ importante citar que o Breve Aparelho aparece com essa mesma leitura em
trabalhos ndo académicos como é o caso de um blog publicado por Sérgio
Correia Amaro da cidade de Batatais no interior de S&o Paulo, o autor se
apresenta como “historiador, advogado, professor, bancario, aposentado e
turista acidental”’. Espelhando esta tendéncia anteriormente descrita para a
especializacdo das obras de preparacdo para a morte este trabalho de
Estevao de Castro comparecia, porém, no panorama cultural editorial do livro
religioso portugués como um investimento quase original, praticamente
fundador do futuro sucesso destas artes e aparelhos em que se ensinava a
morrer.177

Ha&, no entanto, uma diferenca entre o Breve Aparelho e 0os manuais escritos
pelos padres José Maria Bonucci e José Aires. Este foi escrito para sacerdotes,
portanto, pessoas letradas, diferentemente dos manuais, como o do padre José Aires,
que abdica do texto em latim alegando que nem todos dominavam a lingua. Seu
objetivo era orientacdo dos exercicios da boa morte que ocorriam todos os domingos
as 16h no Colégio Jesuita de Salvador para os irmaos da Irmandade de Nossa
Senhora da Boa Morte. Assim, preferiu escrever o texto em portugués, inclusive
traduzindo as oracdes em latim.178

O segundo manual tratado neste capitulo é Escola de bem morrer a todos os
cristdos e particularmente aos moradores da Bahia nos exercicios de piedade, que se
praticam tardes de todos os Domingos pelos Irméos da Confraria da Boa Morte, do

também jesuita Antonio Maria Bonucci'’®, cuja primeira impresséo foi no ano de 1695.

177 Silva, Sara Maria. Op. Cit. p. 60

178 Ajres, José. Op. Cit. p. 14

179 Antonio Maria Bonucci nasceu em Arezo em 17 de janeiro de 1651 e faleceu em Roma 29 de margo
de 1729. Em 13 de Abril de 1671 entrou para a Companhia de Jesus em Roma, durante trés anos
estudou Direito Candnico e Civil e por mais dois anos estudou filosofia sendo ordenado padre em 1680.
Em 1681, partiu para o Brasil acompanhando o Padre Antonio Vieira inicialmente veio lecionar
humanidades no Colégio de Olinda ficou no local por curto espaco de tempo, sendo transferido para
Recife onde lecionou por 10 anos, em Recife no ano de 1683 fundou a Congregacdo Mariana e mais
tarde o Exercicio da Boa Morte. Foi na sequéncia que publicou a obra Escola de bem morrer, impressa
em 1695, na Oficina de Pedro Galédo, em Lishoa. Em 1696 foi para o Colégio na Bahia onde passou a
auxiliar Padre Vieira como seu secretario, apés, inclusive auxiliando-o na redacdo da obra Clavis
Prophetarum. ApGs a morte de Vieira, padre Bonucci preparou a obra para ser impressa como também
organizou sua correspondéncia e outras obras. Durante sua estadia no Brasil, padre Bonucci produziu
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O manual do padre Antonio Maria Bonucci pretende orientar os cristdos a
enaltecer a Gloria de Deus e desprezar a vida material para ter-se a seguranca de
uma boa morte (na verdade, segundo o autor, uma felicissima morte). Por isso, propde
um método facil que agradasse a Deus e assegurasse uma morte coroada, afinal, de
acordo o padre jesuita, s6 morremos uma vez e, portanto, precisamos morrer bem.
Para tanto, enaltece a eficiéncia dos exercicios remotos como uma estratégia de
preparo para a morte, pois ndo sabemos nem onde, nem quando iremos morrer e nao
se pode deixar tarefa tdo importante quanto a preparacado para morte para a Ultima
hora.

O terceiro manual com o qual tratamos é Breve direcdo para 0 santo exercicio
da boa morte: que se pratica nos domingos do ano na igreja dos padres da Companhia
de Jesus do Colégio da Bahia, escrito pelo jesuita José Aires'®® e publicado em 1726,
dedicado aos irméos da Confraria da Boa Morte da Bahia. No inicio do manual, José
Aires indica que o exercicio da boa morte que se faz todo domingo naigreja do Colégio
da Bahia é um trabalho continuo, pois, em outros lugares da América, o santo
exercicio desapareceu e, de acordo com ele, permanece na Bahia pela misericordia
de Deus, pois, além de permanecer, tem aumentado o numero de participantes no
santo exercicio em funcédo do aumento do numero de confrades da Boa Morte.

Em relacdo ao seu manual, padre José Aires enuncia que ja havia outro manual
desde 1700, também intitulado Escola de Bem Morrer, referindo-se ao manual do

padre Bonucci. Porém, resolveu escrever mesmo assim, tendo em vista que desejava

extensa obra que foi publicada em Lisbhoa, como também, apds seu regresso a Europa continuou a
publicar trabalhos a respeito de sua experiéncia como missionario no Brasil auxiliando a Santa Sé na
compreenséo dos costumes brasileiros. Na Europa, especificamente na Italia padre Bonucci também
se dedicou a hagiografia. Seus escritos exaltam o Culto Mariano, a pratica sacramental da eucaristia e
a devocgdo ao Sagrado Coracgdo de Jesus, temas que estdo no centro da estrutura do manual de bom
morrer. Dicionario ltalianos estantes em Portugal. Catedra Alberto Beneviste. Disponivel em
http://www.catedra-alberto-benveniste.org. Acesso em 20 de marco de 2018.

180 Cf. Sobral, Luciana Gama. Op.Cit. Se raras sao as informag8es sobre a vida de Bonucci, sobre Aires
sabe-se ainda menos. Ele nasceu em Lisboa em 1672, filho de um capitdo. Em 12/2/1689, aos 17 anos,
ingressou na Companhia de Jesus e em 1708 professou seus votos. Foi reitor do Colégio do Recife,
pregador e asceta, mas sua principal atividade era a de diretor dos exercicios espirituais da
Boa Morte, cargo que ocupou até seu falecimento em 18 de junho de 1730 na Bahia369. Essa
funcdo era dada a religiosos que demonstrassem habilidades e dominio da doutrina catdlica,
pois assumiriam o papel de mediadores pedagdgicos capazes de possibilitar ao exercitante as
condicdes necessarias para que este atingisse a experiéncia interior da fé genuina. Tanto Bonucci
quanto Aires ocuparam esse cargo por anos e tiveram a preocupacao em manter o aparato bibliografico
necessario a realizacdo dos exercicios piedosos imprescindiveis a uma boa morte crista, conforme se
apreende de seus esfor¢cos em publicar obras que servissem de auxilio nessa questao.
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registrar seus 12 anos de experiéncia conduzindo o santo exercicio. Além disso,
argumenta gque o seu desejo era colocar todo mundo no céu.8!

Os trés manuais possuem caracteristicas préprias, como abordaremos a
seguir. No entanto, de forma geral, sdo testemunhos do pensamento catolico entre o
inicio do século XVII e o inicio do século XVIII, cujo propdsito primordial € reforcar a
fé na Santa Eucaristia, no Sacrificio de Jesus na Cruz e na dor da Virgem Santissima
ao ver o filho morto. Para os trés manuais, a profissdo de fé constituida a partir deste
trinbmio seria uma garantia ao cristdo da boa morte, desde que, além de professar a
fé, se cumprisse uma série de prescricdes em torno desta profissédo de fé.

De qualquer maneira, mais uma vez € necessario deixar evidente que 0 nosso
propdsito com esses manuais € apresentar sua longevidade como referéncia a um
conceito de bem morrer na medida em que respondem questdes invariaveis sobre a
morte, como por exemplo, o que fazer no ultimo instante? Ou 0 que acontece conosco
depois que morremos? Respostas estas elaboradas no interior do repertério da
religiosidade catélica. Mesmo assim, € importante abrir espaco para indicar o contexto
no qual eles foram compostos. Nao nos referimos especificamente a dados ou fatos
historicamente consolidados, mas a um contexto conceitual, um paradigma que se

transformou em marco historico que é a ideia de modernidade.

3.1.2 O contexto dos manuais: grande elenco no roteiro da chamada
Modernidade.

No mundo ocidental, ressalta aos olhos e aos ouvidos que Epoca Moderna, Era
Moderna ou mesmo a Modernidade foi um grande momento de ruptura com o “atraso”
medieval denominado estrategicamente de Idade das Trevas, periodo em que
imperava o dominio sombrio da Igreja Catdlica que controlava a mentalidade social
por meio da coercao espiritual com a pedagogia do medo.

Ao contrario da idade das “trevas”, o periodo que lhe sucedeu trouxe outras
caracteristicas e possibilidades de comportamento social para o mundo ocidental, por
meio das imagens de ruptura, aceleracdo e revolucdo em todos os campos do
conhecimento na arte, na literatura e, fundamentalmente, na ciéncia. A partir desse

momento, a sociedade europeia passou a experimentar a possibilidade de novos

181 Ajres, José. Op.Cit. p. 8
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conhecimentos que Ihe abriu a mente a outras concepc¢des, categorizacdes, formas
de compreensao e, principalmente, de dominio do mundo que a cercava.

Essa é a imagem que a chamada modernidade produziu sobre si mesma.
Temos aqui de chamar a atencéo para o fato de que modernidade néo é sujeito, por
isso ndo tem capacidade de produzir nenhum conceito sobre si mesma, mas 0s
individuos e grupos sim. Entdo, podemos dizer que certos grupos que controlavam o
conhecimento, assim o fizeram: colocaram na palavra modernidade muito mais do que

aquilo que efetivamente este periodo comportou.

A modernidade possui tantos sentidos quantos forem os pensadores e
jornalistas. Ainda assim, todas as definicdes apontam de uma forma ou de
outra, para a passagem do tempo. Através do adjetivo moderno, assinalamos
um novo regime, uma acelera¢do, uma ruptura, uma revolugdo no tempo.
Quando as palavras “moderno”, “modernizagéo” e “modernidade” aparecem
juntas, definimos por contraste, um passado arcaico e estavel. Além disso, a
palavra encontra-se sempre colocada em meio a uma polémica, em uma
briga onde ha ganhadores e perdedores, os Antigos e os Modernos.
“Modernos”, portanto, € duas vezes assimétrico: assinala uma ruptura na
passagem regular do tempo; assinala o combate no qual ha vencedores e
vencidos. Se hoje ha tantos contemporéneos que hesitam em empregar esse
adjetivo, se o qualificamos através de preposi¢des, é porque nos sentimos
menos seguros ao manter essa dupla assimetria: ndo podemos mais
assinalar a flecha irreversivel do tempo nem atribuir um prémio aos
vencedores. Nas inumeras discussdes entre Antigos e Modernos, ambos tém
hoje nimero igual de vitérias, e nada mais nos permite dizer se as revolu¢des
dao cabo dos antigos regimes ou os aperfeicoam. De onde o ceticismo
interessantemente chamado de “pds-modernidade”, ainda que ele n&o saiba
se é capaz de suceder para sempre os modernos.182

Em seu livro Jamais Fomos Modernos. Ensaio de Antropologia Simétrica, o
antropologo francés Bruno Latour apresenta a desconstrucdo do conceito de
modernidade demonstrando que, em primeiro lugar, sdo multiplos os seus sentidos.
Porém, um deles, o mais marcante e evidente, é aquele que traz em si a ideia de
ruptura, cuja funcéo € demarcar e diferenciar o que é antigo do que € moderno. Parece
uma obviedade, porém ndo é, pois nesse jogo linear de contraste entre o que € antigo
e 0 moderno existe um esforgo epistemoldgico de “esquecimentos” de quaisquer

elementos que ndo se “adéquam” aos parametros de antigo e moderno.

182 | atour, Bruno.Op. Cit. pp. 15-16.
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Ao tratar do pensamento de Robert Boyle!®3 e Thomas Hobbes!84, o autor deixa
evidente que as obras destes dois importantes pensadores do século XVII comportam
muito mais do que normalmente o conhecimento sobre elas retrata, por isSso
expressam uma grande caracteristica da chamada modernidade que €é a de fracionar
o conhecimento. A primeira grande ruptura foi a separacdo da sociedade e da
natureza, dois campos de conhecimento efetivamente diversos? Essa € a grande
qguestao de Bruno Latour, por isso denomina a hossa — contemporanea — maneira
de conceber o conhecimento de assimétrica.

Ocorre com estas duas separacdes aproximadamente 0 mesmo que ocorre
com aquela que distingue o judiciario do executivo. Esta Gltima n&o teria como
descrever os mudltiplos lagos, as influéncias cruzadas, as negociagfes
continuas entre juizes e os politicos. No entanto, aquele que negar a eficacia
desta separacdo estara enganado. A separacdo moderna entre o mundo
natural e o mundo social tem 0 mesmo carater constitucional, com o detalhe
gue até o momento, ninguém se colocou em posi¢do de estudar os politicos
e 0s cientistas simetricamente, ja que parecia ndo haver um lugar central. Em
certo sentido, os artigos da lei fundamental que diz respeito a dupla
separacao foram tao bem redigidos que nés a tomamos como uma dupla
distingdo ontolégica. Do momento em que tracamos este espaco simétrico,

reestabelecendo assim o entendimento comum que organiza a separagao
dos poderes naturais e politicos deixamos de ser modernos.185

Sob essa dupla distingdo ontolégica é que ordenamos nossos saberes e 0S
colocamos numa linha do tempo. Assim, quando retomamos 0 universo de
acontecimentos que caracterizaram a chamada modernidade, emergem dois
movimentos fundamentais: o Renascimento e o seu sucessor, 0 lluminismo. O
denominador comum entre eles é o predominio da visdo racionalista de mundo como
expressdo da liberdade de pensamento e autonomia das amarras do pensamento
eclesiastico que surge nesse embate da modernidade.

Sendo assim, por meio e em funcéo desta ruptura do conhecimento, o registro
histérico criou um verdadeiro pantedo dos deuses da modernidade, os representantes
da mentalidade do que significa ser moderno. Na Franga, René Descartes e Blaise

Pascal representam pensamentos revoluciondrios na matematica e nas ciéncias

183 Cf, Bruno Latour . Robert Boyle foi um dos mais destacados cientistas britanico, responsavel pelo
desenvolvimento do moderno método experimental cientifico, além de contribuir para o avanco dos
campos da pneumética e da quimica.

184Thomas Hobbes Primeiro filésofo moderno a articular uma teoria detalhada do contrato social, com
sua obra Leviatd, escrita em 1651, Thomas Hobbes foi um fil6sofo inglés do século XVII, reconhecido
como um dos fundadores da filosofia politica e ciéncia politica moderna. Em Jamais Fomos Modernos,
Bruno Latour trabalha a andlise de Shapin e Schaffer sobre o pensamento de Boyle e Hobbes.

185 |dem. p. 19.
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fisicas; o primeiro criou a geometria analitica e o segundo lancou as bases do calculo
de probabilidades. Na Inglaterra, Isaac Newton, com a lei da gravitacdo universal e
seus estudos sobre mecanica. Gottfried Leibniz, na Alemanha, elabora o célculo
infinitesimal.
Para centrarmos nossa questdo com a modernidade, citamos o caso de Pascal
e Newton. Ambos simbolizam pensamentos revolucionarios, do ponto de vista técnico,
no que se refere ao dominio da natureza, lembrando que a mesma sob esta
perspectiva é vista como um ente a parte da vida social. Assim, quando ambos
pensadores ascendem ao pantedo da modernidade, foram relegadas a um segundo
plano outras dimensdes de seu pensamento, como é caso de Pascal, que dedicou
uma boa parte de sua vida a contemplagcédo e ao pensamento religioso. Essa face de
sua biografia so é ressaltada por estudiosos do pensamento religioso, como é 0 caso
de Andrei Venturini Martins'86,
Por fim, os modernos e, dentre estes, Blaise Pascal retoma o termo em meio
uma Apologia da Religido Cristd ou, como ficou conhecido, nos
Pensamentos. Serd neste autor que focaremos, em nossa pesquisa. Assim,
buscaremos responder a seguinte questao: Qual é o sentido da morte para
Blaise Pascal? Saber o sentido implica em conhecer o significado da morte,
sua relevancia e as consequéncias comportamentais do conhecimento desta
ideia. Para este estudo, nosso objeto sera alguns fragmentos da obra
Pensées (136, 434.308, 933 e 418) e Ecrits sur la grace. Sustentamos que 0
sentido da morte para Pascal ndo é univoco, mas plural, ja que em cada texto
a morte assume um sentido. Nosso objetivo sera mostrar a abrangéncia do
sentido da morte, destacando-o na teoria do pecado original, na psicologia
profunda do divertissement, frente a certeza da dissolu¢do iminente, para os

homens representantes das trés ordens de coisas (do corpo, da razdo e do
coracdo) e, por fim, do fragmento da Aposta. 187

Assim, parece que Blaise Pascal representa dois homens diferentes: um o
criador da teoria das probabilidades e o outro 0 homem crente que dedicou uma parte
de sua vida a refletir sobre o significado da morte, como indica Andrei Venturini
Martins, de forma plural, no entanto, dialogando com o pensamento biblico e tendo
em vista o destaque da teoria do pecado original que levou o homem a morte. No
mesmo sentido, Bruno Latour apresenta o pensamento de Hobbes e Boyle
destacando o quanto Hobbes enveredou-se pelos caminhos da mateméatica na mesma

medida em que Boyle se dedicou aos estudos da politica.

186 Martins, Andrei Venturini. O Sentido da Morte em Blaise Pascal. In: Redescri¢cdes. Revista Online
do GT Pragmatismo, ano VI, n°1, 2015. pp. 6-18.
187 |dem. pp. 7-8.
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A beleza deste livro deve-se ao fato de eles terem desenterrado os trabalhos
cientificos de Hobbes — que os cientistas politicos ignoravam, pois tinham
vergonha das elucubragBes matematicas de seu her6i — e tiraram do
esquecimento as teorias politicas de Boyle — que os historiadores da ciéncia
ignoram porque tentam esconder o trabalho de organizacéo de seu heréi. Ao
invés de uma assimetria e de uma divisdo — Boyle com a ciéncia e Hobbes
com a teoria politica — Shapin e Schaffer tragam um belo quadro: Boyle
possui uma ciéncia e uma teoria politica, Hobbes uma teoria politica e uma
ciéncia.188

O pensamento desses homens — Hobbes, Boyle e Pascal — foram recortados
de acordo com os interesses dos que atribuiram outros significados ao conhecimento.
Procedimentos como o recorte e a fragmentacdo do conhecimento, de acordo com
Bruno Latour, tinham o objetivo de acomodar o mundo natural que poderia ser
apreendido, controlado, categorizado em um laboratério, enquanto se acomodava
também o mundo social, agora estranho e antagbnico ao mundo natural. Cria-se
assim a objetividade da ciéncia que assume o0 patamar mais alto no pantedo dos
deuses da modernidade, enquanto que o mundo social, subjetivo e sujeito a toda
ordem de incorrecdes é posto de lado.

No entanto, para além destes recortes, existe o conhecimento que foi suprimido
ou colocado em um nivel abaixo da categoria de conhecimento, que é o pensamento
religioso, considerado, nos termos descritos acima, como supersticdo, atraso e
ignorancia. Nao se trata aqui de fazer apologia ou profissao de fé, mas, se pensarmos
que, diante da morte, e nesse sentido concordamos com Maurice Godelier, sdo as
religibes que produzem um repertério de respostas capaz de acomodar questdes
profundas da existéncia humana, por que ndo consideramos levar em conta as
respostas religiosas diante da morte como conhecimento? N&o seria esta uma atitude
para o restabelecimento da simetria no processo de conhecimento como propde
Bruno Latour? Ou pelo menos para considerarmos essa possibilidade?

Era preciso, entretanto, evitar o restabelecimento de uma simetria demasiado
perfeita entre as duas garantias da Constituicdo, o que teria impedido o duo
de trabalhar a todo vapor. Era preciso que uma quarta garantia resolvesse a
guestdo de Deus, afastando para sempre da dupla construcdo natural e
social, deixando-as a0 mesmo tempo apresentavel e intercambiavel. Os
sucessores de Boyle e Hobbes dedicaram-se a tarefa com sucesso, os
primeiros esvaziando a natureza da presenca divina, 0s segundos
esvaziando a sociedade de qualquer origem divina. O poder cientifico “ndo
mais precisava desta hipotese”; quanto ao politico, podiam fabricar o “deus

mortal” do Leviatd sem levar em conta o Deus imortal cuja Escritura, ja em
Hobbes so era interpretada pelo soberano de forma figurativa. Ninguém é

188 | atour, Bruno. Op. Cit. p. 22
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realmente moderno se ndo aceitar afastar Deus do jogo tanto das leis da
natureza quanto das leis da republica. Deus torna-se o Deus suprimido da
metafisica téo diferente do Deus pré-moderno dos cristdos quanto a natureza
construida em laboratério o é da antiga physis ou quanto a sociedade o é do
velho coletivo antropoloégico todo povoado de ndo-humanos.18

Sendo assim, como anunciamos anteriormente, iremos aplicar algumas
perguntas da grade elencada por Maurice Godelier aos manuais de Bem Morrer e, por
meio delas arrolar, os invariantes sobre a morte que esses manuais expressam e
como sua concepcao de religido busca dar sentido a finitude humana. Em nossa
concepcao, esse € o objeto principal dos manuais e, provavelmente, dai a fonte da

longevidade do ideério do Bem Morrer.

3.2 Oscaminhos do Bem Morrer: roteiro de respostas a perguntas invariantes

diante da morte.

3.2.1 Ninguém deve morrer sozinho: a preocupacdo com o ultimo instante

Para o cristianismo, a morte talvez seja ainda mais pesada. Isso porque o
proprio Deus, personificado por seu filho Jesus, morreu em uma cruz para
redimir a humanidade de seus pecados, permitindo assim que os que tém fé
Nele, e que quando vivos obedecerem aos seus mandamentos, um dia
possam se encontrar no paraiso, sentados a direita do Pai. As ideias de
ressurreicdo dos corpos e do Juizo Final, comuns as trés religides do Livro,
associa-se a do sacrificio de um Deus pela salvagdo da humanidade.?®

Preliminarmente, é preciso demonstrar uma diferenca crucial entre 0s manuais.
Enquanto o Breve Aparelho é escrito para os sacerdotes como orientacdo ao auxilio
espiritual que deve ser ministrado as pessoas em agonia, 0s manuais do padre
Bonucci e de José Aires sao dedicados aos fiéis como instru¢cdo de conduta moral.
Porém, como veremos, mais que instrucdes, sao reflexdes sobre a existéncia humana.
Na verdade, a existéncia crista.

Por isso, ndo é assunto menor. A morte é pesada para o cristianismo, pois
representa a morte do proprio Deus. Assim, € importante pensar, do ponto de vista
dos manuais, o que a morte de Deus representa como formulagdo das respostas a
humanidade sobre a sua prépria morte. Dessa maneira, podemos afirmar que 0s
manuais sobre o bem morrer foram produzidos para determinar respostas e, a partir

dessas respostas, apresentarem a possibilidade de que diante da morte € necessario

183 | atour, Bruno. Op. Cit. p. 38
190 Godelier, Maurice. Op. Cit. p. 26.
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aparelhamento, método e técnica, mas essa linguagem aparentemente afinada com
a modernidade traz em seu conteudo questbes profundas acerca da existéncia
humana.

N&o é casual que, na sua estrutura e linguagem, 0s manuais procurem ser ou
aparentar ser técnicas e essa preocupacao fica evidente por meio de palavras como
aparelho, direcdo, exercicio e método. A palavra aparelho é emblematica. Hoje em
dia, ao consultar os dicionarios, encontramos 0s seguintes significados possiveis para
a palavra aparelho: Substantivo masculino. Instrumento ou maquina. Conjunto de
pecas, instrumentos necessarios a execucdo de um trabalho, a observacdo de um
fendmeno: aparelho meteorolégico.%

Para 0 senso comum contemporaneo, a palavra aparelho se resume a um
objeto, instrumento ou maquina. No entanto, ao buscarmos sua origem, vemos que a
palavra aparelho vem do Latim appariculare, de apparare: deixar em ordem; aprontar
para uso, de AD, ‘a’ mais PARARE, “preparar”. 1% Sendo assim, o Breve Aparelho
tinha por objetivo preparar, aprontar para uso. Quem iria usa-lo? O padre Estevao de
Castro deixa claro na introducdo. Escreve para sacerdotes que irdo acompanhar as
pessoas no final de suas e esse final € o momento do “dltimo suspiro”.

Como também o é a palavra método, que vem do grego, “methodos, composta
de meta: através de, por meio, e de hodos: via, caminho. Servir-se de um método €,
antes de tudo, tentar ordenar o trajeto através do qual se possa alcancar os objetivos
projetados™®. Assim, os manuais se propde, do ponto de vista espiritual, a ser
exercicios que aparelham (preparam) o caminho para a salvacdo da alma, que
somente pode ser alcancada a partir do ordenamento de determinada trajetéria.

Logo no prologo ao leitor, Estevao de Castro critica alguns manuais que, de
acordo com ele, apesar de escritos por especialistas, tratam da lembranca da morte e
do viver bem mais do que efetivamente ajudar a morrer bem. Assim, anuncia sua
preocupacao fundamental que perpassa todo o manual, que € o ultimo dia de vida e

agonia da morte, em que é necessario o auxilio, pois € sempre coisa repentina e 0s

191 Disponivel em https://www.dicio.com.br . Acesso em 28 de Mar¢o de 2018.
192 Disponivel em http://origemdapalavra.com.br . Acesso em 28 de Marc¢o de 2018.
193 Disponivel em https://www.eba.ufmg.br . Acesso em 28 de Margo de 2018.
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“inimigos d&o assalto as almas naquele estado”, como diz em Genesis 6:31%. E
preciso estar preparado para acudir tal embate e ajudar os enfermos e suas almas

quando estas estiverem para se apartar da vida.®®

Com as dores do corpo, a lembranca do tempo passado mal gastado, os
temores do juizo eterno de Deus, a vista dos demoénios, finalmente a
lembranca da eternidade de tudo, perturba de tal maneira a uma pessoa
posta naquele estado, que com fraqueza das poténcias corporais fica sua
alma em grande tribulacdo e para neste passo os ajudar me pareceu fazer
este breve tratado e aparelho a bem morrer. Contudo digo que posto que
neste breve tratado se vejam diversas palavras santas que aproveitam para
aguela hora, advirto porém encher a sua vida de diversas obras virtuosas e
santas, porque poucos aproveitaram essas palavras posto que santas, se
guando se acham naquela hora se né&o vir cercado de obras meritérias, pouco
temerdo entdo os inimigos das boas palavras, quando com obras mas e
pecados de toda a vida Ihes damos direito sobre nés. E assim, a santidade
das oracgdes e versos sagrados podera enxotar os demdnios, mas a boa vida
passada os espantard de ndés para que acompanhados por anjos
alcancaremos a salvagéo. E pois que € tédo certo que no bem viver consiste o
bem morrer.19

Podemos afirmar que o relato inicial de Estevao de Castro é resultado de sua
vivéncia como padre e que, provavelmente, deve ter acompanhado inUmeras pessoas
em seus ultimos instantes. Sendo assim, a primeira resposta dada pelo documento é
a preocupacdo com o ultimo instante de vida e em funcdo deste momento crucial,
deixando por hora em suspenso as prescricdes de conduta moral. O Breve Aparelho,
de inicio, responde uma das questdes invariantes sobre a morte: de que “forma se
apresenta o proprio ato de morrer, de exalar o Gltimo suspiro™?

A primeira preocupacao é descrever 0 quadro que representa 0s Ultimos
instantes, explicitando as agonias do corpo e da alma. Praticamente, o relato de
Estevao de Castro descreve uma gravura do género ars moriendi que foi extremante
divulgado no inicio da modernidade, mas, avancando suas prescricdes, o padre
jesuita assinala para esperanca na misericordia de Deus, a0 mesmo tempo em que
demonstra a preocupacdo com o conforto do ultimo instante. O moribundo deve ser
assistido, essa assisténcia por alguém — no caso o sacerdote — que ir4 conduzir o

agonizante a evocar a misericordia divina por meio das oracgoes.

194 Entdo disse o Senhor: Nado contenderd o meu Espirito para sempre com o homem; porque ele
também é carne; porém os seus dias serdo cento e vinte anos. Génesis 6:3. Disponivel em
https://www.bibliaonline.com.br . Acesso em 28 de Marco de 2018.

195 Castro, Estevéo. Op. Cit. p. 1.

19 |dem. pp. 19-20-21. Sublinhado é nosso.
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A imaginacao religiosa dos clérigos do declinio da Idade Média deu uma
representacao visual precisa para a boa e a péssima morte, divulgando-a por
meio do género devoto denominado ars moriendi reavivado na mentalidade
religiosa da Epoca Moderna sob o titulo de exercicios espirituais inacianos,
visando-se com isso, promover a aceitacdo da morte.1°?

Mais que promover a aceitagcado da morte, tanto a iconografia quanto os textos
relacionados a ars moriendi revelam o quanto era crucial pensar no ultimo instante da
vida. Preparar-se para a morte significava, entre outras coisas, pensar nesse ultimo
instante. Nao somente pensar, mas construi-lo de forma ideal, mesmo que na
representacdo apareca a boa e péssima morte. O fundamental é a mensagem que
essa representacdo comporta: a de que o individuo nao esta so.

O manual denominado Escola de Bem Morrer do padre Antonio Maria Bonucci
sao exercicios voltados para dois tipos de pessoas: 0s enfermos — portanto, como o
manual de Estevdo de Castro, existe uma preocupacdo com o ultimo instante — e
para qualquer pessoa que, mesmo ndo estando enferma, € recomendado que se
fizesse constantemente os exercicios, que neste segundo caso sdo denominados
exercicios remotos.

Dessa maneira, padre Bonucci comega com a recomendacédo sobre a
importancia de se viver bem aparelhado para morrer a qualquer momento e enfatiza
que ndo héa de se deixar a preocupacdo do preparar-se para a morte na Ultima hora e
ainda adverte que o juizo depois da morte ira analisar o profundo da alma do individuo
e disso ndo ha como escapar.®®

Partindo dessa premissa, a primeira parte do manual é dedicada aos exercicios
remotos que nos conduzem para uma boa morte em nosso ultimo instante. Estes
exercicios sao trés, de acordo com Bonucci, “como sdo trés os misticos dias de
caminho espiritual que havemos de empreender nesta vida para chegarmos com
felicidade aquela ultima hora, solitaria hora da morte, em que todas as criaturas nos
deixam e nela fazemos um inteiro sacrificio do nosso espirito a Cristo crucificado”.1%

Como ¢é possivel notar, o padre Bonucci logo no inicio do manual, expressa
também sua grande preocupacdo com o Ultimo instante. A Unica e fundamental

diferenca entre ele e padre Estevao de Castro € em relacdo a instrumentalizacao

197 Arantes, Adalgisa. Contribuicdo ao estudo da iconografia da morte na cultura artistica-luso
brasileira. In: RODRIGUES, Claudia e LOPES, Fabio (orgs) Os sentidos da Morte e do Morrer na
Ibero América. Rio de Janeiro,EdUuERJ, 2014.p. 24

198 Bonucci, Antonio Maria. Op. Cit. p. 16

19 |bidem, p. 22.
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espiritual e aos procedimentos para o enfrentamento do ultimo instante. O primeiro
reforca a importancia dos exercicios remotos para a salvacédo da alma e lanca essa
responsabilidade para a pessoa, enquanto que o segundo, como ja abordado
anteriormente, coloca o foco de elaboracdo na preparacdo do sacerdote que ir4
acompanhar o ultimo instante.

Ja o padre José Aires, que na data de sua publicacéo dirigia os exercicios no
Colégio Jesuita da Bahia, escreve no manual Breve Dire¢do para o Santo Exercicio
da Boa Morte uma importante descricdo sobre o funcionamento dos exercicios e a
participacdo dos irmdos da confraria de Nossa Senhora da Boa Morte, a0 mesmo
tempo em que o redige em portugués procurando observar que a funcdo do manual
era atingir o maior nimero de pessoas possivel.

Em 1682 se instituiu 0 santo exercicio a cada domingo na Igreja deste Colégio
da Bahia (Igreja dos Jesuitas) e este trabalho foi continuo, assim, também

observa que o mesmo exercicio se praticava em outros lugares da América,
nao cita quais, mas com certeza onde a Companhia de Jesus atuava.2%

Por isso, faz questao de indicar e relacionar que, no caso da Bahia, desde 1682
a procura pelos exercicios sé aumentou em fungdo do aumento pela procura da
misericérdia divina. Consequentemente, nesse processo, 0s vinculos com a
Irmandade também cresciam e este relato € um balanco dos doze anos em que atuou
como diretor do santo exercicio. Quanto ao manual, indica que havia um manual
intitulado como Escola de Bem Morrer desde 1700. No entanto, seu intuito foi
completar a obra e resolveu compor esta direcdo como uma forma de registro de sua
pratica a frente dos exercicios. Segundo o autor, seu objetivo, como ja citamos
anteriormente, era levar todo mundo ao céu.

Assim, existem duas grandes preocupacfes dos manuais: a salvacdo da alma
e como atingi-la e a ideia de que um homem nunca deve morrer s4. Os trés manuais
procuram dar énfase ao Ultimo instante, tentando apreender a angustia ou o que
consideram como angustia deste momento. Por isso, focam no juizo individual, na luta
deste momento e no papel importantissimo da presenca coletiva neste instante.

Todo o imaginario da ars moriendi é voltada para os ultimos instantes, por isso
poderiamos considera-lo como a representacdo da preocupacao de uma época. No

entanto, ainda hoje o dltimo instante paira como uma grande preocupagdo. Uma mae

200 Ajres, José. Op. Cit. p.
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gue entrevistamos, que perdeu o filho, disse-nos em meio a uma comoc¢ao sem fim:
“eu queria estar com ele naquele ultimo momento”. O que sera que ele sentiu?
Sentiu-se so!
A solidao do ultimo instante € uma grande questdo existencial. Nao seria
diferente, em torno dela os manuais produzirem ao mesmo tempo em que reproduzem

um idedrio que denota esta crucial preocupacédo demasiada humana.
3.2.2 Morremos porque somos pecadores

Apesar do medo e da angustia que a ideia do ultimo instante pode causar, 0s
manuais procuram estabelecer e esclarecer os motivos pelos quais morremos. Padre
Estevdo de Castro lembra o leitor do pecado original. Nascemos pecadores, pois
rompemos a alianca com Deus. No entanto, vivemos uma vida material de pecados,
gue se colocam diante de ndés cotidianamente e, por isso, é preciso o tempo todo nos
exercitar para ndo pecar. Dessa forma, indica que é preciso nesta reflexdo sobre o
pecado conhecer-lhe as grandezas. Nem todos pecamos igualmente e nem todos os
pecados sdo iguais. Faz parte do conhecimento, no caso do sacerdote, entender as
dimensdes do pecado.

Quando se peca contra uma lei, veja se a pena que se lhe imp8e e o dano
gue segue do tal pecado feito contra a dita lei e conforme a isto sera o pecado
grave ou leve e no duvidoso consulte o confessor homens doutos e de boa
consciéncia. Pena grave serd a morte, galés, acoites e muita quantia em
dinheiro. Leve pena sera de quinhentos reis e se o dano que dali nasce ao
préximo, é grave, sera culpa grave nao para si, sendo pelo dano que se fez

guando ndo ha dano nem justica o pecado € leve, ndo ha necessidade de
retribuicéo.20!

Aqui hd uma ideia de distribuicdo de justica e ainda em relagdo aos pecados
adverte que o um grande pecado € a soberba, caso o individuo ndo sujeite-se as
penas que qualquer pecado impde, e acrescenta que nao pode ser considerado
pecado a pessoa desejar a propria morte desde que este desejo seja o de estar diante
da Graca de Deus.

A grande preocupacdo de padre Estevdo de Castro € que o moribundo seja
bem orientado para que a remissao dos pecados seja efetivamente realizada durante

o periodo em que o sacerdote estiver lhe assistindo. Assim, o0 medo é que a ma

201 Castro, Estavao. Op.Cit. p. 166.
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assisténcia sacerdotal leve o confessor a avaliar mal os pecados ou mesmo nao
conduzir corretamente 0 sincero exame de consciéncia. Assim, todas as informacdes
possiveis sdo colocadas no manual em relacdo a graduacéo dos pecados e 0 peso
gue os mesmos desempenham na condenagé&o ou nao da alma do moribundo.

Por isso, é tdo importante ao sacerdote conhecer bem os seis graus da doenca
para que possa acompanhar o moribundo de tal forma que todos os procedimentos
necessarios de entendimento sobre como confessar e que o que deve ser perdoado
nao coloque em risco a alma da pessoa. Sempre rememorando de que como se trata
de momentos de agonia e enfermidade, deve-se levar em conta o estado de
consciéncia do moribundo.

Diregéo para o sacerdote: tentar ndo absolver mal; diferenciar o pecado mortal
do venial; verificar as circunstancias em que aconteceram os pecados e se houve
casos de excomunhdao; saber avaliar os pecados ordinarios de cada estado ou oficio;
saber duvidar, ter a Bula da CEA292 seguir o que ela manda em casos de confissao e
excomunh&o; saber as partes essenciais do sacramento da confissdo: a parte
penitente, exame de consciéncia; confissdo legitima; propésito de verdadeira emenda.

Além desses requisitos o confessor deve saber a diferenca entre excomunhéo
maior ou menor e 0s pecados mortais mais comuns, pois coloca para o sacerdote que
peca quem faz, mas também peca quem aprova e acrescenta, reforcando a
fundamental importéncia de saber as distingbes dos pecados mortal e venial e suas
motivacdes para poder administrar a cura da alma.

Padre Bonucci relaciona os pecados a morte por meio de outra abordagem. O
individuo deve reconhecer-se nos pecados e este reconhecimento esta na meditacao
da mensagem dos novissimos, nada mais contemporaneo aos manuais que 0S
novissimos que juntamente com os textos com certeza produziam um ambiente de
reflexdo sobre a vida e a morte.

Alberto Tenente (1951 e 1989) em excelente estudo sobre a iconografia em
guestdo observou que tais composicdes apresentam elementos basicos: o
moribundo em seu leito; o combate entre os intercessores celestes e
demadnios, que disputam a sorte daquela alma; a assisténcia de religiosos, da
familia e dos amigos. A representacdo dos simbolos macabros (esqueleto,

cranio, tibias cruzadas, ampulheta) ndo aparece. A morte é vivenciada num
plano essencialmente subjetivado: na consciéncia do cristdo. Nao se combate

202 Bula da CEA editada pelo Papa Clemente VIII.
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entre duas facgdes externas. Ele mesmo contemplando a vida que teve a sua
disposicdo para com Deus, vislumbra entédo os destino de sua alma.?%

Ao mesmo tempo rememora o pecado original dizendo que, da mesma maneira
qgue Deus plantou no paraiso terrestre, entre as mais deliciosas arvores, a que se
chamava arvore da vida, para os que seus frutos comidos de quando em quando
conservassem perpetuamente as forc;as de sorte que nunca se morresse, a ruptura
dessa alianca levou o homem a morte. E fundamental que o homem se reconheca
nesta ruptura, assim como o rei David:

Tomai também da Lei Antiga por ideia de penitencia o Santo David, o qual
confessava ter sempre viva diante dos olhos a memoéria de seu pecado e com
ele sempre presente a dor que sua vida concebia: Peccatum meum contra
me est semper: Et dolor meus in conspectu meo semper. E da nova Lei da
Graca seja espelho da vossa compuncdo aquela venturosa penitente Santa
Maria Madalena, da qual se conta no Evangelho que comecou a chorar:

Lacrymis coepti rigare, mas ndo se diz quando acabou ou interrompeu as
lagrimas, continuando-as ainda quando muitas vezes...2%4

Sob a perspectiva de padre Bonucci, o reconhecer-se no pecado tem modelos
biblicos que podem ser seguidos. David e Maria Madalena formam dois grandes
pecadores que, ao reconhecerem-se como tal, obtiveram a misericérdia de Deus.
Mas, para alcancarem essa misericérdia, reconheceram seus pecados e, mais do que
iSso, sdo personagens que se reconheceram como seres humanos diante de seus
pecados.

Existe aqui a formulacéo de que, por meio dos exercicios, o individuo constroi
a sua alma. Do Breve Aparelho para a Escola de Bem Morrer ha uma sutil transicado
dos exercicios como instrumento de salvacdo coordenado pelo sacerdote para 0s
exercicios como um instrumento de salvacao individual. Assim, 0s exercicios sao a
garantia de que a alma encontrard a misericordia de Deus por meio de um dialogo
com os textos sagrados, os pensadores da Igreja e as personagens de Santos
presentes na Biblia.

O bem morrer também é o momento da conversédo. Por isso, para fundamentar
ainda mais a ideia de construcao da alma, padre Bonucci cita 0 processo de conversao
de Santo Inacio de Loyola e o arrependimento do apostolo Pedro ap6s negar a Cristo

trés vezes. Assim, os exercicios sao um didlogo que o individuo trava com Deus em

203 Arantes, Adalgisa. Contribuicdo ao estudo da iconografia da morte na cultura artistica luso-
brasileira.In: Rodrigues, Claudia e Lopes, Fabio. Op. Cit. pp. 179
204 Bonucci, Antonio Maria. Op. Cit. p. 40.
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meio ao reconhecer-se como um pecador ciente de que os seus pecados podem leva-
lo & segunda morte. Por isso, também, padre Bonucci insiste na meditacdo dos
NoVissimos.
Repare-se que diz ndo nos lembremos somente do primeiro novissimo, que
€ a morte, mas que nos lembremos de todos: novissima porque o
pensamento da morte entdo serd proveitoso quando ele se acompanha a
lembranca do juizo, que se segue depois da morte e atras dos juizos a

consideracdo daquela sentenca formidavel que se dard eterna pena, ou
eterno prémio.205

Padre Bonucci inclui ainda na finalizacdo deste argumento em relacdo a
importancia da meditagcdo dos novissimos: “por isso ndao se diz absolutamente
novissimo, mas novissimo teu”.?%¢ Ndo podemos considera-los como abstratos, pois
cada um de noés irA morrer e ha de ser julgado e cada um de nés recebera uma
sentenca ou sera condenado para o inferno se morrer em pecado ou sera acolhido no
paraiso se morrer na Graca de Deus, finalizando com uma frase de efeito. Alias, os
manuais sao exemplares de frases de efeito: “os mortais ndo tem coisa mais certa que
a sua morte e mais incerta que a sua hora” (palavras de Sado Bernardo a um jovem
romano).2%’

Padre José Aires projeta os pecados no corpo de Cristo e propde ao cristdo
gue medite sobre as chagas de Cristo, pois representam o sofrimento sacrificial de
Deus na figura de Jesus Cristo para a remissao dos pecados humanos. Sendo assim,
0 exercicio pede para que o fiel, em primeiro lugar, reconheca e exalte as dores das
chagas de Cristo e, diante delas, se peca perdao dos pecados, ressaltando as chagas
e as feridas que levaram Cristo a morte e 0 seu percurso até a morte foi a nossa
possibilidade de salvacdo. Apds essa meditacdo, padre Aires pede para rezar cinco
Pais Nossos e uma Ave Maria em voz alta.

José Aires € o Unico que descreve 0s exercicios que aconteciam todos 0s
domingos no Colégio Jesuita. Os exercicios duravam uma hora e comecavam com a
exposicao do Santissimo e, apos oracdes e prelecdo do padre responsavel, havia a
meditacdo sobre a morte por meio da reflexdo dos sacrificios e dores de Jesus. Ao

final, o padre traduziu esta oracéo.

205 |hidem, p. 82
206 |hidem
207 |bidem, p. 83
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Deus que pela redencdo do mundo quiseste nascer, ser circuncidado,
reprovado pelos judeus entregue ao 6sculo de Judas traidor, atado com
prisbes, levado como cordeiro inocente ao Sacrificio, ser presenteado
indecentemente na presenca de Aninas, Caifas, Pilatos e Herddes: ser
acusado com falsas testemunhas, ser ferido com acoites e bofetadas, ser
vexado com oprobrios, coroado de espinhos, ser ferido com a canna, ser
vedado no rosto, despojado dos vestidos, ser pregado e levantado na cruz,
colocado entre os ladrdes, mortificado com fel e vinagre e ferido com uma
lanca, vos senhor, por essas falissimas penas, que eu indigno venero e por
vossa santissima cruz e morte livrai-me das penas do inferno e dignai-vos
levar-me para onde levardes o bom ladrao crucificado juntamente convosco
gue com o Padre e o Espirito Santo vives e reinas por todos os séculos dos
séculos. Amém,208

3.2.3 Na busca pelavida eterna: sdo as acdes que mobilizam a Misericérdia de

Deus

Diante do pecado que leva a segunda morte, € preciso buscar os caminhos
para a vida eterna, o perddo de Deus. Para os trés manuais, a misericordia de Deus
€ mobilizada por meio de um didlogo estruturado na confissdo, contricdo e oracgao.
Portanto, a misericordia de Deus é mobilizada pela conduta do individuo e o exame
de consciéncia € um procedimento de discernimento apresentado diante de Deus.

Padre Estevao de Castro comeca a abordar a misericérdia de Deus elencando
que a sabedoria divina revela o perfil daguele que esta pronto a socorrer, porém o
socorro de Deus € a medida de sua justica. Sendo assim, pedir o socorro de Deus é,
para o padre Estevao, também sujeitar-se a sua justica e contar com o seu perdéao e

cita ainda o Salmo 144:

Bendito seja 0 SENHOR, minha rocha, que ensina as minhas maos para a
peleja e os meus dedos para a guerra,

Benignidade minha e fortaleza minha; alto retiro meu e meu libertador és tu;
escudo meu, em quem eu confio, e que me sujeita 0 meu povo.

Senhor, que é 0 homem, para que o conhecas, e o filho do homem, para que
0 estimes?

O homem é semelhante a vaidade; os seus dias sdo como a sombra que
passa.

Abaixa, 6 Senhor, os teus céus, e desce; toca os montes, e fumegaréo.
Vibra os teus raios e dissipa-0s; envia as tuas flechas, e desbarata-os.
Estende as tuas maos desde o alto; livra-me, e arrebata-me das muitas aguas
e das maos dos filhos estranhos,

Cuja boca fala vaidade, e a sua méo direita € a destra de falsidade.

A ti, 6 Deus, cantarei um cantico novo; com o saltério e instrumento de dez
cordas te cantarei louvores;

A ti, que das a salvacdo aos reis, e que livras a Davi, teu servo, da espada
maligna.

208 Aires, José. Op. Cit. pp. 44-45.
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Livra-me, e tira-me das maos dos filhos estranhos, cuja boca fala vaidade, e
a sua mao direita é a destra de iniquidade,

Para que nossos filhos sejam como plantas crescidas na sua mocidade; para
gue as nossas filhas sejam como pedras de esquina lavradas a moda de
palacio;

Para que as nossas despensas se encham de todo provimento; para que os
nossos rebanhos produzam a milhares e a dezenas de milhares nas nossas
ruas.

Para que os nossos bois sejam fortes para o trabalho; para que ndo haja nem
assaltos, nem saidas, nem gritos nas nossas ruas.

Bem-aventurado o povo ao qual assim acontece; bem-aventurado é o povo
cujo Deus é o Senhor.209

Sendo assim, na vida e na morte a fortaleza de Deus esta presente na
existéncia humana. Portanto, é possivel sempre contar com a sua misericérdia.
Porém, se o Salmo 144 fala sobre a confianca que deve ser depositada em Deus,
padre Estevdo de Castro, na sequéncia, demonstra a misericordia comprovada pela
piedade expressa nas agOes de Jesus Cristo. Mais uma vez, a figura de Maria
Madalena (Lucas: 7) é evocada, como também a do ladrdo na cruz (Lucas: 23) e,
novamente, a do apostolo Pedro (Lucas: 23)

Logo apds, padre Estevao de Castro expde ao sacerdote a importancia da
confirmag&o ao moribundo da misericordia de Deus, pois estas irdo rebater as ultimas
tentacdes do inimigo acusador e prescreve, em forma de didlogo com o demadnio,
dizendo que se deve relembrar a Paixdo de Cristo e também que o individuo ir4
confessar e que, na confissdo, Deus perdoa as culpas e alivia as penas. Ainda na
sequéncia, recebe-se a Santa Eucaristia — fortaleza de todos nés.

Da mesma maneira € necessario demonstrar conforto aquele que morre.
Portanto, diante da inevitabilidade da morte, além de mobilizar a misericordia de Deus,
€ necessario argumentar com o enfermo que ele esta deixando as coisas terrenas
para conquistar as coisas eternas e que confie nas obras de Cristo dispondo-se para
bem morrer e, aparelhado para isto, alcancara do Senhor Grandes bens.?'°

Padre Bonucci enuncia a importancia dos exercicios remotos como um
caminho da salvacao, lembrando que ele acredita que nao é possivel deixar tamanho
empreendimento para os ultimos instantes da vida. Sendo assim, quanto aos
exercicios remotos, classifica-os da seguinte maneira: o primeiro exercicio € o da

pureza da consciéncia na vida purgativa, o segundo da pureza de intencdo na vida

209 Castro, Estevao. Op. Cit.p. 45.
210 |bidem, p. 51.
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iluminativa e o terceiro da conformidade da vontade humana com a divina na vida
unitiva.

Acrescenta que o primeiro exercicio aparta-nos dos pecados, 0 segundo tem
por objetivo nos aproximar de Deus, cultivando o interior de nossa alma, e o terceiro
€ aquele que nos coloca em intimidade com Deus. Esses exercicios sdo para alma,
tendo em vista que ap0s a nossa morte o que nos resta € alma e uma alma fiel,
obediente e intimamente unida a Deus iria sobreviver a morte. Para fundamentar este
argumento, cita o profeta Isaias e o apdstolo Paulo.

E dirds naquele dia: Gracas te dou, 6 SENHOR, porque, ainda que te iraste
contra mim, a tua ira se retirou, e tu me consolas.

Eis que Deus é a minha salvacéo; nele confiarei, e ndo temerei, porque o
SENHOR DEUS € a minha forca e o meu céantico, e se tornou a minha
salvacéo.

E vOs com alegria tirareis aguas das fontes da salvacgéao.

E direis naquele dia: Dai gracas ao Senhor, invocai o seu nome, fazei notério
0s seus feitos entre 0s povos, contai quao excelso é o seu nome.

Cantai ao Senhor, porque fez coisas grandiosas; saiba-se isto em toda a
terra.

Exulta e jubila, 6 habitante de Sido, porque grande é o Santo de Israel no

meio de ti.?11
Mas o que se ajunta com o Senhor € um mesmo espirito.21?

Existe nessa formulagdo também a ideia de que, por meio dos exercicios, 0
individuo constroéi a sua alma. Portanto, no texto aparece a producao de um ideal de
alma gue merece estar na presenca da misericordia de Deus. A imagem do Deus
misericordioso é recorrente nos manuais. Por isso, € importante demonstrar como
esses autores, em primeiro lugar, fundamentam a imagem do Deus misericordioso e
Ccomo 0s manuais demonstram os critérios para se chegar ou conquistar a misericordia
de Deus.

Os exercicios garantem que a alma que encontrara a misericérdia de Deus,
enquanto que os textos sagrados e os pensadores da Igreja garantem aos individuos
a existéncia da misericérdia divina.

Hora para que entremos a pratica desses exercicios como uma resolugao
digna de um peito verdadeiramente cristdo, aconselhemo-nos com a nossa

morte seguindo os prudentissimos ditames do Santo Angélico Doutor Santo
Tomas e de Santo Ignéacio fundador da Companhia de Jesus.?'3

211 |sajas 59:12. Disponivel em https://www.bibliaonline.com.br/ .Acesso em 12 de Abril de 2018.
212 1Corintios 6: 7 . Disponivel em https://www.bibliaonline.com.br/ .Acesso em 12 de Abril de 2018.
213 |bidem, p. 23.
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Sob 0 mesmo ponto de vista, ainda pergunta ao fiel: ultimamente que homem
nao quer a morte dos justos? E cita Numeros 23:10 e Eclesiastes 3:1-22 para
exemplificar o que € a morte dos justos. A morte dos justos, segundo o Espirito Santo,
é viver conforme a vontade divina e estar sempre a disposi¢do dessa vontade, tendo

conviccdo de que o tempo de Deus conduz todas as coisas.

Quem contara o pé de Jac6 e o nUmero da quarta parte de Israel? Que a
minha alma morra da morte dos justos, e seja o meu fim como o seu.?1*
Tudo tem o seu tempo determinado, e ha tempo para todo o proposito debaixo
do céu.

Ha tempo de nascer, e tempo de morrer; tempo de plantar, e tempo de
arrancar o que se plantou;

Tempo de matar, e tempo de curar; tempo de derrubar, e tempo de edificar;
Tempo de chorar, e tempo de rir; tempo de prantear, e tempo de dancar;
Tempo de espalhar pedras, e tempo de ajuntar pedras; tempo de abracar, e
tempo de afastar-se de abracar;

Tempo de buscar, e tempo de perder; tempo de guardar, e tempo de lancar
fora;

Tempo de rasgar, e tempo de coser; tempo de estar calado, e tempo de falar;
Tempo de amar, e tempo de odiar; tempo de guerra, e tempo de paz.

Que proveito tem o trabalhador naquilo em que trabalha?

Tenho visto o trabalho que Deus deu aos filhos dos homens, para com ele os
exercitar.

Tudo fez formoso em seu tempo; também pds o mundo no coragdo do
homem, sem que este possa descobrir a obra que Deus fez desde o principio
até ao fim.

Ja tenho entendido que ndo ha coisa melhor para eles do que alegrar-se e
fazer bem na sua vida;

E também que todo o homem coma e beba, e goze do bem de todo o seu
trabalho; isto € um dom de Deus.

Eu sei que tudo quanto Deus faz durard eternamente; nada se Ihe deve
acrescentar, e nada se lhe deve tirar; e isto faz Deus para que haja temor
diante dele.

O que é, ja foi; e o que ha de ser, também j4 foi; e Deus pede conta do que
passou.

Vi mais debaixo do sol que no lugar do juizo havia impiedade, e no lugar da
justica havia iniquidade.

Eu disse no meu coracgao: Deus julgara o justo e o impio; porque hd um tempo
para todo o propdsito e para toda a obra.

Disse eu no meu coragdo, quanto a condi¢cdo dos filhos dos homens, que
Deus os provaria, para gue assim pudessem ver que sdo em Ssi mesmos como
0S animais.

Porque o que sucede aos filhos dos homens, isso mesmo também sucede
aos animais, e lhes sucede a mesma coisa; como morre um, assim morre o
outro; e todos tém o mesmo fdélego, e a vantagem dos homens sobre os
animais ndo é nenhuma, porque todos séo vaidade.

Todos vao para um lugar; todos foram feitos do pé, e todos voltarao ao pé.
Quem sabe que o félego do homem vai para cima, e que o folego dos animais
vai para baixo da terra?

214 Disponivel em : https://www.bibliaonline.com.br. Acesso em 14 de Maio de 2018.
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Assim que tenho visto que ndo ha coisa melhor do que alegrar-se 0 homem
nas suas obras, porque essa € a sua por¢ao; pois quem o fara voltar para ver
0 que sera depois dele?215

Em torno da busca pela morte dos justos, padre Bonucci continua sua
argumentacao reforcando a importancia dos exercicios nesta busca. Assim, responde
aos que argumentam que 0s exercicios — arrependimento das culpas; desprezo pelo
temporal; estima do eterno; pobreza de espirito, amor aos inimigos e afetuosa
dependéncia de Deus — sao atitudes de santos e ndo de pessoas entregues a vida
secular. No entanto, padre Bonucci diz que ndo. Essas atitudes cabem a ambos na
medida em que creem no mesmo evangelho.

O caminho da salvacdo para ele continua sendo o reconhecimento do
sofrimento de Cristo e seu sacrificio na cruz e, por isso, narra detalhadamente como
0S exercicios na pratica focavam nas Chagas de Cristo. Em cada uma delas, uma
pausa para meditacdo, seguida de 5 Pai Nosso e Cinco Ave Maria, acrescidas da
oracdo de Sao Francisco Xavier oferecidas as cinco Chagas de Cristo.

Como ja apontamos anteriormente, padre José Aires transcreve todo o
exercicio em portugués. Dessa forma, coloca as questdes fundamentais do exercicio.
A primeira oracao que diz o sacerdote em nome de todos: louva a Deus, Purifica seu
coracdao; llumina meu entendimento e ascende meu afeto.

A oracao do sofrimento da Virgem traz em si a ideia de empatia: tenho como
cristdo que me compadecer com a sua dor, que € o sofrimento da mae, que aparece
como a razao para venerar a morte do meu senhor e para que o leitor coloque no meu
coracao as chagas de Cristo.

A partir da ideia de alteridade, Padre José retoma o discurso do perddo em
torno dos exercicios e sua eficacia. Somente no momento em que o leitor, ou, no caso,
o fiel, conseguir se colocar no lugar de Cristo e imaginar seu sofrimento € que podera
alcancar o entendimento do sacrificio. Também reforca o argumento com a imagem

da Virgem Maria traspassada pela espada do sofrimento de seu filho.?6

215 bidem.
216 Aires, José. Op. Cit. 60.
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3.2.4 O Exame de Consciéncia: no roteiro da busca pela salvagéo, ter

discernimento é fundamental.

Padre Estevdo de Castro prescreve ao sacerdote um roteiro para aplicar ao
enfermo o sacramento da confissdo particular. A primeira pergunta a ser feita € se o
moribundo esta disposto a se confessar, lembrando a ele que esta poderia ser a sua
ultima confissdo, e também adverte ao sacerdote que sua funcdo é ajudar alguém a
bem morrer fazendo-lhe questdes que o direcione (por isso no titulo do manual a
palavra direcéo) a elaborar um bom exame de consciéncia.?'’

Assim, apresenta um modelo de exame de consciéncia. No caso de seu
manual, esse exame é feito no contexto do Ultimo instante. Dessa maneira, € preciso
rememorar com o enfermo o tempo de sua Ultima confissdo e pedir para que, para
cada pecado, lembre-se de também dizer quantas vezes o cometeu e, se ndo o
cometeu diretamente, se por acaso ajudou alguém a cometé-lo. Salienta ao sacerdote
que nao induza o enfermo — que esta em agonia — a contar histérias pedindo a ele
que fale somente o necessario e que ndo jogue a culpa no outro. Mas, acima de
qualquer coisa, o fiel deve ocupar-se com os atos de amor a Deus.

A segunda parte da confisséo € a contricdo dos pecados. Nao € necessario que
tenhamos dor por cada pecado em si. Basta que, posto todos em mente diante dos
olhos e que nos arrependamos e pegcamos perddo a Deus. Logo em seguida, padre
Estevao de Castro elenca de todos os mandamentos e, a partir deles, como se formula
0 pecado, ou seja, ele arrola todas as formas possiveis de alguém romper com o
primeiro mandamento e assim sucessivamente. Esse procedimento evidencia a
conducao para que o leitor, por meio desta, consiga ter um modelo para o seu exame
de consciéncia.?'®

ApOs 0 exame de consciéncia, Sdo necessarios o0s atos de contricdo e atricao,
em que, de acordo com o padre Estevdo de Castro, a contricdo € a dor e o
reconhecimento dos pecados como ofensas a Deus a quem humildemente se deve
amar.

Portanto, apGs o doente ter praticado o ato da confissdo, a segunda coisa que

deveria fazer que pudesse morrer a qualguer momento era o seu testamento, por isso

217 Catro, Estevéao. Op. Cit. p 55
218 |bidem. p. 84.
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recomenda padre Estevao ao sacerdote: sem esperar que insinuacdes de rodeios ou
palavras equivocas, avisem do estado ou perigo em que esta ele ao se aparelhar para
dispor de sua casa, pagar o que deve fazer o testamento e restituir o mal.

E muito importante observar que a questdo dos testamentos esta presente nos
trés manuais. Inclusive, os trés apresentam modelos de como elaborar corretamente
0s testamentos. Porém, aparecem como um item em meio a todo o aparato espiritual
que compde o ideario do bem morrer.

Assim, prescreve padre Estevdo ao sacerdote que deva procurar saber do
moribundo se fez o seu testamento e, tendo feito, passara por este capitulo. Caso nao
tenha feito, avisa-o que o faca com quem lIhe pareceu, como este modelo que indica,
ou seja, que o moribundo examine de forma equitativa como ir& dispor seus bens tanto
aos servigos espirituais quanto as instituicbes temporais, que o confessor ajude o
moribundo nesse momento de reflexdo sobre a disposi¢ao de seus bens, porém, essa
disposicdo jamais deve ser por indugdo do confessor.?%®

O exame de consciéncia também ocupa parte substancial do manual de padre
Bonucci. Obviamente, a contricdo € o caminho para a salvagdo e 0 seu exercicio
garante a promessa de Deus e da exemplos por meio do modelo da confissdo

A confissdo para ser boa substancialmente consistes na dor ja dita e no firme
propdsito de ndo pecar mais. Se pois, quiserdes que o demdnio tenha medo
da vossa confisséo, fazei o muito antes que dela tenhas o propésito téo eficaz
de emenda que vos estimule a dizer: Quero por amor de meu Deus emendar-
me, quero. E vede que ndo basta que digais: quisera emendar-me; haveis de
dizer: quero, quero resolutamente emendar-me. Pedir a Deus que emendar-

se seja tdo profundo que o impeca de pecar novamente e cair nas armadilhas
do demo6nio.?2°

Padre Bonucci traca um perfil humano sujeito a tentacdes e, a partir desta ideia
de sujeicao, elabora um estudo do que denominariamos contemporaneamente de a
psiqué que se expressa no elenco de comportamentos que o padre, em seu
argumento, aproxima um do outro como se fossem complementares: culpa, virtude,
arrependimento, amor e modelos de conduta ligada ao eterno a Deus, com o grande
objetivo de salvacéo da alma.

E preciso forca de vontade, insiste padre Bonucci. A vontade humana e a

vontade Divina devem-se complementar e a base dessa relacdo de mutualidade é o

219 |bidem. p. 190.
220 Bonucci, Antonio Maria. Op. Cit. p. 44
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amor de Deus, que suscita no fiel a obediéncia que ira ajuda-lo a dominar seus
sentidos, principalmente os olhos que séo as janelas da alma e com eles e por meio
deles é que primeiramente pecamos.

Por isso, o exame de consciéncia é fundamental antes da confissdo. Padre
Bonucci sugere que se ponha nele a diligéncia e aplicacdo de que os homens
prudentes costumam pér nos negocios mais graves. Assim, divide o exame de
consciéncia em cinco partes: primeira, dar Gracas a Deus; segunda, pedir iluminacao
para vencer as trevas; terceira, pedir discernimento para lembrar-se de todas as faltas;
quarta, depois de rememora-las, coragem para matar todos os pecados; quinta,
propor com toda a confianca na ajuda divina para romper com todas as possibilidades

de pecar novamente.

3.3 Umalinhagem inaciana: os manuais como exercicios de bem morrer e sua

atualidade.

Acreditamos ter demonstrado que cada um dos Manuais da Boa Morte tem uma
caracteristica peculiar referente ao periodo especifico em que foi escrito — entre os
séculos XVII e XVIII — e, de acordo com a avaliacdo das necessidades de seu autor.
Mesmo assim, fica evidente um objetivo primordial: reforcar a fé na Santa Eucaristia,
na Santa Cruz e na Virgem Maria, sem 0s quais ninguém iria alcancar uma boa morte.
A morte assim configura o centro deste projeto de evangelizacdo de conversédo que
obedece a determinados preceitos que sdo construidos em torno deste trindémio da fé.

Os preceitos ou as prescricdes escritas e descritas por esses manuais sao
reveladores de um projeto de religiosidade que se desenvolve no Brasil em torno da
Boa Morte ou do Bem Morrer. Assim, pelas teméaticas elencadas que ressaltam dos
manuais, pudemos acompanhar as dinamicas da elaboracdo do conceito de Bem
Morrer no Brasil, como um exercicio que requer disciplina na tarefa de dedicar-se a
pensar na morte; o pensar na morte conduz a uma profunda reflexdo sobre a vida;
essa reflexdo é construida por meio da simbologia religiosa que se estrutura em torno
dos sacramentos — confissdo e comunhéo.

A confissdo, no processo desse exercicio espiritual, é, por exceléncia, um
exercicio de autoconsciéncia a partir do padrdo de moral e de comportamento dentro

dos preceitos do cristianismo ou do que denominamos moral judaico-crista, no caso
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dos 10 mandamentos e dos pecados capitais que roteirizam esse processo de
autorreflexdo, tdo cara a confissao.

Além disso, o culto a um trinbmio Santa Eucaristia, Cruz e Imagem da Virgem
Dolorosa é o centro da estrutura cristd e do projeto de evangelizagdo da Companhia
de Jesus. Os manuais, em termos gerais, expressam 0S nhovissimos, mas nao
abordam textualmente imagens do céu ou do inferno e nem mesmo do purgatério.
Eles se restringem a nomea-los como o destino humano pés mortem.

Acreditamos, acima de tudo, que 0s manuais respondem a questdes cruciais
suscitadas pela morte, como a preocupacado com o ultimo instante. Talvez, a mais
angustiante de todas as questfes existenciais seja a de que ninguém deve morrer
sozinho. Para bem morrer é necessério ajuda, estar na companhia de alguém que
possa conduzir as reflexdes suscitadas pelos Ultimos momentos da vida e que possam
levar o individuo preparado ao encontro de seu juizo.

Outra questdo fundamental respondida pelos manuais, ndo € bem uma
questao, mas uma premissa. A morte ndo se opde a vida. Na verdade, a morte ndo é
o fim, pois a alma é imortal e, sendo assim, se o individuo teve uma existéncia de
acordo com as normas de Deus, |lhe é garantida a eternidade de alma.

A afirmacado invariante de que a morte ndo se opde a vida, mas ao
nascimento, encontrada em todas as sociedades e todas as culturas, constitui
sempre um elemento chave do que denominamos religibes. Trata-se da

expressédo consciente, da formulagéo pelo pensamento da consciéncia e por
meio da consciéncia da negacédo da morte como um fim definitivo da vida.??!

Dessa forma, estd subjacente nos manuais que a morte € um processo de
transicao desta para outra vida e cabe ao individuo escolher como ira querer viver na
eternidade. Dessa escolha também resulta a forma como sera a sua morte; se a op¢ao
for por uma boa morte, os manuais se lhe apresentam como os caminhos para atingi-
la.

O ideéario do bem morrer € uma confluéncia de uma série de situacdes das
quais esses documentos didaticos sdo parte significativamente importante. A sua
estrutura dialogal coloca o individuo diretamente em contato com Deus que, por sua
vez, comunica-se com o individuo por meio dos textos sagrados retirados tanto do

Antigo quanto do Novo Testamento. E possivel ao leitor praticante dos exercicios de

221 Godelier, Maurice. Op. Cit. p. 40
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bem morrer receber mensagens e adverténcias divinas por meio dos textos citados
pelos padres. Esses textos, como indicamos, trazem algumas tematicas caras ao bem
morrer, tais como a reflexdo sobre a condicdo do ser humano como pecador, as
manifestacbes da misericérdia e da graca de Deus.

Indubitavelmente, os manuais de bem morrer podem ser compreendidos como
mais que instrumentos de coercédo social que tiveram por objetivo final instrumentalizar
o medo da morte e maneja-lo como forma de controle da mentalidade da sociedade
brasileira da colénia até meados do Império. Os manuais podem também ser
interpretados como documentos que sistematizam questdes profundas da existéncia
humana e as respondem por meio da simbologia religiosa a qual se vinculam.
Comungamos com Maurice Godelier que as respostas dadas pelas religides diante da
morte sdo varias. O que, na verdade, sdo invariantes sao as perguntas.

Dessa forma, para concluir, € importante frisar que 0sS manuais aqui
apresentados estdo inseridos numa linhagem inaciana que busca, no exercicio da
autoconsciéncia, um vinculo com Deus. Os manuais, como ja apontamos
anteriormente, ndo respondem as questdes suscitadas pela morte por meio das
impressdes destes padres. As respostas estdo fundamentadas na experiéncia
produzida pela leitura e reflexdo do texto sagrado.

Em sua tese de doutorado, Teologia e Literatura como Teopatodiceia: Em
busca de um pensamento teoldgico poético, Alexis Villas Boas Oliveira Mariano???
procura discutir o sentido da vida ou patodiceia a partir da logoteoria de Viktor Emmil
Frankl.??® A perspectiva do autor é abrir caminho para uma contribuicdo da Teologia
na discusséo levantado por Frankl em relacdo as questdes sobre a busca humana
pelo sentido da existéncia. Dessa forma, Alexis Villas Boas Oliveira Mariano acredita
que é possivel discutir com Frankl em funcdo da possibilidade da construcdo da
teopatodiceia. Para tanto, fundamenta seus argumentos no pensamento do tedlogo
alemao Karl Rahner (1904-1984), que, por sua vez, através da analise da légica de

conhecimento existencial extraida da teologia dos Exercicios Espirituais de Santo

222 Mariano, Alexis Villas Boas Oliveira. Teologia e Literatura como Teopatodiceia: Em busca de um
pensamento teoldgico poético. Tese de Doutorado. Programa de Pés-Graduacdo em Teologia.
Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro. 2013.

223 Viktor Emmil Frankl (1905-1997) é referenciado no segundo capitulo desta tese, este autor é
importante ancora para inimeros trabalhos em Ciéncia da Religido, principalmente em trabalhos que
discutem a morte e seus sentidos na area de psicologia da religido.
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Inacio de Loyola, procura evidenciar a existéncia cristd presente em sua antropologia

teologica.
Para Karl Rahner Santo Inacio € um radical existencialista cristdo e o
protétipo de uma época em mudanga vendo nos Exercicios Espirituais ‘uma
I6gica de conhecimento existencial’, portanto, a partir da experiéncia da
oracdo como movimento divino no humano que expressa sua busca de
sentido, mediante o qual esse conhecimento mistagdgico provém como
resposta “Deus e a sua graga unicamente”. Isto se faz com que a mistica

inaciana seja propicia no século XX, especialmente pela situagéo individual,
porém nao individualista, como ponto de partida dos exercicios em busca de

sentido da vida.??*

De acordo com o autor, Karl Rahner procura demonstrar que o fato dos
Exercicios Espirituais pertencerem ao conjunto da literatura mistica do século XX,
exige uma razao para apreender de que forma a mistagogia Inacio-rahneriana pode
ser considerada a chave existencial, como gnose, como processo de conhecimento
que denomina de logopatico “por sua capacidade de mover afetos (phatos) rumo ao
gue dé sentido a vida humana (logos) se concretizando em um projeto de vida (praxis)
como (re)invengao da propria existéncia (poésis)”.??°

Acreditamos que podemos considerar os Manuais de Bem Morrer que
analisamos sob esta perspectiva, na medida em que elaboram respostas existenciais
gquando propdem o autoconhecimento por meio do exame de consciéncia e da
confissdo que colocam perguntas basicas como “quem sou eu?” e “como dirigi minha
vida até aqui?”

Trabalham afetos no manejo de simbolos sagrados suscitando emocfes de
comogdo como o sofrimento de Cristo na cruz ou a imagem da Virgem Maria
traspassada com a espada no coracédo diante da morte do filho. Essa comocéo leva o
individuo a pensar a razdo de sua existéncia diante de um Deus que se sacrificou pela
salvacado de uma humanidade pecadora e, ao final, propée uma reinvenc¢ao da vida,
diante da morte, por meio da prética dos exercicios de bem morrer.

Por justamente tratarem de questfes invariantes em relagcdo a morte somada a
uma reflexdo sobre a existéncia humana, acreditamos na longevidade do ideério de

bem morrer. Uma pratica que existe além da secularizacdo da sociedade brasileira

224 Mariano, Alexis Villas Boas de Oliveira. Op. Cit. p. 179.
225 |bidem. pp. 179-180.
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apos a proclamacado da republica subsistindo aos processos de modernizacao
econdmica em muitas localidades brasileiras.

No entanto, a questdo mais significativa em relagdo ao ideério do bem morrer
deve-se ao fato de que a medicina em nossa contemporaneidade esteja em busca
deste ideario como processo de enfrentamento da morte e ndo somente pelo lado dos
pacientes, mas envolvendo toda a equipe de profissionais que em seu cotidiano lidam
com a morte, como demonstramos no segundo capitulo desta tese.

Assim, retomamos a provocacao citada anteriormente no site Rede Humaniza
SUS?%%, que chama a urgéncia para construcéo de espacos para o aprendizado que
sao exiguos devido a auséncia de um projeto socializador diante da morte ao mesmo
tempo que apela para necessidade urgente de um projeto que reinvente a imagem da
morte pelo registro absolutamente negativo como as representacbes de caveiras,
corpos em decomposi¢cdo, mundo atormentado por zumbis.

Nesse processo de reumanizacao da morte, os contetdos religiosos assumem
papel central, nada mais “ideal” do que a ideia de uma Boa Morte, esse ideal pode
ndo garantir que morrermos bem, mas sua pratica disseminada ao longo de séculos
nos ritos que as Irmandades Religiosas no Brasil produziram e legaram como
aprendizado da morte ainda possui o significado de bem morrer para os vivos, mesmo
em lugares onde essa pratica gradativamente se esvai como veremos no proximo

capitulo.

226 Disponivel em: www.redehumanizasus.net. Acesso em 01 de setembro de 2016
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4 O INNECLESIAMENTO DA MORTE

41 A morte como acontecimento: as sutilezas da Boa Morte.

H& mais de 70 anos, a Pinhal Radio Clube??’ transmite notas de falecimento.
As narrativas destas notas sdo sempre acompanhadas ao fundo pelo som do badalar
dos sinos da Igreja Matriz do Divino Espirito Santo e Nossa Senhora das Dores numa
clara referéncia ao tempo em que os sinos da Igreja repicavam para avisar o
falecimento de alguém. O tom do narrador é sempre grave e solene ao comunicar o
falecimento da pessoa. A nota sempre traz a identificacdo do falecido e de sua familia,
quem sao seus parentes mais proximos (pai, mae e/ou conjuges). Em seguida, é
anunciado o local e o horéario do sepultamento e fica, assim, comunicado o convite
publico para o sepultamento.

As notas de falecimento sdo parte integrante do cotidiano da cidade de Espirito
Santo do Pinhal (SP) e, além da transmissao pela radio local, sdo afixados, nos
frontispicios de padarias e casas lotéricas que ficam ao redor da praca central e,
consequentemente, da Igreja Matriz, pequenos folhetos que reproduzem as mesmas
informacdes da nota de falecimento transmitida pela radio. A consulta publica as notas
de falecimento € uma cena corriqueira, pois 0s transeuntes normalmente param para
|é-las e sempre ha um grupo em torno dessas notas comentando algo a respeito do
falecimento (acontecimento) ou mesmo se indagando os motivos ou as causas que
levaram aquela pessoa a morte.

O que pensar a respeito da cena descrita, que mobiliza uma comunidade em
torno da morte no adentrar do século XXI? Por que essa comunidade faz questao de
publicizar o falecimento de uma pessoa e ndo somente deixa-lo publico, mas produzir
algum tipo de conversa em torno da morte? Teria esta comunidade uma satisfacéo
morbida? Ou essa forma de compartilhar o fim da existéncia de um de seus membros
talvez tenha uma trajetéria mais intrigante do que podemos supor?

A principio, ao depositar o olhar sobre essas cenas, conseguimos afirmar que,
para essas pessoas, a morte € um acontecimento. No entanto, que tipo de
acontecimento e qual significado ou quais significados podemos extrair deste

acontecimento? A partir destes significados, como podemos trazer outra dimensao

227 Pinhal Radio Clube AM 1520.
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para os estudos sobre a morte no Brasil? Esse acontecimento ndo € um
acontecimento midiatico??. Apesar de ser transmitido pela radio local, é um
acontecimento que faz parte do cotidiano social, que mobiliza a comunidade em torno
de expressoes religiosas por ser a morte do proximo.

Por isso, este capitulo trata da morte como acontecimento, como um
acontecimento religioso, informado, experimentado e vivenciado a partir e por meio
de elaboracbes religiosas, numa religiosidade que possui uma historia, que se
constituiu em tradicdo e que representa a cosmovisdo da sociedade brasileira a
respeito da morte.

O filésofo Michel Foucault, no livro O que é iluminismo?, ao discutir com
Emanuel Kant sobre a nogao de acontecimento e transformac&o no interior da histéria
da humanidade, afirma que néo é suficiente que se siga a trama teleoldgica que a
ideia de progresso torna possivel. Nesse caminho, é fundamental encontrar e isolar
no interior da histéria, um acontecimento que tenha valor de signo e, neste sentido,
aponta a revolugdo como signo.

Signo de qué? Signo da existéncia de uma causa, de uma causa permanente,
gue ao longo de toda a histéria guiaram os homens pela via do progresso.
Causa constante da qual se deve mostrar que agiu todas as vezes, que atua
no presente e que atuard posteriormente. O acontecimento, em
consequéncia, que nos permite decidir se ha progresso (e mesmo assim isso
€ duvidoso), sera um signo ‘rememortium”, “demonstratiium”® e
“pronosticum”. E preciso que este seja um signo que mostra que isto tem sido
sempre como é (é o signo rememorativo), um signo que mostre que as coisas

se passam assim também (é o demonstrativo) que enfim mostre que as
coisas permanecerdo assim (signo prognéstico).?2°

Licencas a parte a dois grandes filésofos, acreditamos que morte tenha maior
valor de signo de transformacdo e, ao mesmo tempo, de permanéncia do que
guaisquer outros acontecimentos na vida humana e, por isso, partirmos desta ideia da
morte como um acontecimento sempre atual que constrange a um eterno diadlogo da
humanidade com a esséncia de sua existéncia, que € a busca por um ou por inimeros

sentidos da vida. Esse dialogo com a morte que se desenrola através do tempo €,

228 A morte se torna um acontecimento em nossa contemporaneidade quando é revestida por uma
catastrofe e, normalmente, quando esta catastrofe provoca mortes em massa, como terremotos,
quedas de aviBes de passageiros, furacdes etc. Ou entdo, quando alguma personagem de destaque
midiatico falece, mas também existe a exploracdo midiatica da morte cotidiana suscitada pela violéncia.
No entanto, todas essas mortes passam pelos meios de comunicagdo de massa, provocam comog¢des
e rapidamente séo esquecidas.

229 Foucault, Michel. O que € o lluminismo? in: Carlos Henrique Escobar (org.). Dossié. Rio de
Janeiro: Taurus, 1984.
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com toda certeza, o mais produtivo dialogo que o ser humano pode travar individual e
coletivamente. Portanto, a morte tem o valor de signo para a humanidade.

Esse valor de signo de transformacdo comporta alguns significados
importantes, como a ideia de que as pessoas devem morrer bem. Esse morrer bem é
um conceito e uma pratica religiosa que se constréi num habitat, num territério material
e espiritual que ancora a vida. E um processo que chamamos de inneclesiamento.
N&o criamos essa conceituagdo, mas sim a tomamos de empréstimo do historiador
Michel Lauwers?®®, que estuda o inneclesiamento nas sociedades setentrionais
europeias em torno do trinbmio: Lugar de Culto, Zona Funeraria e Habitat.

Falar do nascimento dos cemitérios no Ocidente medieval remete, portanto,
a se interrogar sobre a Igreja. Aqui também o vocabulario se mostra um
excelente guia. Na lingua latina da Idade Média, a palavra Eclésia designava
a sociedade espiritual constituida pelo conjunto dos cristdos, mas significava
igualmente o edificio eclesial e ainda — mais raramente, é verdade — a
instituic&o e a hierarquia eclesiastica. Tal polissemia se encontrava, de certo
modo, legitimada pelas Sagradas Escrituras, como atesta a palavrada de
Cristo que registra o evangelista Mateus: “Tu és Pedro, e sobre esta pedra
edificarei a minha Igreja”. (Mateus 16, 18). Et ego dico tibi quia tu es Petrus,
et super hac petram aedificabo Eclesiam meam: a Igreja aqui nomeada se
remete, com certeza, a comunidade de crentes, mas também a ideia de uma
hierarquia (fundada sobre a funcao privilegiada de Pedro) e aimagem de uma

construcdo material (a exemplo do Templo de Jerusalém, construido sobre a
rocha).?3?

O conceito de inneclesiamento nasceu de uma analise histérica muito
especifica entre a Antiguidade tardia e a Alta Idade Média. No entanto, a ideia de que
h& uma construcéo social em torno da Eclésia € um fato tanto na Europa quanto nos
paises colonizados pelo Catolicismo Europeu e ndo custa ao pesquisador refletir
sobre esse processo da vida em torno desse marco e amplid-lo em torno da vida
espiritual que construiu na formacdo dos municipios brasileiros. Concordamos com
Lauwers que o inneclesiamento ultrapassa polissemicamente a vida institucional e,
por isso, acreditamos que, no caso do Brasil, comporte também o ideario de Bem
Morrer e que essa conjunc¢ao caracteriza o ethos religioso brasileiro.

Esse processo esta atavicamente ligado a capacidade da Igreja Catélica de
perpassar a vida social brasileira e nédo reside no fato de acomodar-se ao ethos da

sociedade em que se inseria, mas na sua capacidade de produzir esse ethos como

230 | auwers, Michel. Op.Cit.
231 | auwers, Michel. Op. Cit. p. 21
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tom, carater e qualidade de vida?®? por meio e em torno do processo de

inneclesiamento.
4.2 Inneclesiamento: entre a Eclésia e o Cemitério

O historiador francés analisa um modo especifico de ocupacéo territorial que
denomina de innecclesiamento, ou seja, um processo de territorializagéo coordenado
pela Igreja Catdlica em torno do trinbmio: lugar de culto, zona funeraria e o habitat.
Mantendo as devidas distancias entre os locais estudados por Lauwers e a sociedade
brasileira, é possivel demonstrar que, no Brasil do século XIX, ocorreu um processo
que também podemos denominar de inneclesiamento, tendo em vista que a formacao
dos povoados se construia em torno de uma Igreja, na verdade em torno da Eclésia,
e a legitimidade, a existéncia desse povoado como tal sé se concretizaria apés o aval
de paroco.

Edificac@o de lugares de culto protegidos, sacralizacdo de zonas funerarias
gue Ihes eram adjacentes, atracéo e fixacdo de populagbes em volta desses
locais sagrados: mais do que um incastellamento ha tempos descritos pelos
mediavalistas — reordenamento do espaco e dos vinculos sociais em torno
do castelo —, foi um lento processo de inecclesiamento que parecer ter
caracterizado a ocupacao do solo ao longo da Idade Média. O tropismo
exercido pelas Igrejas e pela terra cemiterial repousava sobre a imagem da

Ecleisa feita de todos os fiéis, vivos e defuntos, e identificada ao corpo
social.?33

Consideramos que o processo de construcdo da vida social em torno da Eclésia
no decorrer da formacdo dos municipios brasileiros durante o Império € um fator
importantissimo a ser considerado por uma pesquisa que pretende compreender 0s
significados sociais que a boa morte representa, pois partimos da hipotese de que a
vida social construida em torno das Igrejas se refere também a formacdo de uma
sociedade espiritual, no caso uma sociedade construida a partir de uma comunidade
de cristdos catolicos.

Sem duvida alguma, séo as representacfes que esta comunidade elabora em
torno da vida e da morte que produzem suas memdarias, histérias e pertencimentos a
partir das relacdes que criam em torno de suas crencas religiosas, tornando

“verdadeiras” coisas que sua visdo de mundo descreve:

232 Geertz, Clifford. Op. Cit. p. 93
233 |bidem, p. 339.
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Essa demonstracdo de uma relacéo significativa entre os valores que o povo
conserva e a ordem geral da existéncia dentro da qual ele se encontra é o
modelo essencial de todas as religides, como quer que esses valores ou essa
ordem sejam concebidos.?3*

Portanto, torna-se necesséario abrasileirar o processo de inneclesiamento e
amplid-lo para além das vicissitudes da instituicdo Igreja, colocando-o como referéncia
de morte e de vida presente no cotidiano de uma sociedade num duplo processo de
espiritualizacdo e espacializacdo dos vinculos sociais que, no caso da chamada
cristandade ocidental, € formulado num determinado contexto histérico, como
demonstra o trabalho de Lauwers, e que, no caso do Brasil, também é formulado num
contexto histdrico deve ser pensado por meio de suas especificidades.

Portanto, foi tardiamente, na época em que as populagdes se agrupavam de
modo sistematico, ao redor das igrejas e dos cemitérios, que os clérigos
forjaram definicGes e imagens suscetiveis de conciliar as duas dimensbes da
Eclésia: a ideia de uma vasta comunidade espiritual, englobando o conjunto

da sociedade, e a existéncia de um dominio de edificios e terras funerarias
gue polarizavam a organizacao social.?%

Em nossa concepgéo, o conceito de inneclesiamento pode ser manejado para
ajudar a compreender os processos pelos quais a Igreja Catdlica, gradativa e
cotidianamente, tornou-se referéncia na producdo de modelos de e para a vida,
sintetizando uma cosmovisdo da vida e da morte no Brasil. No entanto, esse processo
no Brasil se deu de forma similar aos das narrativas de Lauwers em relagcéo ao caso
da Europa Ocidental, pois, aqui no Brasil a Igreja Catdlica foi também uma instituicdo
que, durante o século XIX, teve importancia estratégica para a legitimidade do poder
de Estado, atuando como seu braco burocrético e politico, ao mesmo tempo em que
cumpria o complexo papel referéncia espiritual acomodando a vida social.

Procuramos, nesta tese, ampliar o conceito de inneclesiamento, considerando
como subjacentes a esse processo as repostas elaboradas e formuladas
historicamente diante do enfrentamento da morte como uma expressao do processo.
Sendo assim, as memoarias religiosas elaboradas sobre a morte, os ritos mortuarios
praticados em torno da morte que ainda séo replicados, mesmo que as pessoas ja

nao tenham mais nogéo exata de seus significados, a preocupag¢ao com o Bem Morrer

234 Geertz, Clifford. Op. Cit. p. 94
235 |dem, p. 23.
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para 0S que morrem e para 0S que permanecem, em nossa compreensao, Sao
resultados de um processo de inneclesiamento.

Essa ampliagdo pode também ser apreendida na medida em que, no caso do
Brasil, podemos encontra-lo desde a producdo documental — os manuais da Boa
Morte e sua divulgacao no Brasil —, fomentando uma rede de comunicacao e praticas
para o enfrentamento da morte até na formacao de territérios, pois 0s povoamentos
s6 eram legitimamente aceitos, no século XIX, quando havia a doagéo de terras para
um santo de devocao e se o paroco do povoamento mais proximo referendasse a
doacéo. Assim, a Eclésia e, juntamente com ela, a zona funeraria estavam no cerne
da legitimidade da vida do povoado.

Por isso, entendemos o papel da Igreja Catdlica no Brasil, principalmente no
que concerne a producédo de um elenco de respostas sobre a morte em torno do
ideario do Bem Morrer, e aqui dialogamos com o antrop6logo americano Clifford
Geertz, a partir de duas ideias desenvolvida por ele no livro A interpretacdo das
culturas. A primeira delas é sua compreensao de ethos como uma forma de agir e ver
0 mundo, portanto, uma cosmovisao; a segunda diz respeito ao papel que as religides
desempenham na vida social, criando modelos de e para o enfrentamento do mundo.
No caso desta tese, trabalhamos com a hipotese de que a prética religiosa informada
pelo ideario do Bem Morrer produziu modelos de e para o enfrentamento da morte.

Para tanto, é preciso demonstrar de que forma historicamente estes modelos
de e para se constituiram a partir da producdo de nucleos territoriais, literal e
simbolicamente, que denominamos de processo de inneclesiamento. Esse processo
possibilitou a existéncia de uma sociedade que convive com a morte em seu cotidiano
desde o0 momento do processo de povoamento brasileiro que se constituiu em torno
de Igrejas, ndao somente como templo fisico, mas da Eclésia como instituicdo que
coordenou a organizac¢ao da vida social.

N&o por acaso, o episédio da cemiterada tratado por Jodo José Reis em A
morte é uma festa desenvolveu-se em torno do campo santo e de seu controle. Além
disso, o autor demonstra a morte religiosa configurando o espaco publico pelos

cortejos e cerimdnias funebres, como também Maria Lucia Montes?® trabalha as

236 Montes, Maria Lucia. Op. Cit. pp. 56-60.
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festas religiosas configurando a ocupacéo do espaco publico, o que nos leva a afirmar
que, no Brasil, ndo existe nada mais religiosamente publico que a morte.

Essa cosmovisdo produzida pelo inneclesiamento se expressa nha vida
cotidiana, na memoria e na histéria da populacdo de Espirito Santo do Pinhal (SP),
gque nado traz nenhuma excepcionalidade em seus relatos. Ao contrario, € a
regularidade dos relatos sobre a morte, seus ritos e sentidos que faz com possamos
aproxima-los de outros relatos sobre os ritos e sentidos atribuidos & morte em torno
do ideario do Bem Morrer. Assim, podemos comprovar nossa hipdtese de que, no
cotidiano do século XX, apesar de todo o projeto de modernidade e secularizacéo da

sociedade, o Bem Morrer € uma licdo que nao foi esquecida.
4.2.1 Inneclesiando a vida: a formacgéo do espacgo espiritual e territorial.

A cidade de Espirito Santo do Pinhal desenvolveu-se em torno dos marcos
catdlicos, pois é possivel afirmar que, a partir deste inecclesiamento, construiu-se todo
processo de desenvolvimento histérico do municipio, produzindo a identidade e o
sentimento de pertencimento da populacdo do municipio, uma identidade crista
catélica que ainda necessita ser acompanhada em todo o seu processo de
conformacao a partir da complexidade da formagao social desta localidade.

Uma cidade de origem plural, que surgiu em meados do século XIX, cuja
populacao foi formada por multiplos processos de deslocamento humano. A principio,
chegaram no fluxo das bandeiras. Essas pessoas eram, em sua maioria, de Braganca
Paulista e Mogi das Cruzes. Logo em seguida, migrantes mineiros e seus escravos
comecaram a deslocar-se da regido mineradora (em funcdo de seu declinio
econdmico) para o Sul de Minas Gerais; em seguida, veio um grande contingente de
imigrantes italianos. Esses Ultimos por volta de 1890%%7. Cada um desses grupos
contribuiu com suas de visdes e concepc¢des de mundo no processo de elaboragéao
do ethos religioso, que é o fio condutor do sentimento de pertencimento social da

comunidade.

237 O fluxo de imigracao italiana para SP. Colocar uma referéncia Bibliografica. Apontar aqui que temos
como referéncias também os memorialistas do municipio em especial Roberto Vasconcelos Martins
que em 1986 publicou o livro Divino Espirito Santo e Nossa Senhora das Dores do Pinhal, que, além
de ser um projeto pessoal de meméria da cidade, traz a compilacéo de todos os documentos que sao
citados neste capitulo em relagdo a formacao do municipio.
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Obviamente, esses grupos e suas memarias ndo sao evidentes no processo de
formacdo do municipio, em funcéo de representarem o microcosmo da organizacao
social brasileira. A memoéria dos escravos, que, as vésperas da abolicdo da
escravidao, eram 1055, praticamente desaparece do panorama da formacéo social do
municipio, enquanto que os italianos, que chegaram em sua maioria oriundos do norte
da ltalia, transformaram o perfil da cidade e, gradativamente, esta, como outras do
interior de S&o Paulo e também do Sul de Minas Gerais, transformou-se numa cidade
italiana, portanto, europeia.

Quanto a elite agraria, esta se constitui a partir da expanséo cafeeira®®,
composta fundamentalmente por agricultores naturais da Provincia de Minas Gerais,
que chegaram a regido como investidores na cafeicultura, no entanto, esse grupo e
seus descendentes se auto proclamam-se como portugueses. Sem duvida, uma boa
parte sdo descendentes de portugueses, mas na memoria histérica registrada por
todos os memorialistas locais a composicdo da populacdo € assim descrita:
portugueses, italianos, espanhais, sirio libaneses e africanos e esta ordem néo é
inocente, obviamente compreende uma hierarquia dos grupos que formaram a

populacdo do municipio.?*®
4.2.2 Em Pinhal: o inneclesiamento do Espirito Santo.

A ocupacdao dessas terras, portanto, comecou por volta do final do século XVIII
e, provavelmente, a partir do processo de expansdo bandeirante descrito
anteriormente. No entanto, o povoado reconhecido como tal somente ocorreu em
1849 e esté vinculado a Romualdo de Souza Brito que, vindo de Mogi das Cruzes,
estabeleceu-se no local como posseiro, dedicando-se, primeiramente, a agricultura de
subsisténcia e, depois, a cafeicultura comercial.

Em meados do século XIX, a questdo da posse e propriedade de terras era um
problema grave. Em funcéo das terras devolutas, os conflitos eram constantes. Sendo

assim, sua ocupacdo era feita por posseiros — migrantes, como era 0 caso de

238 Aqui nos referimos a expansdo comercial do café, que em Espirito Santo do Pinhal comecou a partir
de 1870. CF Almanach da Provincia de Sdo Paulo para o ano de 1873.

239 Salles, José Campos Neto. Do fumo ao café: Major Felix da Motta Paes e seus descendentes. Sao
José do Rio Pardo (SP). Edi¢éo do Autor. 2017.
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Romualdo de Souza Brito — que, itinerantes, buscavam melhores condicfes de vida

para si e suas familias.
No entanto, a regido do rio Mogi-Guassu e Eleutério era dominada por mata
exuberante e caracterizada por uma topografia muito acidentada, o que
dificultava e muito a entrada de povoadores. Foi somente no final do século
XVIII e inicio do século XIX que gente vinda de Mogi-Gussu e Ouro Fino
comecaram a se apossear destas terras. A entrada simultdnea de paulistas
por um lado e mineiros por outra, na regido do Eleutério, gerou uma série de

conflitos, tanto entre os posseiros como também entre as autoridades de Mogi
Mirim e Ouro Fino.240

Em Espirito Santo do Pinhal, o conflito que deu origem ao municipio foi longo e
envolveu inumeras forcas politicas. Tudo comecou quando, por volta de 1820,
Floriano Pires Cardoso adquiriu a Fazenda do Pinhal, situada na freguesia de Mogi
Guacu, de Antonio Carlos Azevedo que, por sua vez, havia conseguido a fazenda por
meio de posse.

Assim, durante a primeira metade do século XIX, a Fazenda do Pinhal foi
assunto de demanda judicial, entre os herdeiros dos Pires Cardoso, dos Azevedo e,
posteriormente, de outros condéminos que ali se estabeleceram, entre eles Romualdo
de Souza Brito e sua familia. Quando o litigio entre as familias Pires Cardoso e
Azevedo, em funcado dos limites de demarcagédo do territdrio, tornou-se um caso de
dificil solucdo, Romualdo de Souza Brito tomou a decisdo de doar — no dia 27 de
dezembro de 1849 — 40 alqueires da area do conflito para a formacéo do patriménio
do Divino Espirito Santo.

No entanto, as questdes relativas a posse de terras e formacédo de povoados
no Brasil do século XIX ndo eram tao simples assim, e doar terras a Igreja é um ato
que, além da devocéo a determinado santo ou ao Divino Espirito Santo, como é o
caso analisado, envolvia outras contendas. Existia uma questéo pragmatica no ato da
doacdo de terras para o patriménio da Igreja Catdlica no século XIX, pois cabia a
Igreja, por meio de seus representes, homologar o aceite da doacao e desse ato
dependia o inicio ou ndo da legitimidade da existéncia do povoamento.

Somente apds o0s parocos locais emitirem seus pareceres, 0 mesmo poderia

ser reconhecido pelo Estado. Assim, cabia ao paroco do povoamento mais proximo,

240 Martins, Roberto Vasconcelos.. Divino Espirito Santo e Nossa Senhora das Dores do Pinhal.
Ribeirdo Preto: Edicdo do Autor, 1986. p. 52.
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no caso o vigario de Séo Jodo da Boa Vista?*!, aceitar ou ndo a doagdo. O aceite
significava curar a capela erigida em louvor ao Divino Espirito Santo. Isso aconteceu
somente em 1856, quando o Bispo de Sao Paulo declarou curada a capela do Divino
Espirito Santo do Pinhal, fornecendo as divisas do povoamento.

E interessante notar que, neste processo que se desenrola durante sete anos,
nao ha nenhuma interferéncia de poderes civis e foram as provisdes eclesiasticas que
informaram e fundamentaram a legislagéo civil. Sendo assim, no dia 13 de fevereiro
de 1850, alguns meses apos a doacao de terras feita ao patrimoénio do Divino Espirito
Santo em cartério na cidade de Mogi Mirim?4?, o Bispo de Sdo Paulo emitiu uma
provisao para erecdo da Capela do Divino Espirito Santo e Nossa Senhora das Dores.
No ano seguinte, foi celebrada a primeira missa de Natal, também com autorizacdo
episcopal. No entanto, a autorizagdo para curar a capela foi uma questao que se
estendeu por alguns anos.

Ja no ano de 1853, o povoado recebeu a provisdo para erecéo e fundacao do
primeiro cemitério ao lado da Capela do Divino Espirito Santo e Nossa Senhora das
Dores. Essa previsao também foi dada pelo bispo de S&o Paulo. No entanto, a
autorizacdo para curar a capela foi uma questdo mais complicada, pois esta dependia
diretamente do padre do municipio mais préximo, que era Sdo Jodo da Boa Vista,
como citamos anteriormente. Por questdes de limites territoriais, o padre José Mariano
da Silva Macaé fez uma enorme oposi¢ao para curar a capela de Pinhal, a ponto de
recusar-se a fornecer as informacdes determinadas pelo bispo de Séo Paulo.

Assim, a consagracdo de uma igreja, provida com o estabelecimento de um
cemitério delimitado e protegido sob pena de sancbes espirituais,

manifestava o casamento de Cristo de sua “santa Igreja.” Essa unido mistica
se concretizava pela edificagdo de “casas” sobre toda a face da terra, sendo

241 S30 Jodo da Boa Vista € um municipio proximo a Espirito Santo do Pinhal que oficializou a sua
existéncia como povoada um pouco antes de Pinhal. Na verdade, a doacéo de terras ao patriménio de
Séao Jodo foi feita por Antonio Machado, as vésperas do dia de Sao Jodo. Assim, na década de 1838,
a Capela foi Curada e reconhecida pelo padre Jodo José Vieira Ramalho e, em 1838, o povoado foi
reconhecido pela Igreja. Mas a ocupagéo de seu territorio é praticamente simultanea a de Espirito Santo
do Pinhal, por volta de 1820. Por isso, o paroco de Sao Jodo da Boa Vista, que era o mais proximo de
Espirito Santo do Pinhal, a principio, nega-se a emitir um parecer favoravel ao pleito de Romualdo de
Souza Brito, pois 0s interesses territoriais conflitavam.

242 Mogi Mirim e Mogi Guacu séo cidades préximas, que se tornaram freguesias e vilas antes de Espirito
Santo do Pinhal e Sao Jodo da Boa Vista e elas a esses dois jovens povoados respondiam. No entanto,
nesse processo de ocupacéo territorial, o que podemos observar € uma gestdo bipartida entre as
autoridades civis e eclesiasticas, em que 0s parocos sao paroquiais e ndo pertencem a nenhuma ordem
religiosa.
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o0 nome das Igrejas dado a essas casas materiais que remetiam a assembleia
de figis.?*3

Essa resisténcia provocou uma reacao dos moradores do pequeno povoado,
gue comecou uma série de apelacdes ao bispo de S&do Paulo pedindo e solicitando
ao Bispo para que a Capela fosse Curada. Foi somente no ano de 1855 que 0 novo
Vigério do Municipio de S&o Jodo da Boa Vista, o Padre Joaquim Feliciano de Amorim
Sigar, deu o seu parecer favoravel a pretensédo da populacdo de Pinhal a reconhecer
a capela do divino Espirito Santo e Nossa Senhora das Dores. Nesse mesmo ano,
também o Vigario de Mogi Mirim, cidade sobre a qual o povoado estava sob jurisdicao,
o Padre José Maria Cardoso de Vasconcelos, atestou também que a capela do Divino
Espirito Santo e Nossa Senhora das Dores do Pinhal tinha plenas condi¢cdes para
celebracdo do Santo Sacrificio da missa.

Existe uma série de documentos gerados ao longo desta questdo da
legitimacdo da capela e do povoado que nos fez indagar se ndo poderiamos
denomina-lo de inneclesiamento, ndo somente pelo fato do povoado se constituir em
torno de uma Igreja, mas pela acdo da propria Igreja que se constituia agente da
legitimacao.

O documento final sobre esta questdo acabou sendo elaborado pelo mesmo
vigario de Sao Jodo da Boa Vista, que se recusou a reconhecer a capela, mudando
de ideia em 1856, quando assumiu a paréquia de Mogi Guacu. Além dele, o seu
substituto na Vila de Sdo Jodo da Boa Vista, o padre José Valeriano de Souza,
também manifesta o seu apoio fornecendo informacdes sobre as divisas entre S&o
Jodo da Boa Vista e a capela de Espirito Santo do Pinhal.

Mas ainda a questdo ndo estava totalmente resolvida, pois havia em tramite,
na curia de S&o Paulo, uma solicitacdo do Procurador da Capela do Espirito Santo do
Pinhal, o senhor Carlos Amauri da Luz, pedindo pressa no sentido das providéncias
para tornar a capela curada. A provisao definitiva veio do Bispo de S&o Paulo, no dia
2 de abril de 1856, quando Espirito Santo do Pinhal foi declarada curada e também
foram fornecidas as suas divisas territoriais. Em marco de 1860, a capela foi elevada

a freguesia pela lei n® 3 do Governo provincial de Sao Paulo.

243 | auwes, Michel. Op. Cit. p. 25.
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Dessa forma, os padres representam agentes de legitimacédo. Além da leitura
do processo e da forma como as narrativas sdo encaminhadas, € possivel
compreender que, para aquelas pessoas, a demarcacgao do territério material era téo
importante quanto a do territério espiritual. Portanto, alinhando nossa anélise com a
de Michel Lauwers, articula-se a igreja ao habitat no momento em que se enraizam
os corpos dos defuntos fiéis a igreja, tornando-se um paradigma em torno do qual a
vida ir4 se desenrolar material e espiritualmente.

A formagéo de Espirito Santo do Pinhal ndo é um episddio isolado no contexto
da formacdo dos municipios paulistas a partir de meados do século XIX. Nilson
Ghirardello?*4, em seu livro A beira da linha: formacdes urbanas do noroeste paulista,
aponta que dezenas de municipios paulistas foram fundados em torno de doac¢bes de
terras a patriménios religiosos. O autor também indica que, no final do século XIX,
gradativamente, em funcéo do processo de seculariza¢céo, essas denominacdes foram
abandonadas.

Contam-se as dezenas as cidades fundadas na provincia de Sao Paulo entre
1850 e 1889, sendo que em sua esmagadora maioria, patriménios religiosos.
Atestam o0s nomes dessas futuras cidades sempre precedidos por
qualificacbes sacras, vindas dos padroeiros e padroeiras, gradativamente

abandonadas em favor da denominacéo final, quase sempre ligada a fatores
geograficos, frequentemente a cursos d’ agua.4®

Porém, a questdo que colocamos em relacdo a essa pratica caminha em
sentido totalmente diverso, pelo fato de que essas cidades ndo abandonaram suas
qualificacBes sacras e, mesmo aquelas que o fizeram, ndo abandonaram a vida que
se construiu em torno desse processo que estamos denominando de inneclesiamento.
Precisamos, assim, avaliar a profundidade e a extensdo que a vida em torno da
Eclésia legou a sociedade brasileira.

Portanto, em torno dessa Eclésia, por volta de 1860, uma nova leva de
migrantes chegou a regido, oriundos do sul de Minas Gerais. Estes comecaram a
desenvolver a cafeicultura comercial. Os mineiros formaram a elite econémica que
controlou a politica local de 1870 e até o final da Primeira Republica. Sdo eles que se

autoproclamaram de portugueses, tornaram-se importantes cafeicultores e também

244 Ghirardello, Nilson. A beira da linha: formacdes urbanas da Noroeste Paulista [online]. S&o Paulo:
Editora UNESP, 2002. 235 p. ISBN 85-7139-392-3. Available from SciELO Book.
245 |dem, p. 128.
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mantiveram uma postura, apesar de liberais, estritamente ligada ao processo de
inneclesiamento.

Com esses cafeicultores, chegaram um numero consideravel de escravos
trazidos de Minas para trabalhar na lavoura de café. Ndo sabemos precisar ao certo
esse numero por falta de documentos, mas existe o registro de um censo
encomendado por um fazendeiro local em 188624 que registrava a presenc¢a de mil
escravos no municipio, um ndmero bastante alto num contexto as portas da aboli¢do.

Ainda em relacéo a formacgéo social do municipio, no final do século XIX, temos
a entrada de um grande contingente de imigrantes italianos — expulsos de seu pais
em funcdo da Unificacdo Italiana em 1864 — trazidos como opc¢ao de substituicdo
para a mao de obra escrava. Porém, essa “op¢ao” é oriunda de um projeto politico
que envolveu o pais numa longa discusséo politica sobre modelos de governo, regime
de trabalho e modelos de sociedade que se almejavam apoés o final da escravidao.
Esse debate, que se acirrou em meados do século XIX, obviamente, assentava-se em
principios liberais focados no trabalho livre, no modelo de progresso pautado no
branqueamento da raga e na idealizag&o do trabalhador livre europeu como redentor
e promotor do “novo” Brasil.

Assim a opcéo foi clara. O branco, europeu, apto ao trabalho livre e catdlico,
gue correspondia ao modelo do projeto liberal de branqueamento da raca quando a
escravidao, do ponto de vista politico-econémico, chegou ao seu limite, foi estudado
pela historiadora Célia Maria Marinho de Azevedo em seu livro Onda Negra Medo
Branco: o negro no imaginario das elites no século XIX247.

Numa palavra, a raca inferior negra, embora escravizada teria determinado a
ma evolugdo ou a néo evolugdo dos brasileiros brancos. E assim despido da

246 Censo encomendado pelo Comendador Joédo Elisario de Carvalho Montenegro, portugués vindo de
Lousa, que adquiriu a fazenda de Nova Lousd, em 1867, e tornou-se, até o final do século XIX, um dos
maiores produtores de café de Espirito Santo do Pinhal. O Comendador Montengro, como era
conhecido, também foi um precursor de experiéncias de trabalho livre no Brasil. Por volta de 1869,
trouxe de Lousd, em Portugal, 29 colonos para trabalhar em sua fazenda. Montenegro foi um
abolicionista ferrenho, tanto ele quanto o seu irmao Daniel de Carvalho Montenegro, o vigario
Montenegro. O censo encomendado por Montenegro além de ter por objetivo levantar informag8es
relevantes para investimentos na cidade, desejava obter o nUmero exato de escravos, pois 0s himeros
séo precisos e levantam quantidade de mulheres, homens, criancas ( lembrando que a Lei do Ventre
Livre j& havia sido aprovada) inclusive filhos de escravas que haviam sido renunciados pelos seus
senhores. O censo encomendado pelo Comendador Montenegro € um importante documento referente
a escraviddo no municipio, porém como toda a documentacao histérica no Brasil, os documentos estao
dispersos e sem o cuidado necessario para que se transformem em fonte permanente de pesquisa.
247 Azevedo, Célia Maria Marinho. Onda Negra Medo Branco: o negro no imagindrio da elite do século
XIX. Rio de Janeiro: Paz e Terra. 1987.
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imagem de vitima, que estava entdo sendo construida pelos abolicionistas, o
negro passa a incorporar a de opressor de toda uma sociedade. Finalizando
Pereira Barreto propunha politicas para assegurar condigGes favoraveis a
imigracdo europeia tais como a separacdo da Igreja do Estado, a grande
naturalizacdo, o casamento civil, a secularizagdo dos cemitérios, a
elegibilidade de nado catdlicos. Sem isso e mais 0 controle severo sobre o0s
negros ndo se conseguiria garantir a simpatia da Europa e atrair uma grande
corrente migratéria e, consequentemente, seria absolutamente impossivel
resolver a questao do trabalho.?*® (Azevedo, 1987, pp. 69-70).

E neste cenério que se consolida a formac&o do municipio de Espirito Santo do
Pinhal. Os imigrantes italianos, que vieram atender as novas demandas da méao de
obra do pais, chegaram a Espirito Santo do Pinhal e formaram o Bairro de Santa Luiza,
que atualmente abriga um Santuério em louvor a santa. Uma parte desses imigrantes
formou a classe média urbana, enquanto outra parte se constituiu em pequenos
produtores de café geograficamente localizados no Bairro Rural de Santa Luzia.

No espaco fisico da cidade de Pinhal grupos étnicos diversos — entre eles:
italianos, espanhdis, negros e seus respectivos descendentes —, buscaram
estabelecer-se. Para tanto, construiram identidades, criaram lagos e aliancas
e delimitaram espagos sociais. Entretanto, entre a convivéncia e sua
aceitacdo como iguais no espaco urbano, muita distdncia ainda deveria ser
percorrida e, muitas pontes teriam de ser transpostas.

A convivéncia aparentemente igual ndo condizia com a realidade de exclusao
imposta a maioria desses grupos e de seus descendentes em Pinhal. O
periodo Pos-Abolicdo vai ser marcado pela forma conflituosa como se deu a

introducdo desses grupos nos espacos fisicos, sociais e politicos na
cidade.?4®

Sem duvida alguma, a estruturacdo e formacdo da sociedade pinhalense ndo
foi isenta de conflitos sociais, politicos e econémicos, desde a doacdo de terras
vinculadas ao inicio do povoamento que esteve envolto as disputas entre os
povoadores e suas contendas com a Igreja, depois com o desenvolvimento da
cafeicultura e com a chegada de um contingente expressivo de escravos (apesar dos
parcos registros, sabe-se que ndo ha escraviddo sem coercdo fisica e moral) e,
posteriormente com chegada de imigrantes italianos ap6s a abolicdo da escravidao.
Os conflitos passaram também, portanto, pelo controle da histéria e da meméria local.

Os imigrantes italianos esmagadoramente catolicos chegaram para cumprir

inUmeras fungdes e, entre elas, a de consolidar as bases de uma sociedade branca,

248 |dem, pp. 69-70

249 Tamaso, Renata M. Homens de cor, pretos e coloreds. A construcdo de espacos de sociabilidade
dos afro-brasileiros e suas representacées em Espirito Santo do Pinhal/SP (1890-1930). Assis (SP),
2005. Tese (Doutorado).UNESP.
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europeia e catolica, controlada pela elite econémica cafeicultora e liberal que
considerava, desde a metade do século XIX, que o Brasil s6 entraria na modernidade
pela via de sua europeizagdo. Dessa forma, como ja abordamos anteriormente, a
guestao ndo era romper com a religido, mas readequar o seu papel no interior deste
projeto politico.

Assim, podemos afirmar que temos uma segunda fase do processo de
inneclesiamento a partir da producdo da memoria histérica que se constréi em Espirito
Santo do Pinhal, como uma memodria religiosa que permeia o imaginario coletivo da
populacao de Espirito Santo do Pinhal: o ato de fé de Romualdo de Souza Brito e sua
esposa, que, por devocdo ao Espirito Santo, doaram as terras para apaziguar 0S
conflitos resultados da demanda em torno das terras, narrativa que ganhou expressao
como veremos a partir do inicio da Primeira Republica.

Escrevemos um artigo sobre essa memoria catolica Preservar e Permanecer:
o ethos religioso e a memdria histérica catolica de Espirito Santo do Pinhal (SP)2°0.
Este artigo propde abordar a produ¢do da memdéria da origem catolica do municipio
de Espirito Santo do Pinhal (SP), como um modelo de andlise sobre as condicbes
sociais que possibilitaram a construcao da memoria da Igreja Catolica no Brasil.

As narrativas da memaria histérica oficial do municipio ressaltam a histéria
vinculada ao catolicismo, enquanto acabou por ocultar outras possibilidades de
memoria, de certa forma “naturalizando” a sua origem catdlica. Esta, por sua vez,
viabilizada por mentalidades produzidas historicamente pelo ethos catélico brasileiro.
Mas nao basta ficarmos somente nesta afirmacdo: acompanhamos esse
procedimento por meio do incessante trabalho dos memorialistas locais que, numa
visdo positivista da historia, aliados a uma necessidade implicita de entre o final do
século XIX — pos-republica — produzir uma histéria acomodada da origem dos

municipios brasileiros.

250 Torres, Valéria Aparecida Rocha. Preservar e Permanecer: o ethos religioso e a meméria histérica
catélica de Espirito Santo do Pinhal (SP).In: Anais do VI Encontro do GT Nacional de Histéria das
Religides e das Religiosidades. ANPUH. Historia das Religides, Literatura, Conceitos e ldentidades.
Rio de Janeiro, 2016. pp. 449-468.
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4.2.3 O inneclesiamento da morte nalongevidade do bem morrer

O acontecimento da morte em Espirito Santo do Pinhal, que transita entre o
publico e o privado, desencadeou a busca por mais informacgdes a respeito de como
essa comunidade catodlica, em sua maioria, vivia as experiéncias em torno da morte.
Assim, procuramos entrevistar um grupo de pessoas catélicas praticantes que
pudessem relatar essas experiéncias.

No contexto da vida inneclesiada, nossos entrevistados nasceram, cresceram,
desenvolveram-se, casaram-se ou nao, tiveram filhos ou néo, enfim, organizaram as
suas vidas em torno deste referencial, mas ndo somente organizaram e organizam
suas vidas: organizam também a morte.

Essas pessoas ouvem as notas de falecimentos veiculadas por meio da Pinhal
Radio Clube, essas pessoas param na porta da padaria ou casa lotérica para saber
guem morreu e, com certeza, se houver alguém fazendo o mesmo, irdo travar um
dialogo sobre o acontecimento, um acontecimento que provoca reflexdo como
conhecimento religioso que mobilizam para compreender o caos provocado pela
morte.

Selecionamos 20 entrevistas que foram realizadas entre Abril e Maio de 2018
com membros da comunidade catélica de Espirito Santo do Pinhal, todos praticantes
e ativos na comunidade como ministros da eucaristica, catequistas, membros da
equipe de liturgia e participantes de pastorais.

As entrevistas foram feitas a partir de um roteiro de entrevistas semi-
estruturadas?®? por meio das quais pudéssemos suscitar lembrancas da morte em
torno da religiosidade efetivamente vivida, ao mesmo tempo em que deixamos 0sS
entrevistados livres para acrescentarem outras informacdes que essas lembrancas
pudessem desencadear.

Existem inUmeras criticas a essa forma de coleta de informacgdes, tendo em
vista 0 seu grau de subjetividade. Muitos pesquisadores afirmam que as entrevistas,
principalmente se forem abertas, como é o caso, ndo podem ser feitas de forma banal,
deve-se haver um contato com os entrevistados para provocar um discurso mais ou

menos livre, porém que atenda aos objetivos da pesquisa.

251 Duarte, Rosdlia. Entrevistas em pesquisas qualitativas. In: Educar, Curitiba, n. 24, p. 213-225,
Editora UFPR. 2004.
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A realizacdo de uma boa entrevista exige: a) que o pesquisador tenha muito
bem definidos os objetivos de sua pesquisa (e introjetados — néo é suficiente
que eles estejam bem definidos apenas “no papel’); b) que ele conhega, com
alguma profundidade, o contexto em que pretende realizar sua investigacao
(a experiéncia pessoal, conversas com pessoas que participam daquele
universo — egos focais/informantes privilegiados —, leitura de estudos
precedentes e uma cuidadosa revisdo bibliografica sédo requisitos
fundamentais para a entrada do pesquisador no campo); c) a introjecédo, pelo
entrevistador, do roteiro da entrevista (fazer uma entrevista “ndo-valida” com
o roteiro é fundamental para evitar “engasgos” no momento da realizacao das
entrevistas validas); d) seguranca e auto-confianca; e) algum nivel de
informalidade, sem jamais perder de vista os objetivos que levaram a buscar
aquele sujeito especifico como fonte de material empirico para sua
investigagao.?52

As perguntas seguem o seguinte itinerario: quanto as providéncias tomadas
imediatamente ap6s a morte de alguém; como a comunidade participava dessas
providéncias; a descricdo dos velorios; dos cortejos funebres; do luto. Cada
entrevistado, a sua maneira, trouxe importantes narrativas a respeito do significado
que esse itinerario representa para o equilibrio do caos que a morte provoca.

Por isso, cada entrevista é Unica e cada entrevistado ficou absolutamente a
vontade para elaborar essas lembrancas a respeito de suas experiéncias com morte
da maneira que melhor Ihe conviesse. Portanto, veremos que algumas entrevistas sao
longas, pois as lembrancgas sobre a morte levaram o entrevistado a elaborar uma longa
reflexdo sobre a sua vida, enquanto outras sao sucintas, porém ndo menos
significativas, afinal essas pessoas estdo se dispondo a falar sobre a morte, um fato
gue, por si mesmo, também se tornou um elemento a ser analisado.

Além disso, existe a questdo da observacdo participante, que é parte
fundamental desta pesquisa, pois existe uma insercao do pesquisador na convivéncia
com o grupo e com o local estudado. Isso ndo compromete o processo de observacao,
muito ao contrario, tendo em vista que

A observacdo participante € uma das técnicas muito utilizadas pelos
pesquisadores que adotam a abordagem qualitativa e consiste na insercéo
do pesquisador no interior do grupo observado, tornando-se parte dele,

interagindo por longos periodos com os sujeitos, buscando partilhar o seu
cotidiano para sentir o que significa estar naquela situagdo.2%3

252 Duarte, Rosalia.Op. Cit. p. 216.

253Queiroz, Daniela Teixeira et al. Observacdo Participante Na Pesquisa Qualitativa: Conceitos e
Aplicacbes Na Area da Saude. In: Revista de Enfermagem UERJ, Rio de Janeiro, 2007 abr/jun;
15(2):276-83.p. 278.
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Para explorarmos as relagbes dessas pessoas com a morte, pensamos um
roteiro de entrevista que pudesse suscitar suas lembrancas e experiéncias mais
significativas com a morte. E evidente que cada uma delas, em funcéo da idade, ja
passou por inUmeras experiéncias de morte de parentes proximos e amigos.

Assim, o roteiro de perguntas do ponto de vista metodolégico funcionou como
um desencadeador de lembrancas e entendemos que essas lembrancas foram o
primeiro momento do processo, na medida em que o roteiro de entrevistas provou ser
o fio condutor por meio do qual as lembrangas foram transformadas em narrativas.

A partir das entrevistas, pudemos tracar esse percurso da morte como
lembranca que se torna memoria quando coletiva e, portanto, é parte constituinte da
historia de um lugar que pensa e fala sobre a morte por meio do sutil fio condutor do
ideario de bem morrer, uma licdo que, mesmo ausente, ndo foi totalmente esquecida.

Por que estamos denominando este itinerario como a presenca do ideario do
Bem Morrer? Porgue mais que técnicas descritas pelos manuais do morrer bem, esta
implicito nesses ritos a ideia de que 0 seu cumprimento garantiu uma boa morte para
guem se foi e a certeza de uma boa morte para quem ficou. Esse conhecimento, que
se apresenta por meio dessas praticas, é fundamental para a garantia da existéncia
das pessoas e fica evidente nas falas das maes que perderam seus filhos.

Todas as entrevistas, também, acabam por responder as perguntas invariantes
sobre a morte arroladas por Maurcie Godelier. Porém, no caso, interessa-nos mais as
respostas como invariantes que as perguntas, na medida em que apresentamos a
possibilidade de cruzar as respostas presentes nos manuais com a memdaria e as
praticas mortuarias narradas tanto por nossos entrevistados como em comparagao
com outros trabalhos.

Por isso, é importante apresentar como a Ciéncia da Religido pode contribuir
para a ampliacdo do conhecimento sobre a morte, demonstrando a possibilidade que
0 conhecimento religioso abre para a sua compreensao. Nao importa qual seja a
religido, € no espaco da vida religiosa que uma boa parte da humanidade encontra
plausibilidade para o incognoscivel, como afirma Clifford Geertz:

Sendo assim, parece desnecessario continuar a interpretar as atividades

simbdlicas — religido, arte, ideologia — como nada mais que expressfées um
pouco disfarcadas de algo diferente do que sdo: tentativas de fornecer
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orientacdo a um organismo que ndo pode viver num mundo que ele é incapaz
de compreender.?>*

4.2.4 Historia Oral e Oralidade.

Trabalhar com Histéria Oral ndo é uma tarefa facil, pois, a memdria>® é um
campo arenoso, fazemos recortes ‘interessados’ de nossas experiéncias pessoais,
construimos e reconstruimos narrativas carregadas de subjetividade, porém, isso nao
quer dizer que esse procedimento seja invalido como método de pesquisa. Quero citar
uma frase da professora Marilena Chaui que esté na introducéo do livro de Ecléia Bosi
Memoria e Sociedade: lembrancas de velhos2%6: “Fica somente o que significa”.

...a historia oral pode dar grande contribuicdo para o resgate da memoria
nacional, mostrando-se um método bastante promissor para a realizagao de
pesquisa em diferentes areas. E preciso preservar a meméria fisica e
espacial, como também descobrir e valorizar a meméria do homem. A

memoria de um pode ser a memoéria de muitos, possibilitando a evidéncia dos
fatos coletivos.?5”

No entanto, existe uma enorme diferenca entre a Historia Oral como técnica de
entrevista e levantamento de informacdes e a oralidade presente e muito no processo
de construcdo de conhecimento humano, por isso, o trabalho de Maria Antonieta
Antonacci®®® se constitui em importante referéncia para a reflexdo e operacionalizacéo
de pesquisas que tem por matéria-prima fontes de naturezas diversas das fontes
originarias da cultura letrada.

Sua fonte de referéncia é a “oralidade” entendida no trabalho como o
imbricamento entre voz, imagem, movimento e letra. A memaria oral é trabalhada pela
autora como centro do conhecimento socialmente organizado pela cultura popular

nordestina, por isso, a “categoriza” como patrimoénio documental.

254 Geertz, Clifford. Op. Cit. p. 102.

255 Trabalhamos com a perspectiva do fildsofo Paul Ricouer que diferencia a memdria da historia,
memdria € um processo complexo de elaboracdo na medida em que envolver lembrancas que se
produzem em torno de auséncias, imaginacao, criacdo, aproximacfes e distanciamentos. A0 mesmo
tempo consideramos que memoaria ndo é histéria, e que no intrincado processo de elaboracdo do
conhecimento as concepcgdes que socialmente construimos sobre o que é histéria acabam também
informando a memoéria e quase sempre a instrumentalizando, dessa forma, selecionando o que deve
ser lembrado ou esquecido como opcgdes sociais e politicas. E a partir desta concepcdo que
entendemos a frase s6 fica o que significa.

256 Bosi, Ecléa Memoéria & sociedade: lembranca de velhos. Sdo Paulo, SP. T.A. Editor, 1979.

257 THOMPSON, Paul. A Voz do Passado. Histdria Oral. Paz e Terra. 1998.p. 17.

258 Antonacci, Maria Antonieta. Memorias ancoradas em corpos negros. Sdo Paulo: EDUC, 2013.
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Problematica da memoaria de religiosidades populares, que por si mesmas
resultam de imbricamentos de vérias praticas -culturais, linguagens,
exercicios de memorizagdo, constitui-se em dificil trabalho para historiadores
e cientistas sociais. Enfrentar e percorrer seus meandros e nuances exige
multiplas atengdes, para minimamente, darmos conta de experiéncias de
religiosidade que advém do cruzamento de tragos do catolicismo ortodoxo -
um dentre setores dominante responsaveis pela introducao de exercicios de
leitura, escrita e iconografia no Nordeste -, com rituais populares ou
popularizados em regido onde a religido se desloca de diretrizes oficiais da
Igreja Catolica e recobre fortes anseios populares.25°

Dessa forma, a oralidade é chave para desvendar de outras historias que foram
apagadas, fragmentadas, desclassificadas e, no entanto presentes e latentes nas
memoérias de uma sociedade que se produziu em torno da construcdo de um
inecclesiamento que forjou tanto a territorialidade fisica quanto simbdlica em torno do
sentido da morte e do morrer.

No entanto, a oralidade recuperada por meio das entrevistas sera o nucleo de
dialogo com outras fontes sobre o sentido da morte e do morrer no Brasil, essas fontes
sdo os trabalhos resultados de pesquisa de mestrado e doutorado na area das
Ciéncias Sociais que tiveram a morte como objeto, por meio deste diadlogo pretende
demonstrar que esse processo de inecclesiamento acabou por produzir uma forma
muito propria de morrer que se estende de norte a sul do Brasil como uma
caracteristica do saber religioso vivido pela sociedade brasileira.

A oralidade ndo se constitui somente nas narrativas orais, denominamos
oralidade uma forma de morrer produzida em torno da publicidade da morte (os
obituarios séo afixados em lugares publicos como nas portas padarias e lojas) , 0 sino
da Igreja anuncia a morte, a radio local reproduz o badalar do sino e todos os dias
desde 1947 (ano de sua fundacao) divulga notas de falecimento. Sendo assim, € uma
visdo de mundo diante da morte que esta presente nas praticas de Espirito Santo do
Pinhal.

E a oralidade que produz as lembrancas da morte por uma parte de nossos
entrevistados e garantes a outra parte ferramentas mesmo que sutis de enfrentamento
e acomodacao diante da morte, por isso apesar de um roteiro prévio as entrevistas
nao sao lineares e muito menos homogéneas, seria um desastre se assim fosse, pois
perderiamos a relacdo entre a experiéncia particular e sua relacdo com o contexto

geral. Duas entrevistas em especial sédo longas e seguem na verdade o roteiro dos

259 |dem, p. 104
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wentrevistados e ndo do entrevistador, séo dois processos de luto a da senhora T.F?%°
gue havia acabado de perder seu marido — um casamento de 54 anos — e o casal
R.C.M e P.C.M.?%1 que perderam seu filho M.C.M de 26 anos ha aproximadamente 4

anos e ainda vivem diariamente um dialogo com Deus em torno de seu luto.
4.3 O itineréario da morte
4.3.1 As memoarias da morte

Nosso roteiro de perguntas sobre a morte acabou por conduzir alguns dos
entrevistados a um processo de rememoracdo dos rituais mortuarios catélicos
praticados em Espirito Santo do Pinhal pelo menos até a década de 1980, quando foi
inaugurado o veldério municipal.

Quase todos narraram um percurso da morte a partir do momento da morte da
pessoa, quando havia a primeira mobilizacéo que se dava em torno do corpo do morto.
A lavagem do corpo era importante e, apesar de muitos ndo conseguirem precisar do
ponto de vista religioso qual o motivo de se banhar um defunto, utilizaram o argumento
de que é imprescindivel cuidar de um corpo que, até aquele momento, abrigou uma
alma.

A entrevista feita com a senhora O. J. A.?%? traz as lembrancas sobre os
cuidados com o corpo dos mortos. Senhora O. J. A. nasceu ha zona rural de Espirito
Santo do Pinhal e desde criangca acompanha sua méde no auxilio as pessoas
enlutadas, a senhora O.J conta que quando crian¢ca checou a ajudar sua méae a
confeccionar mortalhas. Portanto, o mundo em torno da morte ndo é estranho. Ela é
membro ativo da Paréquia do Divino Espirito Santo, trabalha como voluntaria no
Hospital Francisco Rosas foi ministra da eucaristia e também é zeladora da Igreja de
Santo Antonio que esta sob os cuidados da paroquia a qual pertence.

Vocé falou da lavagem do corpo... Isso era comum na zona rural?
Era religioso. Tinha que ser feito mesmo. Ninguém morria sem ser lavado.

Que eu me lembre, com oito anos de idade, tudo isso ai.
E durante alavagem se fazia algumas oracdes?

260 Entrevista concedida por T. F. Entrevista 12. [Marco de 2018]. Entrevista concedida a Valéria
Aparecida Rocha Torres. A entrevista na integra encontra-se em anexo no final desta tese.

261 Entrevista concedida por R.C.M e P.C.M. Entrevistas 14 e 15 [ Maio de 2018]. Entrevista concedida
a Valéria Aparecida Rocha Torres. A entrevista na integra encontra-se em anexo no final desta tese.
262 Entrevista concedida por O.J.A. Entrevista 2. [Maio de 2018]. Entrevista concedida a Valéria
Aparecida Rocha Torres. A entrevista na integra encontra-se em anexo no final desta tese.
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Ndo me lembro disso ai ndo. Eu acho que ndo porque eles estavam tédo
preocupados com o corpo tdo desgovernado que nem se podia se concentrar
em outra coisa. Eu ndo me lembro disso dai néo.

E além da lavagem, juntamente com isso, a0 mesmo tempo, se fazia a
mortalha?

Enquanto eles estavam preparando o corpo, tudo, as mulheres faziam as
mortalhas.

SO pra gente pontuar, quando era um homem gque morria normalmente
guem lavava eram os homens?

Sim, era religiosamente. Mulheres, mulheres; nada como hoje. Mas era
assim: os homens lavavam homens, e mulheres preparavam as mulheres.

E essas tradicdes vocé nédo lembracomo elas apareceram, vocé nao tem
noticia?

N&o, ndo lembro. Eu lembro que vinha dos meus avds, bisavds, entdo era
tradi¢cdo. Era uma tradi¢éo.

As mesmas lembrancas séo partilhadas pela senhora V.N.?%2 que tem 70 anos,
nasceu em uma familia tradicionalmente catdlica, porém tornou-se membro ativo da
comunidade catélica apds seu casamento. Atualmente a senhora V.N. faz parte a

equipe de liturgia da Paroquia do Divino Espirito Santo.

Como era feita e quem eram as pessoas responsaveis pela lavagem do
corpo?

A familia mesmo. A familia, os vizinhos que ajudava... No caso da minha
maéae, quando ela morreu, faz 44 anos, ela morreu em casa, tinha acabado de
tomar banho, quer dizer que eu troquei. O meu pai também, ja tinha tomado
banho, meu pai também morreu de repente, eu acho que foram meus irmaos
gue trocaram ele. A minha mée eu lembro que fui eu quem troquei. Naquela
época a funeraria deixava a gente trocar, eu acho que toda familia era quem
trocava. Eu troquei bastante defunto.

Quando uma mulher morria, eram sempre as mulheres?

As mulheres. Sempre mulheres. Eu troquei varias mulheres da minha familia,
mae, sogra, cunhada, tia, tudo fui eu quem troquei. Eram velhinhas... Minha
mae ndo era tao velha... Mas a minha sogra, minha tia, minhas cunhadas,
entdo eu pedia pra funerdaria e a funeraria deixava eu trocar. Agora hoje é a
funeraria que troca, a funeraria ndo deixa mais a familia trocar.

Acha que essa mudanca influencia alguma coisa?

Eu propriamente ndo gosto, porque eu acho que hoje na funeraria € homem
gue vai trocar, né? Eu gostava mais do tempo que a gente trocava. Porque
as vezes a velhinha era tdo reservada, agora vocé larga na méo de homem,
eu ndo acho muito bom néo.

Na sua visdo, a funeraria tem um motivo especial pra ndo querer que a
familia faca a troca?

N&o sei porque. Eu acho que eles gostam de fazer o servico, o servico deles.
De primeiro eles eram mais tolerantes, mas a gente pedia e eles deixavam;
hoje eles ndo deixam.

Além da lavagem do corpo, quais eram as providéncias em relacdo a
roupa do morto?

Geralmente os antigos sempre tém mania de encomendar a roupa. A minha
mae ja tinha deixado o vestido que ela queria no dia que ela morresse minha
sogra também. Mas quem ndo tinha gente antiga a maior parte fazia a

263 Entrevista concedida por V.N. Entrevista 8. [Abril de 2018]. Entrevista concedida a Valéria Aparecida
Rocha Torres auxiliada por Ricardo Biazotto. A entrevista na integra encontra-se em anexo no final
desta tese.
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mortalha, né? Sempre foi mais facil assim do que pensar na roupa que o
defunto que ele queria, porque gente antiga tem mania de encomendar a
roupa. (Entrevista de V.N.)

Entrevista feita com a senhora R.P.T?%* também encontramos a lembranc¢a dos
cuidados com o corpo do morto. A senhora R.P.T era filha de imigrantes italianos,
catdlica desde o nascimento. Ficou vidva muito cedo, com duas filhas, uma
adolescente e outra criancga, trabalharam como costureira para sustentar sua familia.
Sempre ativa junto a comunidade catodlica foi como a senhora O.J.A. voluntéria na
cozinha do Hospital Francisco Rosas durante anos. Além de participar ativamente nas

atividades da Pardquia do Divino Espirito Santo.

A primeira pergunta: quando uma pessoa morria, 0 que se fazia
primeiro, imediatamente?

Imediatamente... Procurava alguém que viesse trocar, né? Porque tinha que
trocar. Nao tinha enfermeiro né?

Entdo normalmente se lavava essa pessoa, hé? Existia algum grupo de
pessoas que fazia isso, durante essa troca ou essa lavagem se fazia
algum tipo de oracéo?

N&o lembro disso ndo porque eu nunca fiquei junto com a pessoa. Quando
morreu 0 meu marido, quem veio lavar foi o Luisinho... Vocé lembra aquele
que tinha pipoca ali... e o Padre Jodo Sampaio. Os dois estavam aqui e eles
gue trocaram.

Eles que lavaram e trocaram... Provavelmente o Padre Jodo fez uma
oragao...

Ah, deve ter feito, né?

A senhora ndo se recorda muito bem se haviam pessoas que se
dedicavam sé...

N&o, ndo lembro.

Mesmo assim, a senhora lembra de ouvir falar que isso era normal,
quando as pessoas morriam lavar os corpos... Toda essa tradigao de
luto, como era passada... De pai pra filho, a senhora lembra?

Sim, era passado sim. S6 que depois os filhos ndo lavavam muito a sério...
Que nem a gente, que levou a sério. (R.P.T)

As mesmas informacdes quanto aos cuidados com 0 corpo sao trazidas pela

senhora M.B%%5,, 83 anos, é villva de um Ministro da Eucaristia, com quem participou

264entrevista concedida por R.P.T Entrevista 1. [Abril de 2013]. Entrevista concedida a Valéria
Aparecida Rocha Torres. A entrevista na integra encontra-se em anexo no final desta tese. Essa
entrevista é extemporanea, porém, € um maneira de homenagearmos as senhora R.P.T, que foi uma
guerreira em todos os sentidos e uma das primeiras pessoas que se dispds a conversar comigo sobre
a morte. Sua saude fragil nunca a impediu de viver sua fé e sua disposicdo em ajudar a quem
precisasse. A senhora R.P.T em abril de 2013 j& estava com a salde extremamente debilitada, mas
com sua enorme delicadeza e simplicidade me recebeu para falar da morte, da vida e de sua
religiosidade. Por isso, com autorizagdo de seus familiares inserimos a sua entrevista.

265 Entrevista concedida por M.B. Entrevista 6. [ Abril de 2018]. Entrevista concedida a Valeria Aparecida
Rocha Torres auxiliada por Ricardo Biazotto. A entrevista na integra encontra-se em anexo no final
desta tese.
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ativamente, em 57 anos de casamento, das atividades religiosas de sua paréquia. E
membro do Apostolado da Oracédo, da equipe do ofertério e de grupos de oracéo.
Além disso, contribuiu, durante muitos anos, na limpeza e decoracdo de igrejas, em
eventos para grupos de jovens e em diferentes pastorais.
Dentro da comunidade catdlica, quando uma pessoa morria quais eram
as primeiras coisas feitas?
As pessoas, 0s vizinhos catolicos, ia visitar o falecido e a familia, e rezava
varios tercos.
Mas antes disso também tinha a lavagem dos corpos. Quem eram as
pessoas responsaveis por essa lavagem?
Era alguém da familia mesmo, algum vizinho que tinha muita amizade que
lavava os corpos, e depois (colocava) a mortalha. Isso foi muito tempo, e
depois acabou a mortalha.
Em relacdo as mortalhas: lembra como eram feitas?
Ah, depois que compravam o pano, duas mulheres ou trés cortava e
costurava na méo mesmo, e (colocava) no defunto.
A costura da mortalha acontecia ao mesmo tempo que o corpo estava
sendo lavado?
E.
E lembra mais ou menos quando a mortalha deixou de ser usada?
Olha, quando eu morava na roga tinha muita mortalha, agora depois que eu

mudei pra cidade acabou. Ai (colocava) roupa assim, comum mesmo.
(Colocava) terno, gravata no defunto; o defunto ia bonitinho.

Todas as pessoas entrevistadas nesta faixa etaria ao mobilizarem suas
lembrangas das primeiras providéncias na toalete do morto falam do banho e a
mortalha. Quanto ao seu significado, muitos utilizaram o argumento que o costume
era antigo, uma tradicdo que se manteve até o momento por meio das relacdes
familiares, ou, como disseram costumes que passavam de pai para filho.

Duas questdes importantes decorrem dessas narrativas. A primeira € a
preocupacao de que alguém proximo cuide do corpo da pessoa que morreu essa €
uma responsabilidade ou do familiar ou de alguém muito proximo. Ndo sdo todos os
entrevistados que se lembram desses cuidados, mas ha uma grande énfase dada por
eles em relacdo a questdo do zelo com o corpo que precisa ser banhado e
amortalhado.

A toalete é muito importante e uma responsabilidade comunitaria, o morto ndo
deve ser enterrado sem roupa apropriada, por isso todos se lembram das mortalhas
gue representa, neste contexto, o esmero da vestimenta do defunto, a entrevistada
M.A.C, também atuante na Pardquia do Divino Espirito Santo chegou a confeccionar
uma mortalha para nos mostrar como eram feitas e quais eram as preocupac¢foes em
relacdo ao modo de confecciona-las: “sem dar nés na linha para ndo aprisionar a alma

do falecido”.
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Os primeiros cuidados com o morto, na verdade com o corpo do morto ainda
existem na sociedade moderna e séo atribuicdes das funerarias, no entanto, o banhar
e 0 amortalhamento para nossos entrevistados significam algo que esta estritamente
vinculado ao cuidado de um corpo que abrigou uma alma e, portanto uma obrigacao
comunitaria e familiar do exercicio dessa funcao, tendo em vista que a comunidade e
a familia partilham da mesma crenca e visdo de mundo.

Como os banhos e o amortalhamento os velérios sdo atos religiosos que so
tem sentido comunitariamente, ao mesmo tempo sao espacos de solidariedade,
reunido social, motivo para conversas, mas fundamentalmente o momento de oragao
por aquela pessoa que se foi e que deve encontrar o seu lugar junto a Deus, a Jesus,

aos anjos e aos santos de devocao.
4.3.2 Os vel6rios: um acontecimento comunitario

Em relagdo a organizagéo dos velorios, ocorriam procedimentos semelhantes.
Quando uma pessoa morria, imediatamente os vizinhos tomavam a frente das
providéncias para o veldrio. Simultaneamente ao preparo do corpo, providenciavam o
caixao e a organizacao do velorio, que até a década de 1980 era realizados nas casas.
O veldrio era o segundo passo ap6s amortalhamento e o banho. Todos esses
procedimentos mobilizavam a comunidade, pois necessitavam — se nao
especializadas — pessoas que se dispusessem a exercitar sua solidariedade.

Normalmente, quem cuidava do oficio da morte eram parentes e amigos do
morto e de sua familia. Esse cuidado consistia desde ir até o servigo funeréario
encomendar o caixao até tratar de comunicar a comunidade a morte que ocorrera. Os
veldrios em casa exigiam algumas providéncias como: preparar a sala de estar para
receber o caixao, ja que o defunto ficava no centro da sala que era enfeitada com
flores e velas.

Também se colocava na porta da casa uma flamula normalmente com uma
cruz gue representava o luto pelo qual aguelas pessoas estavam passando. Além

disso, havia a pratica de rezar ter¢os durante o periodo de duracéo do velorio.
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As irmas A. | e A. H.?%6 sdo atuantes na comunidade catélica. Ambas foram
catequistas e nos concederam uma longa entrevista da qual reproduzimos sua
narrativa sobre a organizacao do funeral, que é a mesma rotina descrita por outros

entrevistados.

Ap6s a preparacédo do corpo, comecgava a organizagao do funeral. Quem
se responsabilizava por essa organizagcdo e como era organizado o
funeral?

I: Tinha que ir 1a no cemitério pra pedir, quem tinha o lugar seu pra p6r, tinha
gue pedir pra pbr, pra abrir, porque o enterro ia ser a tantas horas, e deixavam
aberto, como é hoje. Hoje a pessoa morre, avisa e a equipe que trabalha la
no cemitério ja abre... Eu ndo me lembro de a gente ir ver se estava tudo
certo, mas estava, porque estava aberto. Nao sei quem foi essa pessoa que
foi 14, sei que a Ana e eu nés nao fomos, os outros eram mais novos... Entao,
eu nado lembro que é que fez, mas os vizinhos se preocupavam em arrumar
o local, tirar as coisas, deixar o lugar pronto, preparado para colocar o caixao.
Isso a vizinhanca fazia, as outras pessoas da familia que estavam juntos se
preocupavam com isso ai... Eu acho que nunca foi problema, pelo menos
nas poucas vezes... A gente nunca viu, a ndo ser na nossa casa. A gente
sempre que chegava na casa ja estava organizado o veldrio, mas em casa
ndo... Foram os vizinhos que prepararam, os amigos da fabrica do meu pai
que correram ali, que fizeram... Eu acho que foi assim mesmo. Geralmente
sd0 0s amigos e os vizinhos que tomam as primeiras providéncias, é assim?
Onde quer que pée? Eu me lembro, minha mae: “Vamos por aqui’. Acho que
em todo lugar, antigamente, era assim. A dona da casa determinava o lugar
e colocava o caixdo ali, o velério ali... E o que eu me lembro.

Como que aconteciam os velérios?

I: Primeira coisa que a funeraria quando vinha trazer o caixao, ja trazia um
pano de luto, uma bandeira... Igual uma flamula... Geralmente preta, roxa,
uma cor escura... E punha na porta, na rua. Entdo qualquer pessoa que
passasse ali, vendo aquela bandeirinha, aquela flamula, j& tinha no¢édo que
tinha um falecido na casa. Entdo isso ai j& era um distintivo que mostrava
pras pessoas que tinha um veldrio, um defunto na casa. E ali ficava... A
mesma coisa la do veldrio, um entre e sai, os vizinhos vem e vai, 0s amigos,
os conhecidos... Sabe, todos naquele vem e vai, reza-se da mesma maneira,
pelo menos em casa rezou. Rezava do mesmo jeito. Olha, era assim...
Aqueles que passavam a noite, se fazia um cafezinho pra servir pras pessoas
gue passavam a noite, davam um pdaozinho pra pessoa comer. Isso dai a
gente tem na cabeca, que foi assim, eu me lembro desse fato. Era isso ali,
ndo lembro de nada de modo extraordinério ndo me lembro. Ja tinha levado
0 nome, o Dr. (José de) Filippi que deu o atestado de ébito dele, porque o Dr.
Filippi que atendeu, ele que atestou que foi um ataque do miocardio e pronto.
Ali ficou mais um pouco, ficou até amanhecer o dia, ali nesse velério, depois
o resto foi de praxe, foi levar o corpo, foi o cortejo funeral. Eu ndo me lembro
de muita coisa diferente depois disso, ndo me lembro muito.

Qual era o tempo médio de duracgéo do funeral?

I: As vezes tinha uma orientagcdo do médico para abreviar o velorio. Tinha,
como tem até hoje, tinha também aquele tempo. O meu pai, no caso, morreu
as oito e quinze, oito e meia da manha, eu acho que o normal seria enterra
as cinco horas da tarde. Mas passou a noite, 0 enterro dele saiu as oito horas

266 Entrevista concedida por A.l e A.H. Entrevista 9. [ Abril de 2018]. Entrevista concedida a Valéria
Aparecida Rocha Torres auxiliada por Ricardo Biazotto. A entrevista na integra encontra-se em anexo
no final desta tese.
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da manha da segunda-feira, domingo o dia inteirinho, a noite inteira, saiu as
oito horas da manha.

Os veldrios sempre tinham a duracdo de 24 horas. E ao indagarmos o motivo,
muitos dos entrevistados respondem que era preciso ter certeza de que a pessoa
realmente havia morrido. Havia o temor de ser enterrado vivo e, a0 mesmo tempo,
uma expectativa ao se imaginar que a pessoa poderia apenas dormir e de repente
acordar, o que, obviamente, principalmente na zona rural, era motivo para inUmeros
causos como nos conta um dos entrevistados o senhor J.C.%%7, 77 anos, que cresceu
na zona rural, onde se passou grande parte das lembrancas relatadas em sua
entrevista. E Ministro da Eucaristica e um dos responséaveis pela comunidade da Igreja
de S&o Judas Tadeu, sendo que ajudou na reforma e constru¢cdo da sacristia da
referida Igreja.

O senhor J.C. conta que, quando residia na zona rural, foi passar a noite no
veldrio de um conhecido, as noites na zona rural normalmente séo frias e resolveram
cobrir o defunto que estava deitado sobre uma mesa com um cobertor. No entanto,
um galo fugido resolveu se aquecer embaixo do cobertor e no adiantado da noite
comecou a se mexer, 0 que obviamente causou uma enorme confusédo, pois, todos
acharam que era o defunto que estava “ressuscitando”.

Trazemos este aspecto mais anedotico dos velorios com objetivo de pensarmos
esse espaco de sociabilidade em torno do morto como um momento de mdultiplas
atitudes, pois, nossos entrevistados relatam rezas, comida, bebida, conversas,
solidariedade, atencéo, respeito e imaginacdo na medida em que sempre aparece um
relato sobre a expectativa do morto “acordar” a qualquer momento e aquela situacao
de despedida transformar-se em retorno daquele que se foi e que todos consciente
ou inconscientemente sabem que a morte € o caminho sem retorno, por isso o0 tempo
de 24 horas, biologicamente € o tempo que o corpo demora para comecar 0 processo
de decomposicio. E o tempo que as pessoas ddo para que constatar e aceitar que a
morte é real.

Assim, ao decorrer as 24 horas do velério, 0 corpo saia em procissao rumo a

Igreja, onde acontecia a encomendacao do corpo. O cortejo com o corpo normalmente

267 Entrevista concedida por J.C. Entrevista 7. [Abril de 2018]. Entrevista concedida a Valéria Aparecida
Rocha Torres auxiliada por Ricardo Biazotto. A entrevista na integra encontra-se em anexo no final
desta tese.
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era acompanhado pela familia e pela comunidade em geral e, por onde o cortejo
passava se houvesse algum estabelecimento comercial, as portas eram fechadas em
sinal de respeito. Neste momento acontecia um ato solene no itinerario da morte, o
badalar dos sinos anunciava que da Igreja estava saindo alguém rumo ao lugar dos

mortos.

4.3.3 Oluto

A literatura aponta para um empobrecimento simbdlico e ritual dos processos
de morte e de luto na contemporaneidade (MARTINS, 2005; GAMBINI, 2005),
uma vez que a morte passou a ser negada, por representar um limite &
pretensa autossuficiéncia da humanidade. O tal “tempo de doer” vivenciado
por Miguilim na obra de Guimar&@es Rosa entra em contraste com o tempo da
sociedade civilizatoria, para a qual o ndo-lugar, o estranhamento, o
deslocamento dos enlutados séo vistos como improdutivos. A morte, neste
sentido, torna-se adversaria da vida, e ndo parte de seu curso natural
(FRANCO, 2007).258

A sociedade contemporanea vé o luto como processo intimo, individual e um
momento em que as pessoas devem viver sozinhas ou, no maximo, no ambito familiar.
No entanto, o luto € um momento fundamental do enfrentamento da morte. Nossos
entrevistados apontam algumas questdes importantes em relacdo ao Iuto. As
lembrancgas falam do tempo, como na citacdo “o tempo de doer’. Esse tempo é
marcado no momento pelo vestuario e pelo vestuério se aliviava o luto.

O periodo de luto normalmente durava um ano. No caso dos parentes mais
proximos da pessoa que faleceu, a vestimenta do luto era diferente para homens e
mulheres. Os homens utilizavam uma tarja preta na manga da camisa, enquanto que
as mulheres usavam roupas totalmente pretas e, com o passar do tempo, iam
amenizando o luto. Uma expressdo muito usada era “levantar o luto”, ou seja,
passavam a usar saia preta e blusa branca, ou vice- versa, ou entdo vestido preto com
alguma estampa branca.

As memorias da morte narradas nestas entrevistas revelam condutas que s6
poderiam ser praticadas por uma comunidade. Todos participavam do cuidado com o

morto e sua familia. Era inconcebivel que ndo ocorresse um processo que nao fosse

268 Franco, Clarissa de e Torres, Valéria Rocha. Religido, morte e politicas publicas de saude: cientistas
das religibes na elaboracéo dos processos de luto.In: Revista Correlatio, Universidade Metodista, v.16,
n® 2, 2018, pp. 255-282.
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uma rede de solidariedade, comunicacéao, mobilizacdo de conhecimentos como, por
exemplo, a confeccdo das mortalhas.

O que unia essa comunidade solidaria em torno da morte era a crenga que
todos esses procedimentos estavam contribuindo para que a alma do morto
descansasse em paz, fosse para o0 céu e estivesse acolhida no outro mundo. Quanto
a este mundo, ndo era possivel compreender a morte sem mobilizagdo social. Eram
0s vizinhos que organizavam o velorio, eram 0S amigos que preparavam a comida que
era servida durante os velorios, outros que cuidavam de uma rede de comunicacao.

Assim, essas lembrancas sdo organizadas com o intuito de dar sentido, por
meio da narrativa dos ritos, ao caos provocado pela morte, e dessa forma,
encontramos nessa elaboragcdo de lembrancas provavelmente uma primeira

invariante a do rito.
4.3.4 A forcadamemaoria e o apaziguamento da morte

Nesse esforco da memoria da morte, encontramos aspectos extremamente
importantes no sentido de demonstrar como o rito, mesmo que implicitamente,
garantia o referencial do bem morrer, pois, infelizmente, ndo € possivel transcrever
um aspecto sutil presente na narrativa que € o sentimento de conforto ao banhar,
amortalhar, acomodar, orar, velar e sepultar o defunto, o que representa para essas
pessoas um ideal de boa morte... Morreu e seu funeral foi dentro de determinados
preceitos.

Outra questdo que julgamos fundamental deste itinerario é a elaboracédo da
memoéria. A principio, essas lembrancas suscitadas pelas perguntas retratam
inumeros esforcos e aqui abrimos um didlogo com o fildsofo Paul Ricoeur em seu livro
A memodria, a Histéria e o Esquecimento?69

Assim, pelo fenbmeno do reconhecimento, somos remetidos ao enigma da
lembranca enquanto presenca do ausente anteriormente encontrado. E a
“coisa” reconhecida é duas vezes outra: como ausente (diferente da
presenca) e como anterior (diferente do presente). E € como outra, emanando

de um passado outro, que ela é reconhecida como sendo a mesma.
(Alteridade complexa).2?°

269 Ricoeur, Paul. A memodria, a Historia, o0 Esquecimento. Campinas (SP): Editora da Unicamp. 2007.
270 |bidem, p. 56
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O momento da lembranca € o do reconhecimento em inUmeras camadas: a
auséncia do ente querido presente na rememorizacao do rito; o eu e outro reconhecido
no sentimento de perda, na auséncia; o tempo e o espaco demarcado pelos lugares
da lembranca como a casa, a rua, o cortejo, o velério. Uma composicdo que
coletivamente se repete nas entrevistas e que pode ser considerada como memoaria
e, por sua vez, como narrativas de uma historia.

Um didlogo com Paul Ricoeur é frutifero para analisarmos o percurso pelo qual
essas lembrancas sobre morte se tornam memoéria e historia e, nesse sentido, ndo
temos duvida que o fato religioso, as formulacdes religiosas desta vida inneclesiada,
contribui significativamente para isso. Ao mesmo tempo, quando o autor trata dos
marcos da memoria, compreende-0s como lugares que permanecem como inscri¢des,
monumentos que se transformam em documentos, enquanto que lembrancas
transmitidas oralmente “voam como as voam as palavras”.?’!

Ao contrario, em muitas sociedades, como € o caso em questdo, a transmissao
oral é fundamental para a preservacdo da memoéria e, consequentemente, da historia.
S6 poderiamos trazer essas questdes por meio da oralidade e nossos entrevistados
afirmam e confirmam que muito do que conhecem e se lembram é resultado de um

conhecimento transmitido oralmente.

4.3.5 N&o hatabu diante do ideario de bem morrer: existem apenas delicadezas

divinas

Iniciamos o primeiro capitulo desta tese com a narrativa do velério de um jovem
que morreu num tragico acidente de carro. Seu velodrio estava repleto de pessoas entre
15 e 20 anos, seus amigos, e, entre todas as tristezas presentes neste cenario, a dor
da mae foi, com certeza, a mais comovente. Pudemos perceber uma situacao
inquietante.

Os jovens todos, sem excec¢ao, encontravam-se no mais absoluto siléncio que
trazia questdes existenciais provocadores e desconcertantes, pois era um siléncio que
gritava: O que aconteceu? Por que morremos? Para onde Marcos foi? E,

principalmente, com quais “ferramentas” enfrentamos essa situagcao?

271 |bidem, p. 58
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No inicio desta tese trouxemos esta narrativa para iniciar nosso dialogo com
José Carlos Rodrigues, em seu livro Tabu da Morte, mas também a recolocamos
agora para abordar o fato de que nenhum de nossos entrevistados se recusou a falar
sobre a morte, mesmo pais que perderam seus filhos por motivos de doencas,
acidentes ou inclusive por suicidio.

Em momento algum, nossos entrevistados, mesmo 0s mais jovens, recusaram-
se a falar sobre a morte. Trazemos neste item as entrevistas feitas com pessoas que
ndo se encontram na faixa etaria basica de nossos entrevistados, mas que estéo,
tanto quanto eles, imersos num processo de enfrentamento da morte mediado por
expressoes religiosas.

A primeira histéria que trazemos é a entrevista com a mée de Marcos?’?, que,
apos quatro anos, ainda vive o seu processo de luto, mas, ao contrario da ideia de
morte interdita, faz questéo de falar sobre o filho e posta diariamente suas lembrancas
nas redes sociais e suas mensagens sao sempre de fé e esperancas de o jovem estar

bem.

A segunda historia é a dos pais de M. C. M. formado em Biologia, era um jovem
com espirito aventureiro e de bom coracéo, que amava a natureza e a criacao divina,
mesmo tendo estudado Biologia. M.C.M. concluiu sua graduacao e foi se aventurar
pelo mundo, mudou-se para os Estados Unidos mais especificamente na Carolina do
Norte onde foi trabalhar com a producéo de flores, retorou ao Brasil depois de um ano
e novamente voltou aos Estados Unidos ficando permanecendo naquele pais por mais
7 meses quando decidiu retornar definitivamente ao Brasil se estabelecendo
profissionalmente na cidade de Campinas (SP).

Os pais de M.C.M s&o o jovem casal R.C.M e P.C.M?"3 que muito lutaram para
poder ver seu filho ingressar no ensino superior, oportunidade que néo tiveram, por
iSs0o, para a maioria da populacdo brasileira que ndo teve acesso ao ensino superior

ver seu filho chegar a universidade foi um momento de grande emocéao e realizacéo,

212 Por uma questdo de inUmeros desencontros ndo conseguimos entrevistar a mae de Marcos — nome
ficticio -. No entanto, temos sua autorizacdo em anexo no final desta tese, pois, harramos o vel6rio de
seu filho no primeiro capitulo.

273 Entrevista concedida por R.C.M e P.C.M. Entrevistas 14 e 15 [ Maio de 2018]. Entrevista
concedida a Valéria Aparecida Rocha Torres. A entrevista na integra encontra-se em anexo no final
desta tese.
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mais ainda ver o filho conseguir uma oportunidade de emprego e de especializacao
profissional fora do Brasil.

Mas a “indesejada das gentes” sempre cumpre a maxima reafirmada pelos
padres jesuitas nos Manuais de Bem Morrer, nunca avisa quando, nem onde e nem
como vira e assim foi, perderam o filho aos 26 anos de uma doenca rara. M. C. entrou
em coma com meningite causada por essa doenca, passou quatro dias nesse estado
e, mesmo vencendo 0 coma, ndo conseguiu se recuperar e acabou falecendo dois
meses depois.

Nesses dois meses “tiveram tempo” entre a esperanca e a fatalidade de
preparar-se para a morte, tanto que M.C.M. escreveu um diario no qual expressa suas
esperancas, gratiddo a Deus e amor a sua familia; quanto aos pais que, ao narrar
esses dois meses, depositam na fé em Deus o fato de terem sobrevivido a perda de
seu filho e, mais ainda, nessa mesma fé o fato de continuarem vivendo apds trés anos
meio.?’*

A entrevista dos pais de M.C.M. é uma longa reflex@o sobre a vida do filho e o
sentido de sua morte. Para eles, a morte representa uma sintese de suas histérias
como pais e cristdos e, em fungéo disso, ao contrario do vazio, a histéria que elaboram
em torno de sua tragédia pessoal € a memaoria de um jovem iluminado por uma fé,
diferente da deles, mas crenca no criador que tudo providencia. Em varios momentos
da entrevista e do diario de M.C.M., encontramos a confianca na Graca de Deus ou,
em outras palavras, na misericérdia de Deus.

R.C.M - Eu acho que é a nossa histéria. Hoje a gente vai entendendo. Eu
sempre questionei assim, as vezes quando a gente ia fazer alguma coisa na
igreja, eu sempre falava isso: que eu queria entender a minha historia, eu
falava que por eu ter casado muito novinha, ter tido o Matheus muito novinha,
e de repente eu queria entender a minha histéria, minha histéria na igreja,
minha histéria com Deus, que que era o chamado de Deus pra nossa vida.
Hoje nés temos a certeza que nds temos que estar juntos. Eu falo as vezes
que pode acontecer o que for, nds temos que estar juntos. Nao da... E hoje
eu vou entendendo nossa histéria, Valéria. Tudo que o Matheus deixou, tudo
gue o Matheus ensinou, ele tinha até quatorze, quinze anos, ele ia com nds
na igreja e depois ele nao foi mais. Mas eu acho que ele tinha uma fé maior
gue a nossa.

P.C.M. - Ele falava que ele ndo queria seguir uma doutrina. Ele falava: “Pai,
ndo vou, ndo quero ir em religido, ndo quero participar de religiao, mas eu

nao acredito na explosédo do Big Bang. Eu acredito que tem um Ser supremo
gue criou nos e criou tudo. Eu ndo acredito que nés viemos de uma célula de

274 O Diario de M. C. M. se encontra conosco, sua mae nos deu no dia em fizemos a entrevista ela
deseja que o registro dos ultimos dois meses de vida de seu filho seja publicado.
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uma explosdo no universo. Eu acredito no criador, s6 que eu s6 acredito
nisso, pai. Eu ndo acredito em doutrina, de religido”.

Ele deixou pra semear alguma coisa.

R.C. M. : Essa Ultima frase, o PC.M. nem lembrava mais disso, mas vocé
Ve...

P.C.M: Eu tava tentando achar, que ele escreveu também, mas agora eu nao
consegui achar, que ele fala que quando ele morresse ele tinha vontade que
colocasse ele no meio do mato, o corpo dele ser absorvido pela terra. Ele
falava: “Ah, pai, n6s saimos da terra...”.

R.C. M. : Precisava pegar também, uma das coisas interessantes, foi uma
musica... Uma vez nés estava vendo um video dele, quando ele fez nos
Estados Unidos, e n6s escutamos, tocando no radio, essa musica. No dia que
ele foi embora, alguém postou essa musica, e ai eu fui pesquisar a musica.
Vocé ndo acredita o que a musica fala... Valéria, até isso, por isso eu falo...
Eu vivo da graca de Deus e essas delicadezas de Deus. E tudo delicadeza.
Até essa musica, que fala isso... Umas mensagens que ele deixava pro
Miguel no aniversério, ele escreveu isso que uma das coisas ele pds assim:
“‘Méae, a senhora sempre me falou que vocés cresceram comigo, mas eu
cresgo com vocés até agora”... E tem duas musicas, uma € essa, que veio
no dia que ele foi embora, e essa musica ele tinha escutado nos Estados
Unidos, s6 que nés s6 descobrimos depois.

O legado que o filho deixou nesta histdria foi 0 da crenca. Na narrativa desta
histéria que, ao se fazer, esta produzindo uma memodria, a memoria do filho é
construida em torno de sinais que sao interpretados via suas elaboracdes religiosas.
Assim, a mae, principalmente, interpreta esses sinais como “delicadezas” que Deus
Ihe faz e esses sinais sdo sempre no sentido de dizer-lhe que seu filho esta bem.

Os pais de M.C.M pertencem a uma geracdo mais proxima do que
denominamos de modernidade e secularizacdo, apesar de pertencerem a
comunidade da Pardquia de Sdo Pantaledo como membros atuantes participam
sempre de retiros e oficinas de oracdes, além de serem membros da equipe de canto
da igreja. A Unica certeza de que seu filho morreu bem se encontra no que
denominaram de delicadezas divinas.

No mesmo sentido esta a entrevista da senhora T.F.2”> membro da comunidade
de Nossa Senhora das Gracas quando a entrevistamos, seu marido havia falecido
recentemente, e ela utilizou o tempo da entrevistas para expor de maneira detalhada
a sua vida. Nao a interrompemos seria a mais absoluta falta de qualquer nocéao de
humanidade tentar roteirizar o sentimento de luto de alguém.

Por isso, a entrevista € longa, mas existe em sua narrativa a presenca da fé

que construiu ao longo de sua existéncia, das relacdes que estabeleceu com Deus, a

275 Entrevista concedida por T.F.. Entrevistas 12 [Abril de 2018]. Entrevista concedida a Valéria
Aparecida Rocha Torres. A entrevista na integra encontra-se em anexo no final desta tese.
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sua crenca na misericordia divina e na intercessao da Virgem Maria, no poder do
Terco da Misericérdia séo esses simbolos que sinalizam a T.F. que seu marido morreu
bem, que esta no céu junto a Deus, Jesus e a Virgem Maria e, portanto, com essa
convicgéo ela consegue aos 82 prosseguir, como os pais de M.C.M e a mée de Marcos
conseguem também.

Assim, consideramos que as lembrancas, as memdrias, 0S causos, a
publicidade, os velodrios, as procissdes funebres, as mortalhas, os santinhos, 0s
tercos, o badalar dos sinos compde o conjunto da bem morrer que podem nao seguir
a risca as prescricbes dos manuais, mas como eles respondem as perguntas
invariantes sobre morte e como eles garantem ao individuo e a sociedade que é
possivel acomodar-se poeticamente diante da auséncia.

No entanto, os fatos, narrativas e dados que levantamos em Espirito Santo do
Pinhal comp&e um gquadro maior que sustenta nossa hipotese da longevidade do bem
morrer, a0 compararmos 0s rituais que acompanhamos em nossas entrevistas com
outras pesquisas sobre a morte e o sentido de morrer no Brasil podemos afirmar que

h& uma forma brasileira de morrer bem.

4.4 Entre tempos e lugares da morte tém muito em comum: banhos,

mortalhas e procissoes.

Se descontextualizarmos as narrativas sobre os rituais mortuarios na Bahia da
primeira metade do século XIX presentes em A morte é uma festa: Ritos Funebres e
Revolta no Brasil do Século XIX (Reis, 1991) e as aproximarmos dos relatos de nossos
entrevistados, apesar de mais de um século e muitos quildmetros de distancia,
podemos encontrar muitas e significativas semelhancas.

Préticas como o banho dos mortos, o amortalhamento, as pompas flunebres
(como a obrigatoriedade social da reveréncia e acompanhamento dos cortejos) e a
rigidez do luto estdo presentes nas elaboracfes e sentidos da morte e do morrer em
Espirito Santo do Pinhal como estavam presentes na Bahia de 1836.

Portanto, sdo contextos historicos diferentes que apresentam narrativas
semelhantes frente as atitudes diante da morte que consideramos um primeiro indicio
de que, num mesmo contexto religioso, existe a formulacdo de respostas e acdes

diante da morte que s&o invariantes mesmo que distantes no tempo e no espaco.
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Sem excecdo alguma, nas narrativas das pessoas entrevistadas, a primeira
atitude das familias apos o falecimento de um ente querido era chamar grupos
designados para o banho. A senhora O. J. A. citada anteriormente diz assim: “Isso era
religioso; tinha que ser feito; ninguém era enterrado sem ser lavado.”

Logo em seguida, a outra providéncia era o amortalhamento do defunto.

Minha mae continuou fazendo mortalha por um bom tempo ainda. Demorou
muito para mudar a tradicdo. A tradicdo ndo era sé rural. Eu participei de
lavagem do morto, junto com muitas outras pessoas, eu ja era casada, ha
uns 40 anos atras.?’¢

Na época da Cemiterada, a roupa funebre mais utilizada eram as mortalhas
de varios tipos?’.

A senhora 0O.J.A. também ressalta que todos esses procedimentos eram para

apoiar a familia enlutada:

Tinha visitas, a gente fazia oragdes, tinha muito carinho porque a gente sabe
que a dor é muito grande... Isso era uma coisa muito linda que tinha
antigamente. E as pessoas eram veladas em casa e se colocava nas portas
um sinal de luto, de que a familia estava enlutada e que ali existia uma pessoa
falecida.2’®

Como a senhora O.J.A., abordam os rituais funebres catélicos passando por

trés questdes: o banhos, o amortalhamento e a perda, como é o caso da senhora M.A.

Participo de funerais desde pequena acompanhando minha méae, lembro
guando ela era chamada para dar banho no defunto junto com outras amigas
da Igreja, elas iam até a casa do morto, davam banho e rezavam. Fui varias
vezes acompanhando a minha mée e depois quando cresci continuei a ser
chamada para dar banho e rezar pelo defunto, até as funerarias aparecerem.
Ai, minha filha, acabou tudo.?7®

Primeira providéncia: preparar o defunto para o velério e tratar do funeral.
Cortava-se unha, barba e cabelo. O banho ndo podia tardar, sob pena do
cadaver enrijecer. Os nag0s acreditavam que a falta dessa cerimbnia impedia
0 morto de encontrar seus ancestrais, tornando-o um espirito errante, um
esuké. Tal como entre os iorubas, o defunto devia estar limpo, bonito e
cheiroso para o velério, esse Ultimo encontro com parentes e amigos vivos.28°

2i8Entrevista concedida por O.J.A. Entrevista 2. [Maio de 2018]. Entrevista concedida a Valéria
Aparecida Rocha Torres. A entrevista na integra encontra-se em anexo no final desta tese.

277 Reis, Jodo José. Op. Cit. p. 116.

278 |dem. Entrevista O. J. A.

219 Entrevista concedida por M.A.M Entrevista 3. [Maio de 2018]. Entrevista concedida a Valéria
Aparecida Rocha Torres. A entrevista na integra encontra-se em anexo no final desta tese.

280 Reis, Joao José. Op. Cit. pp. 114-115
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Sao inimeros 0s momentos em que as narrativas de Jodo José Reis e as
narrativas de nossas entrevistas parecem ter saido do mesmo lugar. Nao do lugar
espacgo/tempo, mas do mesmo lugar simbdlico, do mesmo universo de conhecimento
que em mais de um século pouco se alterou. Portanto, € possivel falar em um
conhecimento fundamentalmente religioso (nossos entrevistados ndo sédo de origem
nagod e, muito menos, ioruba) sobre o sentido da morte e do morrer no Brasil.

Assim, esse lugar simbdélico pode ser considerado como uma forma singular de
morrer, tendo em vista que também podemos comparar nossas entrevistas aos relatos
de pesquisa de Elene da Costa Oliveira sobre os ritos mortuarios no Piaui, sob o titulo
A arte de Bem Morrer: a cultura funeraria do Piaui no século XIX.

O texto narra os rituais mortudrios vividos pela sociedade piauiense. Esses ritos
sdo a elaboracéo do testamento, o ato de acompanhar o moribundo até a hora da sua
morte; a utilizacdo da mortalha; o cuidado do cadaver; a arrumacéo da casa para o
veldrio; a presenca de amigos e parentes; a oracfes para que a alma seja
encaminhada para o céu e para afastar os demoénios. A partir dessa sequéncia
narrativa, a autora aborda as permanéncias dessas praticas entre o povo do Piaui.

Na atualidade, alguns velérios ainda possuem um ritual marcado por
aspectos daqueles presentes no século XIX, como as rezas, a presenca do
padre, as velas, que representam a luz que clareia o caminho do morto,
principalmente percebiveis na zona rural e periférica das cidades onde o
corpo ainda é velado em casa, ainda ha enterros em rede, muitas velas, a
presenca de rezadeiras, das carpideiras etc.

Atualmente, ainda se presencia enterros com o corpo transportado em rede
até o lugar do sepultamento, rito com um conjunto de significados — na hora
do enterro os punhos da rede séo cortados. Ha o preparo do corpo do morto
até a hora do enterro, um ritual marcado pela presenca de imagens de santos,
um oratério, apos o enterro dias e dias de rezas em homenagem a algum
santo ou a todos 0s santos que protegerdo a alma do cristdo. A preocupacao
com a morte se inicia com a preparacao da alma, seguem-se 0s ritos iniciais

como a escolha da mortalha, o pagamento das dividas, o pedir perdao
aqueles a quem se ofendeu em vida etc.281

Ha exatamente 3.493 km de distancia do Piaui, estd Urussanga, em Santa
Catarina, cidade fundada em 1878 por imigrantes italianos vindos do norte da Italia,

formando um dos principais nacleos de colonizacao italiana daquele estado. Em artigo

281 QOliveira, Elene da Costa. A Arte de Bem Morrer: a cultura funeraria no Piaui do Século XIX. In: II
Simpésio de Historia do Maranhdo Setecentista. Disputas Politicas e Préaticas de Poder. S&o Luis:
Universidade Estadual do Maranh&o. 2011. p. 2. A autora faz parte do Grupo de Pesquisa Memdria,
Ensino e Patriménio Cultural da Universidade Federal do Piaui.
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publicado por Julia Massucheti Tomasi sobre os rituais mortuarios entre os imigrantes
italianos daquela cidade, encontramos a seguinte narrativa.
E na cidade de Urussanga, o padre era uma das pessoas mais importantes
nas praticas dos rituais de morte no decorrer do século XX. Desde a extrema-
uncao, a sua presenca, segundo Aquiles De Pellegrin, era fundamental para
gue a alma do falecido fosse em paz. Também eram essenciais na
celebracdo de encomendacdo, e em alguns casos acompanhavam o ato de
sepultamento.
Além da influéncia dos padres nos rituais funebres, a Igreja Catolica durante

mais de meio século controlava o cemitério, intervinha nos ritos de morte e,
em grande medida, interferia na vida social dos urussangueses.?8?

Apesar de a autora considerar que as praticas funerarias dos imigrantes
italianos diferem substancialmente do que denomina de romanizado, estrutura-se a
partir da diferenciagcao do “catolicismo tradicional” ibérico do norte e do nordeste do
Brasil. Este catolicismo da regido sul é caracterizado por uma religiosidade
comunitaria, de classe média e sem nenhum vinculo com a estrutura social da casa-
grande.?83

Para além das questbes interpretativas da autora, queremos utilizar sua
narrativa para demonstrar as similaridades entre as praticas mortuarias no Brasil em
regibes diversas no tempo e no espaco, como € o caso do Piaui e Santa Catarina.
Sendo assim, ainda sobre os ritos mortuarios em Urussanga, existe presente na
concepcao das pessoas com idade mais avancada a preparacao para a morte, como
afirma a autora. Uma “boa morte” é aquela que nao chega de improviso.

Voltando ao nordeste brasileiro, encontramos 0s rituais mortuérios no agreste
sergipano, especificamente em Itabaiana. As descri¢cdes sobre esses rituais € feita por
Magno Francisco de Jesus dos Santos, no trabalho Agonias e Peniténcias: o Universo

Simbdlico da Morte no Agreste Sergipano?®*. Apesar do autor afirmar que a morte é

282 Tomasi, Juliana Massucheti.In: Anais do Il Encontro Nacional do GT Historia das Religides e
Religiosidades ( ANPUH) Questdes tedrico-metodoldgicas no estudo das religides e religiosidades. IN:
Revista Brasileira de Histéria das Religides. Maringa (PR) v. Ill, n.9, jan/2011. ISSN 1983-2859.
Disponivel em http://www.dhi.uem.br/gtreligiao/pub.html p. 2

283 Essa diferenciagdo entre as praticas catolicas trazem em seu interior a seguinte uma posi¢do no
minimo controversa em relacao a ideia de catolicismo popular, pois deixa a entender que existe nesse
universo popular os ritos praticados por escravos e, portando, ligados a casa-grande que se concentra
no norte e nordeste do pais, e os ritos que ndo séo praticados por homens livres, pertencente as
camadas médias da sociedade que, oriundos do processo de imigracdo europeia, proporcionaram
outras concepcdes religiosas no Brasil com a sua chegada.

284 Santos, Magno Francisco de Jesus. Agonias e Peniténcias: O universo simboélico da Morte no
Agreste Sergipano.In: Revista Eletrénica da Faculdade José Augusto Vieira. Ano V, n° 7, setembro
2012. pp. 1-17.
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um tabu entre os habitantes dessa microrregido do agreste, pois as pessoas procuram

substituir a palavra morte por indmeras expressdes, no decorrer do texto temos mais

um relato muito préximo sobre os ritos mortuarios praticados no Brasil.

Medo, angustia e aflicdo sdo algumas das sensagdes que envolvem o tema
morte no agreste sergipano. Falar abertamente sobre o assunto é tabu. Por
conseguinte pode ser percebida uma série de coibicbes em relacdo ao
momento da partida, a comecar pela proibicdo do nome morte, substituida
por eufemismos como "viagem", "passou dessa para a melhor", "Deus levou",
"virou anjo" e foi para o céu. Em todos esses termos esta presente a ideia de
mudanca, mutacdo, passagem ritualistica. Morrer ainda incumbe em

transformacéo.28

Assim, essa constatacdo, de certa forma, € contradita pela narrativa que segue

descrevendo como por meio de entrevistas, 0s rituais mortuarios sédo praticados pelas

pessoas locais, a preparacao para morte, a busca pela escolha da mortalha, o funeral

publico, a participagéo coletiva nos ritos de preparacéo do corpo e posteriormente no

velorio enfim, os gestos e as expressdes da sociedade local denotam uma grande

intimidade com a morte. Como o autor mesmo afirma: “A morte é vista como uma

companheira certa e inevitavel.”?%

Muitos moradores da microrregido passam a vida preparando-se para "a
viagem derradeira”, que também é a mais importante. Este fato assemelha-
se aos episddios descritos por Jodo José Reis, que estuda a sociedade
baiana do século XIX (Reis, 2009). Rezas, promessas de preparacdo dos
detalhes do funeral acompanham uma consideravel parcela de moradores. A
comecar pela costura da mortalha, que desde cedo se juntava as demais
pecas do vestuario "no fundo do bal ou guarda-roupa". A preparacdo da
mortalha é importante, principalmente, na demonstracdo da interatividade
social. Pessoas precavidas que preparam com antecedéncia a mortalha,
muitas vezes emprestavam para o enterro de vizinhos desprevenidos. Os
acautelados auxiliavam os vizinhos despreparados. As mortalhas sao
importantes instrumentos de distingdo social (Rei, 2009, p. 116) e pode ser
visto como um simbolo de alguém que se preocupa em captar prestigio no
caminho da salvagdo. No imaginario social, deter uma mortalha entre as
pecas do cotidiano representa muito mais do que cautela. E uma tentativa de
ter seus Ultimos desejos respeitados. As entrevistas realizadas denotam que
na zona rural do agreste sergipano sobressaem as mortalhas brancas e
azuis. Devemos lembrar que o azul é a cor atribuida a Nossa Senhora, vista
no imaginério catdlico tradicional como a advogada das almas no momento
final, como enfatiza a oracdo da Santa Maria: Santa Maria, Mde de Deus,
rogai por nés pecadores, agora e na hora de nossa morte amém.287

Essa € uma pequena amostragem que acreditamos representar a hipotese

central desta tese de que a morte no Brasil, apesar das diferencas espaco/tempo,

285 |dem, p. 7.
286 |dem, p. 8.
287 |dem, p. 12
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possui um elemento aglutinador que € o catolicismo como mediador dos sentidos da
morte e do morrer. Este catolicismo expressa essa mediacado a partir da construcao
do ideéario do bem morrer, como vimos, seja em Santa Catarina ou no Piaui, ou para
enfatizar as tradicbes catdlicas europeias ou como para enfatizar a influéncia
afrodescendente. Temos uma significativa verossimilhanca entre os ritos e praticas
mortuarias no pais e, como veremos adiante, ndo diferem dos relatos das entrevistas
que realizamos sobre os ritos mortuarios catolicos em Espirito Santo do Pinhal.

Para corroborar ainda mais com a nossa hipétese, o trabalho de Magno
Francisco Jesus dos Santos ainda aproxima as praticas mortuarias relatadas em sua
pesquisa — elaborada no século XIX — as narrativas de Jodo José Reis em seu
trabalho A Morte € uma Festa. Quanto a isso, pode se argumentar a proximidade por
tratar-se do nordeste brasileiro, por ser uma sociedade rural pouco suscetivel as
mudancas ou transformacfes que ocorrem com maior recorréncia em sociedades
urbanizadas. Enfim, podemos arrolar uma série de argumentos para justificar a
semelhanca entre os rituais.

Os estudiosos das religides sempre reconheceram, no Brasil, desde os
tempos coloniais, a curiosa mistura por meio da qual uma Igreja Catdlica
plenamente atuante na vida publica gracas a seus vinculos com o Estado,
capaz de promover a legitimidade do poder a economia moral da propriedade
privada, ainda que esta se referisse a outro ser humano, o escravo, foi
igualmente capaz de acomodar-se ao etos da sociedade em que se inseria e
assim, incorporar sistemas de crencas particularistas e locais, adaptar-se a
devogdes de cunho privado e mesmo incentiva-las, carater intimista, como se

traduz, por exemplo, nos ex-votos populares encontrados por toda a parte no
pais.288

Por isso, podemos somar a estes argumentos a ideia de que existe um ideario
de bem morrer que acompanha o sentido da morte e as praticas mortuarias no Brasil,
gue nao sucumbiu diante do chamado processo de secularizacdo da morte. Entre
outras coisas, pelo fato de que as religides, em nosso caso a catdlica, foram capazes
de transformar a morte em acontecimento, num acontecimento religioso estruturado

em um ritual que promovia e, ainda hoje, promove a unidade social.

288 Montes, Maria Lucia. Op. Cit. p. 48.
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4.6 A forcados costumes para morrer

Obviamente, todas as religides preocupam-se com questdes existenciais e, a
cada contexto histérico, essas questdes conformam-se de acordo com as demandas
sociais, econdmicas, politicas, ambientais, culturais, tecnoldgicas. Enfim, s&o
inUmeras as variaveis, como podemos confirmar a partir dos trabalhos de teélogos
como Karl Rahner?®, abordado no capitulo anterior por meio da tese de Alexis Villas
Boas de Oliveira.

Assim, podemos considerar que as questdes existenciais humanas sao
derivadas de seus contextos e pressupfe uma série de elaboracdes sobre o quem
Somos; 0 que somos; qual a nossa esséncia e 0s motivos pelos quais estamos aqui.
As perguntas simples exigem e sempre exigiram repostas complexas no sentido de
inacabadas?®°.

Mas a morte, como sabiamente disseram os padres jesuitas entre 0os séculos
XVII e XVIII citando o livro de Eclesiastes, ndo € uma questéo existencial, mas sim a
qguestao existencial, pois coloca um fim em nossa existéncia, um fim em todas as
relacbes que construimos durante a nossa vida e, diante dela, encaramos a mais
absoluta fragilidade como seres humanos, sendo “obrigados” a exercitar e mobilizar
todas as habilidades cognitivas para que possamos continuar a existir e, mais que
ISS0, construir uma existéncia que faga algum sentido.

Assim, mesmo mobilizando nossas habilidades cognitivas, o grande paradoxo
€ gue nao sabemos nada sobre a morte e, por isso, a producdo de sentido da vida
humana sé pode ser um exercicio de imaginacao. Diante da morte, s6 nos resta
imaginar, inventar ndo no sentido pejorativo do termo, mas inventar respostas
fundamentalmente plausiveis, que nos apresentem alguma possibilidade de
compreensao do incompreensivel. Estas respostas plausiveis talvez sejam uma das
acOes humanas mais relevantes, na medida em que, como veremos neste capitulo,
elas proporcionam e garantem a manutencao da propria existéncia.

Os mundos imaginarios das religides ndo sdo produtos de uma humanidade
ainda na infancia. Eles ndo se dissiparao automaticamente como o progresso

289 O Teoblogo Karl Rahner possui extensa obra que procura situar o papel da teologia no mundo
contemporéneo e do cristianismo frente as demandas do pluralismo religioso. Cf Hackmann, G.L.B. e
Dal Pozzo, E. Investigando o conceito de” cristianismo anénimo em Karl Rahner”. In: Teocomunicagéo,
Porto Alegre, v. 37, n° 152, pp. 369-395. Set. 2007.

290 Morin, Edgar. O problema epistemolégico da complexidade. Porto: Europa América. 1985.
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das “Luzes” do conhecimento e os beneficios da educacédo. Eles sao
testemunhas do esfor¢o permanente dos homens para enfrentar seus limites,
conjurar seu medo diante da morte e esperar por um mundo melhor, no qual
a injustica e o sofrimento terdo sido vencidos. Utopias, certamente, mas que
o obrigam os homens a se inventar.2°!

No Brasil, um pais cuja formacdo social esteve atavicamente ligada a uma
instituicido como o catolicismo desde o inicio de sua colonizagdo?®?, foi produzida,
como ja tratamos anteriormente, uma série de respostas sobre a morte elaborada em
torno dos manuais de bem morrer, da estética da ars moriendi e da construcéo de
ritos mortuarios formulados em torno das préticas das Irmandades Religiosas.

As Irmandades Religiosas representam o processo de constru¢do da historia
dos catolicismos no Brasil, assim concordamos com Maria Lucia Montes que desde a
colonia as Irmandades séo responsaveis pela criacdo do ethos religioso, por isso é
impossivel abordar historicamente a composicdo do catolicismo sem dedicar a
referéncia as Irmandades como gestoras da vida religiosa brasileira, principalmente
no que se refere a construcdo das devocgoes, a organizacao das festas religiosas que
marcam a vida publica da sociedade brasileira enfim as Irmandades durante pelo
menos 3 séculos foram mediadoras entre a instituicdo catdlica e a vida social e
principalmente como gestoras da forma de morrer.

Em geral cada templo acomodava diversas irmandades, que veneravam seus
santos patronos em alteras laterais. Existiam irmandades com a mesma
denominacao espalhadas pelas igrejas do Brasil e mesmo de cada provincia
ou cidade. Os templos que ocupavam representavam um marco fundamental

de identidade, pois, funcionava, em principio, mais de uma confraria com o
mesmo nome.293

Todos os trabalhos consultados nesta pesquisa que tratam dos rituais
mortudrios catdlicos no Brasil desde o século XVII ttm como base de suas narrativas
a atuacdo das Irmandades Religiosas, recapitulamos Jodo José Reis na citacédo
anterior, Claudia Rodrigues, Luciana Sobra, Paulo Berto, Paulo Quiossa, Diego
Fontes Tavares entre outros, assim, as Irmandades Religiosas sdo a marca de um
ideal moral, estético da religiosidade brasileira ao comportar em sua estrutura além
do condensado cultural caracteristico da sociedade brasileira também a sua hierarquia

social. “As confrarias cuidavam que seus membros ricos ou pobres, tivessem enterros

291 Godelier, Maurice. Op. Cit. p. 43.
292 Montes, Maria Lucia. Op.Cit.
293 Reis, Joao José. Op. Cit. pp. 49-50.
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solenes, embora 0s ricos as usassem com frequéncia para tornar seus funerais mais

opulentos.”?%4
A religido popular é um fato no Brasil. Nao s6 um fato sociolégico e histérico,
mas também uma realidade espiritual. A cultura popular traduz a experiéncia
de vida do povo — a sua vida, suas dores, seus medos e suas esperancas.
Mostra interesses as preocupacdes e os valores populares. Encontramo-nos
num periodo histérico e no interior de uma cultura que se satisfaz com o
esfacelamento, o individualismo e o consumismo. Nos meios populares, no

entanto, ainda ha mais sentido de solidariedade, colaboracao e
comunidade.?%.

Por meio da longa tradi¢ao religiosa de insercdo social das Irmandades é que
podemos afirmar a existéncia de uma religiosidade que dialoga com a instituicao
igreja, faz parte dela, mas nao representa integralmente, normalmente esta
religiosidade é chamada de popular com o intuito de diferenciar-se da
institucionalidade, essa religiosidade se apresenta por meio das experiéncias de vida,
por meio de aprendizados que se estendem por geracdes e que talvez sejam dificeis
de ser apreendidos por qualquer pesquisa e por este motivo temos que, do ponto de
vista metodoldgico, criar estratégias explicativas semelhantes a Carlo Ginzburg que
trabalha com o método indiciario.

No entanto, existe uma imagem consagrada e reproduzida a exaustao, como
demonstramos no primeiro capitulo desta tese por meio da discusséo bibliografica,
que afirma que o processo de secularizacdo da morte na sociedade brasileira
promoveu o esvaziamento de seu conteudo religioso. Esse processo, que comegou
na segunda metade do século XIX, avultou-se em torno do controle civil sobre a morte
e Se expressou por meio das praticas e do discurso médico-cientifico que
gradativamente se assenhorou do seu controle por meio da producdo de uma
biopolitica?®® no Brasil.

Assim, a partir de meados do século XIX, o embate politico pelo poder do
Estado que se desenrolou entre a Igreja Catélica— um brago importante deste Estado
— e setores da elite agraria brasileira, representada pela magonaria e por uma parcela

significativa do Partido Liberal, conduziu a constru¢do de um determinado projeto que

2% |dem. p. 144.

2% Passos, Mauro.Nos olhos de quem vé — “Encomendacgbes de almas” na religiosidade popular em
Minas Gerais In: Revista Brasileira de Historia das Religibes. ANPUH, Maringa (PR) v. V, n.15,
jan/2013. ISSN 1983-2850 Dossie Memdria e Narrativas nas Religides e nas Religiosidades. p. 146.
2% Rodrigues, Claudia e Lopes, Fabio. Op. Cit. p. 50.
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se autoproclamava de “modernidade” e colocava na agenda daquele contexto a
necessidade de que o Estado se organizasse noutros termos, 0 que excluia o
controle?®” da Igreja sobre a vida civil da sociedade.2#

A histéria que pretendemos abordar neste capitulo guarda certa semelhanca
com a experiéncia narrada por Anne Ducloux?®®, um dos artigos mais emblematicos
da coletinea organizada por Maurice Godelier3®, Este artigo trata dos rituais
mortuarios islamicos sunitas no Uzbequistdo, especificamente na cidade de
Samarcanda.

A questdo fundamental de Anne Ducloux é demonstrar que, apesar das
inimeras campanhas antirreligiosas que foram executadas pela ex-URSS até 1983,
os ritos funerarios tiveram poucas mudancas na Republica Soviética Socialista do
Uzbequistéo, pelo menos durante a maior parte do século XX. As praticas funerarias
islamicas sunitas vivenciadas na cidade Samarcanda séo longos funerais, nos quais
o papel das mulheres é fundamental, pois sdo elas quem dirigem 0s ritos.

Em Samarcanda, a tradicdo prescreve que as mulheres devem lamentar
durante trés dias, em duas sequencias rituais, o djahr e o sadr nas quais se
perde totalmente o controle de si: em contrapartida, as enlutadas ficam
reclusas sdo submetidas a certas maceragfes durante quarenta dias que

seguem o Obito, enquanto o ruh, a alma superior do defunto (ou defunta)
vagueia entre o seu timulo e a camara mortuaria.30!

O ritual funerario desenvolve-se em torno de um grande objetivo, que é
conduzir a alma da pessoa até o céu para que se encante com as maravilhas do
paraiso e, com isso, ndo vague pela terra. Desta forma, desenvolve-se no funeral um
drama de sofrimento, havendo neste drama a pratica do chorar copiosamente e muito

alto, que foi proibida pela KGB (uma das poucas interferéncias da URSS), pois a

297 Em relacao a ideia de controle, cabe aqui indicar que além de a concebemos como o dominio sobre
algo, também nos fundamentamos no que Roy Wagner que entende, também, por controle maneiras
pelas quais se procede a compreensdo da extensdo do mundo por meio da invengdo de seus
significados.

29%8 A Igreja era uma instituicdo que regulou a vida social brasileira e, como veremos neste capitulo,
formulou as bases sob as quais se assentou a formacao social do Brasil como um pais independente,
por meio de uma parceria entre o poder espiritual e temporal. “Por outro lado, nenhum pais vive
impunemente sob o império da unido do poder espiritual e temporal, de Igreja e Estado, por quatro
séculos, sem que isso deixe na sociedade e na cultura marcas indeléveis”. Cf Montes, Maria LUcia.
Figuras do Sagrado: Entre o Publico e o Privado na Religiosidade Brasileira. S&o Paulo: Claro Enigma.
2012. p. 58

299Antropdloga membro associado do CETOBAC (Centre des Etudes Turques, Otomanes, Balkaniques
e Centrasiatiques.)

300 Godelier, Maurice. Op. Cit. pp. 258-274.

301 Ducloux, Anne. A morte no Uzbequistao.In: Godelier, Maurice. Op.Cit. p. 260.
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crenca € que esse quadro de sofrimento conduza a pessoa que morreu a um processo
de desligamento, sabendo que os seus parentes sofrem com sua perda, porém o
querem ver junto a Ala.

Anne Ducloux coloca que, apesar de algumas concessdes feitas ao regime
socialista, os ritos funerarios em Samarcanda, pouco ou quase nada se alteraram,
observando que ndo tinham razdo alguma para mudar. No entanto, com a
independéncia do pais em 1991, o presidente Islam Karimov, com a meta de levar o
pais rumo a modernidade e a democracia, comecga a reformular o que considerava ser
“praticas de outras épocas”, que remetiam a um passado de atraso.

Desta forma, no ano de 2007, as lamentacdes foram proibidas pelos imas locais
e as bikhalfas3%? foram, segundo a autora, persuadidas a mudar essas fases dos
rituais mortudarios para zikr, que é um termo que relembra as ceriménias sufis3®® de
rememoracao de Deus. O argumento para essa substituicdo foi que, com a abertura
ao ocidente e consequente aumento do fluxo de turistas ocidentais na regido, essas
pessoas ndo entenderiam os rituais dramaticos em torno da morte e, portanto, essas
praticas ndo agradariam as percepc¢des que o ocidente poderia ter do oriente.

Desde entdo, os rituais mortuarios na regido de Samardanca estdo esvaziando-
se de seu conteudo religioso, mudando suas feicbes em meio a um embate que a
autora denominou da autocracia decidindo modernizar a vontade divina3%4. Este
embate pela modernizagao da vontade divina imp0s-se ao diminuir a autoridade que
as bikhalfas exerciam sobre os funerais e sobre as mulheres de forma geral, pois
representavam a autoridade divina.

A partir dos anos 1990, a autora demonstra o gradual desmonte desses rituais,
sem que sua aparéncia fosse totalmente alterada, mas a sua esséncia fosse de tal
forma modificada que, atualmente, ao indagar o significado dos rituais, a resposta
recorrente é: sabemos que fazemos, mas nao temos ideia dos motivos.

Durante algum tempo acreditei que as mudancas nas cerimdnias
multisseculares, feitas por imposi¢éo, tivesse permitido induzir nos enlutados
uma “reflexividade”, um “retorno a si mesmos”, um distanciamento voluntario
gue os tornaria capazes de decifrar as légicas de suas préprias préticas e

representacdes e que ultrapassassem as explicagbes muculmanas
recorrentes. Mas, como inUmeros antrop6logos de campo ja constataram,

802 Bikhalfas podem ser comparadas parcialmente as “mulheres-mulas” que conduzem os rituais
familiares femininos. Ducloux, Anne. In: Godelier, Maurice. Op. Cit. p. 262.

303 Nessa época, o sufismo era considerado de acordo com Anne Ducloux “ um isla do bem”.

304 |bidem, p. 269.
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essa reflexividade é rarissima, pois, “os participantes ndo compreendem
verdadeiramente o porqué do que fazem, mesmo que saibam por que
fazem?”.305

Apesar das distancias geograficas, historicas, culturais e politicas, essa
experiéncia de Samarcanda pode ser interessante interlocutor para compreendermos
as sutilezas das tradi¢des religiosas em torno da morte, sob dois pontos de vista. O
primeiro esta no fato das percepcoes dos individuos e das sociedades sobre os ritos
que praticam e, diretamente ligada a essa percepcdo, esta a forma com que se
compreendem as mudancas, impostas ou ndo, sobre esses mesmaos ritos religiosos.

Os rituais mortuarios no Brasil, de forma geral, estdo gradativamente se
esvaziando de seus conteudos religiosos, mas ndo necessariamente da maneira
como é tratada pela historiografia, como um processo praticamente consumado a
partir do modelo europeu de modernidade e secularizacdo®°¢ da sociedade.

Esse processo ainda estd em curso, apesar do que denominamos de
secularizacdo da morte ser apresentado como ruptura historica situada em meados
do século XIX e sofre um gradual esvaziamento entre memorias, historias, rupturas e
permanéncias nem sempre conscientes ou nem sempre totalmente inconscientes,
como mostram as experiéncias vividas por nossos entrevistados.

Por esta razdo, acreditamos que o século XX tem muito a revelar sobre
experiéncias religiosas que explicam a morte em torno do ideario do bem morrer que
foi incorporado a essas praticas como a representacdo do sentido da existéncia e,
nesse aspecto, ainda guarda, mesmo que implicita e sutilmente, as proposicdes deste
ideal de morte elaborado no século XVII e XVIII presentes nos manuais que tratamos
no terceiro capitulo.

Tal processo acreditamos corroborar com a ideia de Maurice Godelier e outros
pesquisadores como Anne Ducloux de que existem questfes invariantes sobre a
morte, cujas respostas mais eficazes sdo elaboradas em torno de concepcodes
religiosas. O bem morrer € uma delas, que esteve presente nos manuais jesuitas, nas
praticas das Irmandades Religiosas, na ars moriendi e ainda esta presente na vida de

pessoas nas mais variadas regides do Brasil, como um objetivo existencial.

305 |hidem, p. 273.

806 Dois conceitos que andam juntos. CF Botelhos, Jorge. Mdltiplas Modernidades, Mdltiplas
Secularizagbes e Secularizacdo Contextual: Novas Perspectivas sobre o Estudo Sociolégico da
Religido.In: Religido e Sociedade, Rio de Janeiro, 37(3): 125-149, 2017.
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4.7 O inneclesiamento confrontando a seculariza¢éo

A tematica da secularizacdo assim é tratada como um marco historico por esta
producdo académica e, apesar de situar historicamente os embates politicos que se
travaram em torno da secularizagcdo da morte como um elemento fundamental dos
ataques a Igreja no século XIX, esta bibliografia ndo estabelece uma mediacao entre
0 projeto politico e a sua efetivacdo. Por isso, secularizacdo torna-se um marco
histérico: a morte antes e apds o processo de secularizacdo da sociedade brasileira,
como vem na bibliografia tratada no primeiro capitulo.

No entanto, entendemos que a questdo da secularizagdo € um debate em
aberto e deve ser pensada como um ideal, inserido na légica do modelo europeu de
sociedade como um projeto das elites, que ndo necessariamente representa a vida
cotidiana da sociedade brasileira, ainda mais se pensarmos que o conteudo politico
da palavra secularizacdo € carregado de um projeto civilizador e normatizador que
pretende uniformizar comportamentos e légicas de uma sociedade pluralmente
composta e multirreligiosa como a sociedade brasileira, como o disse bem Anne
Decloux: é o desejo de “modernizar a vontade divina”.

Por isso, tentamos abordar o “desejo de modernizar a vontade divina”
confrontando por meio do innclesiamento e, em funcdo disso, acreditamos que a
secularizacdo deva ser contextualizada®®’, tendo em vista sua relagéo intrinseca com
a ideia de modernidade — com pelo menos um determinado projeto de modernidade
no Brasil.

Mas, no adentrar do século XX, com e apesar do projeto seculariza¢do (que,
pelo menos do ponto de vista legal, foi instituido no Brasil com a proclamacéo da
Republica) a Igreja, ainda na Primeira RepuUblica, reestrutura o processo de
inneclesiamento com o inicio da politica de D. Sebastido Leme por meio da acao
catélica. Na Era Vargas, a Igreja como instituicdo retoma sua esfera de influéncia
sobre o Estado, consolidando-se a partir da politica implementada por D. Leme.3%

307 Botelhos, Jorge.Op. Cit.

808Aquino, Mauricio. Modernidade Republicana e Diocenizag&o do catolicismo no Brasil: Relagdes entre
Estado e Igreja na Primeira Republica (1889-1930). IN: Revista Brasileira de Histéria. Sdo Paulo, v. 32,
n° 63, p. 143-170 — 2012.

Della Cava, Ralph. Igreja e Estado no Brasil do século XX. Estudos CEBRAP. N.12,pp 5-52, 1975.
Mesquida, Peri. A Educac¢do na Restauracdo Lemista da Igreja: a missao de Tristdo de Athayde e Stella
de Faro no Ministério da Educacéo e Saude Publica — 1934/1945. In: Rev. Didlogo Educ., Curitiba, v.
9, n. 27, p. 279-295, maio/ago. 2009.
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Assim sendo, dada a complexidade dos sistemas sociais, nomeadamente das
sociedades avancadas, a especificidade das condi¢Ges culturais e das
circunstancias histéricas de cada pais e as eventuais variagdes nacionais e
intranacionais da secularizagao, consideramos necessario analisar de forma
menos abstrata as condigcdes que conduzem a deslocacdo e recomposicao
do religioso. Deve-se descodificar mais concreta e profundamente a
diversidade destas deslocaces e recomposicdes. Ou seja, € necessario
entender quais os efeitos do atual contexto sociocultural e politico (resultante
do ponto de partida histdrico e dos seus desenvolvimentos) sobre a religido,
possibilitando, desse modo, o estabelecimento de quadros analiticos mais
flexiveis e precisos. Em certa medida, os cientistas sociais vém advogando
essa posicdo. De um lado, questionam a atualidade dos pressupostos da
secularizacdo (Norris e Inglehart 2004; Pickel 2011) e a frutuosidade do
debate (Casanova, 2007); de outro lado, afirmam a necessidade de mudanca
no rumo das pesquisas sobre este fenbmeno (Halikiopoulou, 2011) e
procuram categorias de analise mais complexas, sofisticadas e reflexivas
(Casanova, 2012). Isto culminou, segundo Woodhead (2009), na emergéncia
de um novo paradigma da secularizagdo, a secularizagdo contextual, que
vem sendo defendido por autores como Casanova (2007) e Ben-Porat e
Feniger (2013), mas, sobretudo, por Gert Pickel (2011).3%°

Mas € na vida cotidiana do século XX que podemos apreender
contextualizadamente os limites da secularizacdo no Brasil, pois, além da memoéria
histérica dos municipios brasileiros constituirem-se atavicamente vinculada a
producdo de um passado catolico, os rituais mortudrios, em funcdo dessa memoria,
permanecem transcorrendo a partir da organizacao da cosmovisao religiosa.

Por esse motivo, trouxemos a historia de Espirito Santo do Pinhal como um
modelo do processo de inneclesiamento, tendo em vista que sua memaria historica
catdlica e a conformacéo dos rituais mortuarios em torno do ideario do bem morrer
perpassam a vida da comunidade, revelando o processo historico de producdo do
ethos catdlico brasileiro, que promove por meio da constituicdo de uma comunidade
espiritual a experiéncia do bem morrer que se assenta na transmissao de
conhecimento fundamentalmente pautado na oralidade.

Percorremos assim, a memaria que a morte produz numa série de entrevistas
gue realizamos durante a pesquisa de doutorado, procurando por meio desses relatos
de experiéncia compreender a morte como um acontecimento socio-religioso que
representa uma duplicidade cruzada®®, tomada como fato da natureza que

desestabiliza e provoca o caos e tomada como fator de compreensao de mundo que,

Moreira, Regina da Luz. Notas Biogréaficas Sebastido Leme. In: https://portal.fgv.br/. Acesso em 22 de
outubro de 2016.

309 |hidem, p. 138

310 Geertz, Clifford. Op. Cit. p. 193
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por meio da simbologia religiosa — as vezes imemorial — se expressa como um longo
aprendizado sobre a longevidade da boa morte.

Finalmente, para concluir trazemos a questdao do bem morrer retomada pelas
Ciéncias da Vida como preocupacéo profissional e de politica publica de saude. E
importante para a tese trazermos esta questdo, pois, 0 campo do conhecimento que
mais condenou as concepcdes religiosas sobre a morte foi o discurso médico-
cientifico, que, atualmente, volta-se para a reflex@o sobre as expressoées religiosas em
relacdo a morte. Apesar desse campo do conhecimento ser 0 que mais se aproxima
a ter um controle sobre ela — pois, possui tecnologia acumulada pelo menos para
retarda-la — ao mesmo tempo se apresenta fragil diante da morte.

Assim, partimos da hipotese central nesta tese que, diante da morte, ainda nao
somos todos modernos, mesmo que entendamos modernidade como um conceito
multiplo com mudltiplas préaticas e interpretacdes. Em nosso caso, entendemos
modernidade como o antropélogo Bruno Latour, citado no capitulo 3 desta tese, que,
ao tratar da sociedade ocidental, demonstra que o que denominamos de modernidade
€ um recorte no conhecimento elaborado a partir de uma perspectiva fragmentada que
se expressa pela separacdo entre natureza e sociedade. A partir disso, nossa vida
transformou-se em migalhas...

Nessa constituicdo do ideario moderno, de acordo com Bruno Latour, Deus foi
suprimido. Na verdade, tornou-se um ser distante, um ser que nao interfere mais no
mundo do homem nem conduz suas ac¢odes. De certa forma, essa ideia faz um enorme
sentido se partimos do pressuposto de que, a partir do século XVII, na Europa
Ocidental, pensadores como Thomas Hobbes e John Locke fundamentaram suas
teorias de acdo politica baseados na ideia de natureza humana e a tratam como
determinante nas escolhas do homem.

Ndo ha nenhuma interferéncia divina em relacdo as condi¢cdes que se
desenvolvem a vida social movida pela natureza humana é essa natureza que explica
nossas relacbes de poder e com o poder, com a propriedade, com a liberdade,
igualdade, violéncia, compaixdo etc. Somos seres movidos por nossa propria
natureza.

No entanto, como vimos também no capitulo 3, os séculos XVII e XVIII também
produziram os Manuais de Bem Morrer que, por meio de uma linguagem arrojada

como aparelhamento, método, exercicio que denotam procedimentos pragmaticos,
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elaboram principios para um cristdo construir uma boa morte de acordo com a
mobilizacdo a simbologia religiosa ligada a escatologia catolica, como o trinbmio
central desses manuais: 0 Santissimo Sacramento, o culto & Cruz de Jesus e o culto
a Virgem Maria que representam a salvacdo da alma ao referenciarem,
respectivamente, a ressurreicao, o sacrificio e o poder da intercesséo todos simbolos
da misericordia de Deus.

O que significa uma forma de pensar centrada na ideia do homem como
produtor de acdes — nesse caso o0 Bem Morrer — em compasso com a acao divina
como o caminho, como o aparelhamento para o enfrentamento da morte. Portanto, 0os
Manuais de Bem Morrer, com o manejo Iéxico afinado com o vocabulario da
modernidade, afinam a vontade humana com a vontade divina respondendo a
perguntas invariantes sobre a morte como: o que acontece no Ultimo instante da vida?
Para onde vamos quando morremos? Por que a humanidade é mortal? De que forma
a memoria do morto é preservada?

Assim, a compreensdo da morte em Espirito Santo do Pinhal é resultado do
inneclesiamento, como 0 sdo o culto aos santos padroeiros — principalmente ao
Divino Espirito Santo —, a tradicional procissdo da Semana Santa e de Corpus
Christie, os festejos de Natal, o feriado municipal para dia de Santa de Luzia3,
padroeira do bairro de italianos, como o é o culto a Nossa Senhora do Café3'2, Sdo
constatacdes por meio das quais podemos afirmar que a vida em torno da Eclésia no
Brasil esta longe de ser uma realidade em processo de esvaziamento. Muito ao
contrario: na medida em que existe a produ¢cdo de uma memoria historica que
expressa que a histéria como preocupacdo com o passado, como busca de se forjar

identidades, também passa pelo reconhecimento da vida se inneclesiando.

311 Dia 13 de dezembro dia de Santa Luzia é feriado municipal desde 1995, conforme Lei n 2.132 de
28 de Junho de 1995, de autoria do vereador Antonio Ragazzo, morador do Bairro de Santa Luzia.
Atualmente a comunidade continua lutando para a preservagdo de tamanha devocdo, ndo medindo
esforcos para atender aos romeiros que véem de diversas cidades de S&o Paulo e Minas Gerias.
Calcula-se que durante a primeira semana de dezembro até o dia 13 de dezembro, passam pelo bairro
aproximadamente 30.000 devotos a Santa Luzia, e séo celebradas diversas missas principalmente no
dia 13, por padres da cidade e padres vindos de outras pardquias, para melhor atender aos romeiros e
devotos. Arquivos da Camara Municipal de Espirito Santo do Pinhal.

812 Torres, Valéria Aparecida Rocha. Nossa Senhora da Café: A Construcdo de uma Devocdo em
Espirito Santo do Pinhal (SP). In: Revista Ciberteologia Teologia & Cultura. Edicao n® 56 — Ano XIIl —
Setembro/Dezembro. 2017.
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CONSIDERACOES FINAIS

A morte é uma concluséo inconclusiva.

A morte & essencialmente o acontecimento da vida humana, marca
cronologias, ciclos e periodos e determina o impreciso tempo de nossa existéncia e
por mais paradoxal que seja a ideia de determinar-se a imprecisdo, a morte sintetiza
e simboliza essa funcéo ontologica.

Como acontecimento religioso € que a morte se estrutura no processo de
inneclesiamento brasileiro em ac¢bes coletivas, partilhadas, compartilhada, solidarias
na melhor das tradigOes criadas pelas Irmandades Religiosas, que ao longo de mais
de dois séculos geriram o processo e o sentido da morte e do morrer no Brasil, acbes
gue persistem apesar da vida secular, num estilo de vida que estabeleceu uma morte
solitaria, a exata distancia entre o corpo banhado pelos seus familiares e o corpo
embrulhado em um saco plastico.

No Brasil historica e socialmente existe de morrer, ou melhor, de bem morrer
um idedrio que atravessa séculos, produzido pelo ethos religioso brasileiro formulado
em torno do processo de inneclesiamento, a constru¢cdo da vida social em torno da
Eclésia onde o habitat, a zona funeraria e o local de culto produzem os espaco
territorial e espiritual, conceito que tomamos emprestado do historiador francés Michel
Lauwers e que por meio dele buscamos compreender um traco marcante da vida
brasileira que € a ideia da boa morte.

Esse ideario de bem morrer é resultado de uma visdo de mundo e de um
comportamento inneclesiado que se configura e expressa por meio de uma rede de
similaridades entre os rituais mortuarios ao longo do territorio brasileiro como um
denominador comum no enfrentamento da morte e na construcdo de seus sentidos,
em funcdo desta constatacdo € que podemos afirmar que diante da morte as
perguntas e as respostas formuladas e elaboradas pela sociedade brasileira ou por
uma parte consideravel da sociedade brasileira sdo unissonas, ou melhor, invariantes.

O ideario do bem morrer € uma confluéncia de algumas situacdes
historicamente e socialmente datadas: a politica jesuita no Brasil e 0 seu projeto de
evangelizag&o no processo da Reforma e Contrarreforma, as agdes da vida religiosas
ordenadas e coordenadas em torno Irmandades Religiosas e a producdo de um

conhecimento nos Manuais da Boa Morte que com uma mensagem simples e didatica
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respondem a questdes que sao invariantes sobre a morte, como por exemplo, o que
acontece no ultimo instante de vida, no ultimo suspiro? O que acontece apds a morte?

Esses manuais foram lidos talvez pelos poucos letrados do Brasil colonial, mas
com certeza foram praticados, reproduzidos e interpretados pelas Irmandades
Religiosas que existiram em todo pais como gestoras do processo de morrer, as
irmandades criaram o roteiro da morte no Brasil inspiradas no ideario de bem morrer
formulado pelos manuais. Assim, ao falarmos da morte no Brasil é invidvel ndo
considerarmos essas expressdes que com certeza se estendem no tempo e no
espaco de nossa historia e vao além de modelos pré-estabelecidos que emergem de
outras experiéncias sociais como as europeias, por exemplo, mesmo que tenha

Por este motivo no primeiro momento desta tese procuramos a morte como
acontecimento religioso sob a 6tica da producdo académica e assim encontramos
uma linhagem de pensamento a respeito da morte, os trabalhos transitam pela
historiografia, antropologia e sociologia e praticamente constroem suas analises a
partir de um modelo analitico cuja grande referéncia esta assentada no trabalho do
historiador francés Philippe Aries, ndo ha duvidas que o trabalho de Ariés sobre a
morte no ocidente europeu € um marco, porém, que se inicia ha 50 anos.

Obviamente existem outros historiadores boa parte deles franceses filiados a
Escola dos Annales, mesmo que indiretamente que trabalham com a morte e o0 e seus
multiplos sentidos, como Michel Vovelle e Jacques Le Goff, o proprio Michel Lauwers
com quem dialogamos, no entanto, o itinerario da morte elaborado por Ariés se torna
o caminho mesmo para quem se dispdem a estudar a morte em paises como o Brasil
gue se formou em torno do processo de colonizacdo europeia mas que ao longo de
sua historia construiu-se socialmente num condensado cultural afro-amerindio, um
pais em que boa parte de seus municipios pés-independéncia se formou em torno do
inneclesiamento.

Dessa forma, o itinerario da morte proposto por Ariés e reproduzido pela
historiografia brasileira e parte por uma parte dos trabalhos em Ciéncia da Religido
nao se adéqua a ideia, como a sociedade europeia, de alinhar como marco historico
de rupturas o binbmio modernidade/ secularizagdo a partir do modelo de
desenvolvimento de paises como a Franga, portanto, procuramos dessa maneira
demonstrar a possibilidade de outras interpretacdes e formas de compreensao dos

sentidos da morte e do morrer na sociedade brasileira.
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E ainda em relacdo a bibliografia escolhida como interlocutor para nossa
discusséo foi importante apontar para a interpretacdo das fontes, pois acreditamos
que mais importante do que demonstrar um incomensuravel arrolamento de fontes é
a forma como as interpretamos e contextualizamos, trabalhos como A morte € uma
Festa de Jodo José Reis ou nas Fronteiras do Além de Claudia Rodrigues séo
paradigmaticos para essa discussao, pois, apresentam uma enorme arrolamento de
fontes fundamentalmente testamentos para neles constatar a presenca de um projeto
de coercéo da Igreja Catdlica sobre a vida social, bem como a promoc¢éo da veiculacédo
de uma pedagogia do medo da morte que se torna veiculo desse controle social.

Sendo assim, nesta tese propusemos outra leitura para uma série documental
consagrada em trabalhos de cunho historiografico e pouco analisadas em trabalhos
de Ciéncia da Religido, que sdo os Manuais de Bem Morrer elaborados
fundamentalmente entre os séculos XVII e XVIII principalmente por padres Jesuitas,
pelos menos 0s manuais mais conhecidos foram escritos por padres Jesuitas.

Fomos buscar nesses manuais outra leitura ou outra possibilidade de leitura,
pois, para muito além de formular um modelo de elaboragdo testamentéria que se
tornou a formula dos testamentos brasileiros até o inicio da Republica, os Manuais de
Bem Morrer em primeiro lugar sdo a formulacdo de um modelo explicativo sobre o
sentido da morte de e para um cristdo, na verdade como documentos elaborados por
uma ordem religiosa de extrema importancia na presenca da sociedade brasileira que
sdo Jesuitas, esses manuais sdo testemunhos de uma visdo de mundo que a partir
da ideia de um exercicio constante de enfrentamento do homem diante de sua morte
formulam um modelo explicativo sobre o sentido da morte em torno da salvacédo da
alma que por meio de exercicios espirituais mobilizam a misericordia e a vontade
divina.

Demonstramos no capitulo terceiro que é possivel encontrar nos manuais de
Bem Morrer respostas as perguntas que sao invariantes sobre a morte como, por
exemplo, o foco central dos manuais que a preocupacao com o Ultimo instante de
vida, sem davida nenhuma a preocupacdo com o ultimo instante é derivada toda uma
compreensao da ars moriendi desde o século Xlll na Europa cuja representacdo do
moribundo no seu leito de morte em meio ao embate de anjos e deménios por sua
alma é um apelo impactante para o sujeito se arrependa dos seus pecados e se

reconcilie com Deus.
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Porém, os Manuais por meio dos exercicios que propdem abrem um universo
de formulacdes que extrapolam o impacto da imagem, nessa elaboracdo existem
algumas ideias que séo fundamentais a primeira delas é a capacidade humana de se
auto avaliar, quando os autores apontam que por meio do exame de consciéncia é
possivel ao homem mesmo no seu leito de morte considerar a sua prépria vida e
pensar nos parametros do que foi certo do que foi errado durante a sua existéncia.

Uma segunda questdo em relacdo elaborada pelos dos manuais é a de que
uma acdo humana como a confisséo é capaz mobilizar a vontade Divina e mais que
a vontade de Deus € a capacidade de mobilizar a Misericordia de Deus e para isso é
necessario conhecer e aceitar os simbolos dessa Misericordia que sao 0 Santissimo
Sacramento, o sacrificio de Jesus na Cruz e o sofrimento da Virgem Maira por causa
da morte do filho se torna a grande intercessora do ser humano junto a Deus.

Esse Deus é consolador e misericordioso e estd muito longe de ser o Deus
repressor e controlador que como a historiografia demonstra, com certeza por se
preocupar em debrucar seu olhar somente para institucionalizagdo de Deus. Para uma
mae que perdeu seu filho ha trés anos e ha exatamente trés anos vive no processo
de elaboracdo do luto, Deus € um ser delicado, com certeza ao longo da historia da
humanidade Deus ja foi definido por centenas de expressdes, mas delicadezas de
Deus é a maneira que essa méae interpreta todas as lembrancas e situacdes que
remetem a memoria de seu filho, sinais de delicadezas de Deus para Ihe dizer: “ seu
filho estd bem, ele morreu bem.”

Assim em torno dos rituais do ultimo instante e dos exercicios remotos
propostos pelos manuais, pois, de acordo com 0s seus autores se o ultimo instante é
crucial o melhor seria se preparar durante toda a vida para enfrentar a morte. Os
manuais apresentam um modelo de cristdo, ao contrario do que pode supor a
pedagogia do medo, um individuo que ndo teme enfrentar a morte, porque esta com
Deus e com outras pessoas que o cercam.

O antropologo Maurice Godelier foi uma importante interlocucéo para o trabalho
ao afirmar que a morte é pesada para o cristdo, pois o proprio Deus experimentou a
morte por meio de Jesus Cristo, isso também néo h& davida, porém alinhados com o
antropologo francés, marxista e ateu, consideramos que essa religido produziu na
invengao de uma boa morte o caminho para vida eterna dando aos cristdos catolicos

respostas sobre o seu fim, sobre a seguranca do seu ultimo instante, sobre o destino
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de sua alma criando um conceito de uma boa morte, de maneira simples, uma coisa
gue € boa nao pode ser ruim.

Por isso, no adentrar do século XX trabalhamos com a hip6tese da longevidade
do ideério de bem morrer, negamos de certa forma, uma formula consagrada que trata
de rupturas e permanéncias na longa duracao da histéria, na verdade ao trazermos
praticas mortuarias vividas pela populacéo catélica em Espirito Santo do Pinhal (SP)
procuramos demonstrar que a longevidade do bem morrer se faz presente,
fundamentalmente pelo fato de ser uma formulacéo religiosa e por isso demonstramos
a vida dessa sociedade se constituindo em torno do inneclesiamento.

Um inneclesiamento que produz memaria elabora histoéria, possibilita uma rede
de solidariedade e de pertencimento em torno do ideario de que é possivel enfrentar
a morte, organizar o caos que ela produz e se confortar a partir das respostas que a
religido Ihe oferece. Esse modelo mesmo que no século XX estivesse configurado em
outros parametros guardam em seu interior as mesmas formulagdes dos manuais,
mais que iSso as mesmas respostas que nao variam. Assim, uma senhora que perdeu
seu filho por suicidio sente-se confortada e conformada ao afirmar com a mais
absoluta conviccdo de que o padre ao recomendar sua alma lhe garantiu uma vida
eterna de paz junto a Deus.

Outra jovem senhora que perdeu o filho em funcdo de uma doenca incuravel
afirma categoricamente, que Deus lhe faz inimeras delicadezas quando ela consegue
ver que todas as memorias de seu filho s@o maneiras de Deus Ihe dizer que ele esta
bem, que ele ainda vive e que sua um dia eles irdo se encontrar por causa da
misericordia de Deus.

Mas o que realmente corrobora com nossa hipétese de que existe uma forma
brasileira de morrer e esta forma é o bem morrer que pode ser considerado como o
ethos religioso brasileiro, e como tal atravessa o0s projetos politicos pautados no
binbmio modernidade/secularizacdo, justamente por estar atavicamente inneclesiado
na vida social brasileira. Assim procuramos por meio analise comparativa apresentar
outras experiéncias com a morte inseridas no universo catolico brasileiro a fim de
ressaltar suas semelhancas alocadas no tempo e no espacgo.

Para finalizar queremos deixar evidente que esta pesquisa pode ser importante
para o dialogo entre a Ciéncia da Religido e a Ciéncias da Vida, pois, como um

importante interlocutor sobre os saberes e conhecimentos em torno da morte. Entre
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outras questdes acompanhamos os debates entre os profissionais da saude que pelo
menos em parte se dedica a refletir sobre a morte no cotidiano de seu trabalho, nas
formas de abordagem dedicadas as pessoas em situacao de finitude da existéncia,
guanto ao tratamento dedicado aos familiares dessas pessoas, fundamentalmente a
problematica envolve a formacédo e qualificacdo dos profissionais da saude. Além
disso, ha alguns anos o SUS comecou a formular uma série de questionamentos ao
sistema de salde quanto a programas de educacdo para morte, da mesma maneira
gue existem programas de preparo para 0 nhascimento.

Enfim, essa questdo do preparo para a morte abre uma enorme demanda que
estad muito longe de ser um consenso, mas o que observamos € que a saude publica
por meio de algumas praticas como os Cuidados Paliativos vem demonstrado
sensibilidade em relacao a finitude e ao direito das pessoas a uma boa morte, tanto é
que o termo reapropriado para descrever seus procedimentos é boa morte ou bem
morrer, porém, apesar da tolerancia e respeito dessa pratica em relagdo as crencas
religiosas ha sem duvida alguma pré-conceitos que necessitam ser superados, ha
muito que se aprender com as religides inclusive falar sobre a morte.

Para finalizar € importante frisar que durante a construcdo do objeto desta
podemos ouvir e falar sobre a morte com pessoas “comuns” unidas por alguma
identidade como ser catélico, em uma cidade pequena e, portanto de certa forma
partilharam de histérias de vida similares, mas ao ouvi-los e ouvi-las provocamos
nessas pessoas a expectativa de saber que suas experiéncias estariam registradas
de alguma forma e ndo quaisquer experiéncias, mas suas experiéncias diante da

morte.
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ANEXOS

Anexo |

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO.

Eu Valéria Aparecida Rocha Torres, RG 16.384.459 e CPF 60471646687
responsavel pela pesquisa Diante da Morte ainda ndo somos todos Modernos: O
ideario do Bem Morrer e o Ethos Catélico no Brasil que € meu projeto de
Doutorado no Programa Ciéncias da Religido da Pontificia Universidade Catodlica de
Sao Paulo estou fazendo um convite para vocé participar como voluntario deste meu
estudo. Esta pesquisa pretende recuperar a memoéria do catolicismo popular e seu
cuidado com a morte por meio da memoria de catdlicos praticantes. Acredito que ela
seja importante porque ha muito a fazer em termos de preservacao da memdria de
praticar religiosas populares no Brasil, principalmente aquelas que se relacionam com
a morte. Para sua realizacdo sera feito o seguinte: faremos uma entrevista com
perguntas que lhes serdo indicadas com anterioridade sobre a sua relacdo e
participacdo em praticas funerarias que fizeram parte da solidariedade catélica diante
da morte em Espirito Santo do Pinhal, bem como suas experiéncias de enfrentamento
da morte por meio de sua crenca religiosa, no caso o catolicismo. Sua participacao
constara de (participacéo do voluntario). Ndo ha riscos nessa pesquisa tendo em vista
gue as suas informacBes somente serdo incorporadas a pesquisa ap0s 0 seu
consentimento. Os beneficios que esperamos como estudo serdo a nossa
contribuicdo para a preservacdo da memoria religiosa em Espirito Santo do Pinhal.
Vocé tem garantido o seu direito de ndo aceitar participar ou de retirar sua permissao,
a qualquer momento, sem nenhum tipo de prejuizo ou retaliacdo, pela sua deciséao
(voluntariedade). As informacdes desta pesquisa serdo confidencias, e serao
divulgadas apenas em eventos ou publicacdes cientificas, ndo havendo identificacao
dos voluntarios, a ndo ser entre os responsaveis pelo estudo, sendo assegurado o
sigilo sobre sua participacéo (confidencialidade). Fica também garantida indenizacéao
em casos de danos, comprovadamente decorrentes da participacdo na pesquisa,

conforme deciséo judicial ou extra-judicial.
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AUTORIZACAO

leitura (ou a escuta da leitura) deste documento e ter tido a oportunidade de conversar
com o pesquisador responsavel, para esclarecer todas as minhas davidas, acredito
estar suficientemente informado, ficando claro para mim que minha participacao é
voluntaria e que posso retirar este consentimento a qualquer momento sem
penalidades ou perda de qualquer beneficio. Estou ciente também dos objetivos da
pesquisa, dos procedimentos aos quais serei submetido. Diante do exposto expresso
minha concordancia de espontanea vontade em participar deste estudo. Assinatura
do voluntario ou de seu representante legal Assinatura de uma testemunha Declaro
gue obtive de forma apropriada e voluntaria o Consentimento Livre e Esclarecido

deste voluntario (ou de seu representante legal) para a participacdo neste estudo.

Assinatura do responsavel pela obtencdo do TCLE Dados dos pesquisadores:

Nome:
Endereco:
Telefone:

Endereco eletrénico:

Dados do CEP responsavel pela autorizacdo da pesquisa:
Endereco:
Telefone:

Endereco eletrénico:
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ROTEIRO DAS ENTREVISTAS

Dentro da comunidade catodlica, quais eram as primeiras providéncias

tomadas quando uma pessoa morria?

2.

Como era feita e quem eram as pessoas responsaveis pela lavagem do

corpo do morto? Além da lavagem quais eram outras providéncias tomadas em

relagéo a toalete do falecido?

3.

o g &

pessoa?
8.
9.

10.
11.

Qual o sentido de amortalhar o morto? Como as mortalhas eram feitas?
Os padres participavam desse processo ou eram somente os leigos?
Quem se responsabilizava e como era organizado o funeral?

Qual era o tempo médio de duracgéo do funeral?

Como a comunidade tomava conhecimento do falecimento de uma

Depois do enterro, o que normalmente era feito para a familia enlutada?
Como era o periodo do Luto? Quanto tempo durava?
Por que a missa de sétimo dia é importante para a familia enlutada?

O que vocé acha que acontece com a pessoa depois que ela morre?

12. Vocé considera que houve mudancas em relacdo ao enfrentamento da

morte nos ultimos 30 anos? Se sim, quais sao as mudancas?
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Entrevistal — R.P. T.

Nome: R.P.T

Idade : 84 anos

Entrevistas concedia a Valéria Aparecida Rocha Torres.

Abril de 2013.

R.P.T faleceu em 2016, mas optamos em trazer sua entrevista mediante
autorizacao de suas filhas como consta em anexo.

Entre a comunidade catélica, quando uma pessoa morria quais eram as
primeiras providéncias tomadas?
Imediatamente... Procurava alguém que viesse trocar, né? Porque tinha que

trocar. Nao tinha enfermeiro, né?

Como era feita e quem eram as pessoas responsaveis pela lavagem do
corpo do morto? Além dalavagem, quais eram outras providéncias tomadas em
relacdo ao toalete do morto?

N&o lembro disso ndo porque eu nunca fiquei junto com a pessoa. Quando
morreu 0 meu marido, quem veio lavar foi o Luisinho... Vocé lembra aquele que tinha

pipoca ali... e o Padre Joao Sampaio. Os dois estavam aqui e eles que trocaram.

E acompanhar os enterros, mesmo quando ndo se conhecia o morto, era
normal?

Era normal. Sempre quando a gente podia andar, né?

Mesmo assim, a senhora lembra de ouvir falar que isso era normal,
quando as pessoas morriam lavar os corpos... Toda essa tradigao de luto, como
era passada... De pai pra filho, a senhora lembra?

Sim, era passado sim. S6 que depois os filhos ndo lavavam muito a sério...

Que nem a gente, que levou a sério.
Durante o periodo de luto era normal se cobrir espelhos e as portas da
casa da pessoa que morria?

Sim, era normal.

Normalmente que cor era o pano?
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Era branco ou roxo.

E depois de que periodo esses panos eram retirados?

Ah, logo um més, um més e pouco, ja tiravam.

O que as pessoas faziam logo no inicio do luto? Além de cobrir, havia
alguma outra coisa, por exemplo, usar um tipo de roupa especial?

A gente usava sé roupa preta.

As mulheres o vestido — saia e blusa preta — e os homens...
Os homens punham aquela faixinha, as vezes no brago ou no bolso assim, pra

dizer que estava de luto.

E quando se retirava esse luto? Depois de quanto tempo?

A gente tirava depois de seis meses.

Havia um habito de ndo se fazer a barba, a senhora lembra disso?

Eu ouvi falar disso ai, mas em casa néo teve.

Normalmente as pessoas rezavam na casa do morto?

Rezava sim, nossa vida, sempre rezou.

E o que rezava no velério?

Rezava o terco. Outras ora¢cBes também, que fala da morte.

Se rezava missa?

Ah, missa sim. A missa sim, de um més... E de um ano também...
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Entrevista2 — O. J. A.

Nome: O.J. A.

Idade: 82 anos.

Entrevista concedia a Valéria Aparecida Rocha Torres Maio 2018.

Vocé jA me disse que vocé viveu na zona rural aqui em Pinhal, né?

Vivi até os oito anos de idade eu vivi na fazenda Zequinha Lucio, pertencente
a Espirito Santo do Pinhal, inclusive que € aqui perto, e eu vivi la até os oito anos de
idade.

E foi, na verdade, durante a sua vida acompanhando a sua mae na
Fazenda Zequinha Lucio que vocé conheceu um pouco desses rituais
mortuérios sobre 0s quais a gente vai falar, é isso?

Inclusive a minha mée era costureira, entdo ela era chamada pra fazer a tal
mortalha que se vestia os corpos do cadaver. Entdo lembro bem que era um tecido
roxo, um tecido meio brilhante, que se punha até uma coisa meio dourado assim na
ponta. Era todo feito a méo, enquanto isso o defunto ficava numa cama, numa mesa,
geralmente na mesa. Ai se fazia, ai se vestia no defunto. Inclusive ja tinham lavado o
corpo, preparado, deixado tudo limpinho... Ai vestiam com essa mortalha, ai o defunto
era para o caixao, porque naquele tempo nado era urna, era um caixao. E ai inclusive
o travesseiro era feito do mesmo tecido da mortalha e a gente que era crianga, entao,
ia ajudar apanhar as folhas de laranjeiras pra encher o travesseiro de folhas de
laranjeira e ai colocava-se o defunto tudo certinho. Depois também tinha uma manta

gue se punha por cima daquela mortalha.

Como era feita e guem eram as pessoas responsaveis pela lavagem do
corpo do morto? Além da lavagem, quais eram outras providéncias tomadas em
relacdo ao toalete do falecido?

Era religioso. Tinha que ser feito mesmo. Ninguém morria sem ser lavado. Que

eu me lembre, com oito anos de idade, tudo isso ai.

E durante a lavagem se fazia algumas oracdes?
N&do me lembro disso ai ndo. Eu acho que ndo porque eles estavam téo
preocupados com o corpo tdo desgovernado que nem se podia se concentrar em outra

coisa. Eu ndo me lembro disso dai nédo.
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Quando era um homem que morria normalmente quem lavava eram 0s
homens?
Sim, era religiosamente. Mulheres, mulheres; nada como hoje. Mas era assim:

0s homens lavavam homens, e mulheres preparavam as mulheres.

Vocé participou de lavagens?

Eu e Dona lzulina, a Dona Zefa... Muitas pessoas chamavam a gente...

Quem era chamado pra fazer a lavagem?

Vou falar pra vocé: ndo é qualquer pessoa que serve pra fazer isso ndo. Porque
€ muito emocionante, mexe muito com a psicologia da pessoa, tinha que ser assim...
Vocé chama alguém pra fazer uma coisa dessas, ela morria ali, dava um desmaio
nela, porque ela ndo tem forcas pra superar aquele quadro doloroso. Tanto € que,
guando tira Jesus da cruz e pde no colo de Maria, € o quadro quando vocé perde um

ente querido e vai por na urna.

Até gquanto tempo, vocé lembra? Vocé ja era casada?
Eu ja era casada... Eu ja tinha meus filhos, meus dois filhos... Ah, uns quarenta

anos atras.

Eraisso que eu estava deduzindo, por volta de até uns quarenta anos...
Até quarenta anos atras era assim... Muitas vezes eu ajudei muito e fazia com

muito amor, com muito carinho e com muita tristeza.

E as criancas, eram banhadas também?

Também era banhada... Purificada...

A ideia do banho é a purificacao?

A purificacdo... Eu acho, eu acho que é...

Vocé acha que é?

Tudo tem um sentido, porque a morte € um encontro com Deus.
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E vocé tem que chegar certinho, né?

E, purificado! E muitas pessoas tem medo, uns n&o entram no veldrio, quantas
pessoas... Gente de societa... Fica na porta, nao entra la dentro, outras nem vao no
velorio, outras se relar a méo se estremece inteira... Entdo sdo coisas psicoldgicas,

né?

E uma caridade cuidar desse processo?
Vocé estar vestindo aquela pessoa, doia o coracdo da familia, estar fechado
em um quarto, vestindo aquela pessoa, e a familia, do lado de fora, naquele

sofrimento. Muito triste...

E um prestar de solidariedade.

Solidariedade... Solidariedade... Eu me lembro com muito carinho das pessoas
gue eu ajudei, Dona lzulina bem mais velha que eu, mas eu acompanhava ela... Ja
era casada, meus filhos pequenos, mas nés duas quantas vezes fizemos esse ato de

caridade.

Ir 1a banhar e trocar a pessoa...
Banhar, trocar, punha todas as pecas intimas, como se a pessoa fosse em uma

festa... Por baixo tudo certinho, certinho... Inclusive se faz isso hoje...

Sao coisas que vieram da roc¢a?

Continuou... Porque demorou pro povo ir aceitando essas mudancgas... Nao foi
assim... Vocé sabe, lidar com a comunidade n&o é facil... Porque até uns criticavam,
foi mudando, parece que as pessoas foi perdendo o sentimento, aquela coisa toda,
mas devagarinho foi mudando e eu achei que mudou muito pra melhor porque é muito
doloroso ser velado dentro da casa, porque depois, quando sai aquele enterro, é muito
doloroso... A tristeza € muito grande... Porque fica aquela imagem, aquela coisa...
Tem gente que psicologicamente fica até doente. Entdo eu acho, na minha opinido, o
gue aconteceu de melhor: velar no veldrio, perto do cemitério, eu acho 6timo — na
minha cabeca, essa € minha opinido —, porque ja é tudo certo, é feito pra isso. Eu
concordo com isso... Nao gosto, ja pedi, ja falei... Cuido da Igreja Santo Anténio ha

guase cinquenta anos, mas quando eu morrer eu quero que faca no velorio, porque é
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muito triste ser velado na igreja porque € muito grande, fica muito triste, entdo eu acho

la um lugar melhor... Pra minha cabega € la...

Qual o sentido de amortalhar o morto? Como as mortalhas eram feitas?
Enquanto eles estavam preparando o corpo, tudo, as mulheres faziam as

mortalhas.

E quem fazia as mortalhas?

Ai tinha pra comprar pronto. Tinha... Inclusive eu perdi uma tia, ha muitos anos,
em Pirassununga, e ela deixou falado que ela queria ser enterrada com um véu cinza.
E quando chegamos la no velorio dela, ela parecia uma santa... Vestiram ela como
Maria... Que coisa maravilhosa! Ela parecia uma santa, de tdo linda, aquela renda

caindo nela... Lembro a imagem de Nossa Senhora das Dores.

E ela deixou isso escrito? Que ela queria...

Deixou marcadinho, que ela queria ser enterrada assim... Quando chegamos
la eu falei: parece o retrato de Maria. Tem gente que se vé depois de morto... Agora
eu fico muito triste hoje em dia com as mudancas que fazem nos corpos. Inclusive o

Monsenhor Augusto diz que o defunto € mais bonito do que vivo...

Que horror... Isso é verdade... Nao da pra descaracterizar a pessoa... Foi
0 que vocé tinha falado: é uma falta de respeito.

Vocé vé, muda muito a pessoa... Muda muito... Transforma as pessoas... E
nos Estados Unidos, que é muito mais do que aqui... Inclusive diz que pdem a pessoa

até meio sentada...

E essas tradigdes vocé ndo lembra como elas apareceram, vocé ndo tem
noticia?
N&o, nao lembro. Eu lembro que vinha dos meus avls, bisavds, entdo era

tradicdo. Era uma tradicao.

Normalmente se aprendia de pai pra filho?
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E, tradicdo...

A sua mée costurou mortalha? E vocé falou que passaram a vender a
mortalha pronta, é isso?

Eu acho que sim, mas eu ndo me lembro bem. Eu sei que na ro¢a, como a
dificuldade era muito grande, tudo, se fazia... Inclusive demorava muito pra pér o
defunto no caixdo, porque até fazer tudo demorava. Depois punham uma manta assim

também, pra fazer assim, no caixao...

E normalmente era uma cor roxa?

Eu lembro bem, era tudo roxo.

Depois do enterramento, o que normalmente era feito para a familia
enlutada?

Antigamente era muito bacana por isso, porque se dava muito apoio a familia
enlutada, entdo ela era visitava, tinha muitas oracbes, se dava muito apoio, muito
carinho, porque a dor, todo mundo sabe, ela € muito grande. E essa era uma coisa
muito linda que tinha naquele tempo. Inclusive também as pessoas eram veladas em
casa, porque nao tinha nada de velério, nem igreja, nada. Eram veladas em casa e se
colocava na porta um sinal de luto, porque aquela familia estava enlutada e ali existia

uma pessoa falecida.

Como era o periodo do luto? Quanto tempo durava?

Elas ficavam assim: as mulheres se vestiam de preto, inteirinhas de preto, até
inclusive manga bem mais comprida. Ficavam um ano assim nesse luto, pra mostrar...
pra sentir que perdiam um ente muito querido, e lembrancas desse ente querido que
foi... E os homens, como tinham que trabalhar, era uma roupagem diferente, ou de
camisa preta ou entdo uma tira preta na manga. Se era no terno, era uma tirinha na

gola do terno, pra mostrar que era uma pessoa enlutada.

E as vezes os homens deixavam de fazer barba por um tempo?
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Ah, sim, muitos deixavam. E ai entdo, passado um ano desse luto fechado,
como se dizia ha época, ai se comecava a aliviar o luto. Ai as mulheres ja punham um
preto, umas coisas brancas, de leve assim, uns meses ainda estava no alivio do luto.

Ai até chegar a viver normalmente.

Entdo na verdade, o alivio do luto ap6s um ano € uma certa cerimonia,
nao é?

Sempre era uma coisa muito séria, um ritual mesmo.

Entdo € mais ou menos assim: vou colocar uma coisa mais branca pra
dizer que meu luto comegou a passar...

Mas ai, inclusive, depois com o passar dos anos, do tempo... inclusive um
meédico pinhalense, que foi um santo homem, o Dr. Armando Mondadori, muitas vezes
as pessoas iam la de luto, ele pedia que tirasse aquele luto, porque estava
prejudicando muito o psicolégico da pessoa. Eu acho que foi ai que foi se tirando essa
tradicdo de luto fechado, que hoje ndo se usa mais... Mas as vezes prejudicava a
pessoa porque era muito triste, viver um ano naquela soliddo, aquele preto... Hoje o

preto € luxo...

Por que a missa de sétimo dia € fundamental?

Porque geralmente a missa de sétimo dia que leva pra familia se conscientizar
gue a pessoa foi e ndo volta mais. Sétimo dia, que eu saiba, € assim: o sétimo dia que
a pessoa se conscientiza que aquela pessoa nao volta mais, mas tem também, o sete
€ 0 numero da perfeigdo, tem varios motivos... Mas geralmente ¢é isso ai, vocé pode
acreditar: quando a gente passa por iSso — porque eu ja passei, Vocé passou — que
com o passar dos dias que vocé vai se conscientizando, vai sofrendo cada vez mais

a saudade, né? A saudade...

Tem também a missa de um més?

N&o, ndo, ai fazia-se sempre a missa do sétimo dia, inclusive aquela época, ja
morava ha cidade, ja tinha uns dez, doze anos, eu me lembro que na igreja se formava
gue nem um tipo — eu néao lembro bem o nome, tem um nome —, se fazia como se

fosse um tamulo grande, em frente ao altar, se montava esse pedestal, esse
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monumento, e a hora que acabava a missa o celebrante ele ia ali e benzia com agua
benta, em memadria, como se aguela pessoa, se aquele corpo, estivesse presente ali

naquele momento.

Quer dizer, o sétimo dia é o rito de passagem mesmo?

E, esse n&o caiu até hoje.

No periodo até o sétimo dia, os primeiros sete dias, que as pessoas
procuravam nao varrer a casa, nao limpar... Tinha isso?

Tinha, tinha... Inclusive quando se comemora a Paixao de Cristo, na Sexta-
feira Santa, que a gente comemora Jesus morto, entdo eu lembro, quando eu era
crianga, minha mae nao deixava fazer nada. N&o se varria a casa, inclusive citava
esse exemplo: quando morre uma pessoa, alguém da sua familia, vocé faz alguma
coisa? Vocé tem condicao de ficar limpando uma casa? Jamais, né? Jamais! Entdo a
minha mée dizia isso: hoje ndo se faz mais nada, como se tivesse alguém morto dentro

da nossa casa.

Nesse primeiro periodo dos sete dias, posterior a morte, se fazia alguma
coisa que o0 morto gostava, meio em homenagem, vocé lembra disso?

N&o... Ndo lembro ndo. Mas a morte é dor pra todo mundo. E verdade. Mas
tem que se falar nela, porque ela existe, e a gente tem que ser preparados, porque
nao somos eternos, né? Mas eu acho, na tradicdo moderna, eu acho que muita coisa
mudou pra melhor. Porque era doloroso demais. Além da perda, todo esse processo

de mortalha, de lavar o corpo, eu acho que foi melhor assim do jeito que € hoje.

ApOs a preparacao do corpo, comecava a organizacao do funeral. Quem
se responsabilizava por essa organizagdo e como era organizado o funeral?

Ai entdo, quando a gente era crianga, acompanhava a mae em tudo que é lugar,
ai era a hora do enterro. Nao se tinha carro, ndo se tinha nada, entdo o caixéo, feito
de madeira, se levava na mao, carregado por pessoas. Podia ser longe quanto fosse,
trés quildmetros, cinco quilémetros, dez quildbmetros, eu lembro que passavam com o
defunto. Inclusive eu lembro que um enterro, que a mulher faleceu aqui no hospital,

foi levada na roca cinco quildmetros a pe€, pra ser velada na casa, e no outro dia voltar,
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tudo na mao, sendo carregado. Quando era muita distancia as vezes levava em um
caminhdo, uma coisa assim... Nao tinha esses confortos de hoje. Ai entdo... Eu
lembro bem da Irene Cavagnoli. Eu lembro bem do enterro dela. A Irene faleceu, ela
era muito grande, muito gorda, muito pesada, inclusive a hora que ela morreu estive
presente aqui, isso ai praticamente ontem pra dizer, perante os anos... Ai fomos em
procisséo, rezando, ai o corpo passava pela igreja, ainda passava aquele tempo pela
igreja, chegava-se na igreja entrava-se ali, colocava em frente ao altar ou do lado, se
tivesse um casamento ou qualquer coisa, no fundo da igreja, porque coincidia muitas
vezes do defunto entrar na igreja e tinha um casamento, entdo punha no fundo da
igreja, ai o padre vinha, benzia aquele corpo, como se benze no velério hoje, e ai saia
daigreja, aquele corpo sendo carregado por aquelas pessoas, ai 0 sino tocava. Aquele
den, den, den... Muito triste... Entdo a cidade inteira sabia que estava tendo um
enterro hoje, alguém faleceu... Isso era muito bonito. Triste, mas bonito, porque o ser
humano precisa ser valorizado e ser respeito até apés a morte. O corpo, que viveu
uma alma de Deus, né? Entao ele merece todo o nosso respeito e deve ser respeito

mesmo.

As pessoas acompanhavam, até por sinal de respeito, mesmo que vocé
ndo conhecesse, ou vocé parava durante o cortejo ou vocé podia até
acompanhar...

Inclusive, quando ia passando o enterro, que o sino estava tocando, o0 comércio
fechava a porta a hora que passava. Porque o respeito era muito grande. Muito grande

demais.

Depois do enterramento, o que normalmente era feito para a familia
enlutada?

Olha, eu lembro que o povo era bem solidario. Muito solidario. Entédo, a pessoa,
o0 vizinho, levava a comida. Quando a pessoa chegava do cemitério, naquela tristeza
imensa, o vizinho levava a alimentacao pra eles, pra eles ndo se sentirem tdo, além

da dor, assim, fracos, sem comida e tal. Isso eu lembro bem.

Vocé considera que houve mudancas em relacdo ao enfrentamento da

morte nos ultimos 30 anos? Se sim, quais sdo as mudancas?
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Ah, sim, pela familia sim. Porque hoje vocé vé, tudo se mudou, a familia p6s a
mao no falecido, isso € meio... Apesar que eu, quando meu pai € minha mae morreu,
fui eu que pus dentro da urna, eu ndo deixei ninguém pér a mao, porque estava em
casa e a gente cuidava muito deles, entdo eu nao deixei ninguém pér a mao. Hoje ja
mudou tudo. J& ndo pode mais, mas eu acho que foi pra melhor. Nessa parte.

Quando chegou a funeréria, foram pér a médo na minha mée, eu falei: ndo, eu
carreguei tanto ela no colo, ninguém vai pér a méo nela ndo. Eu troquei ela, fiz tudo,

pus ela do jeitinho que eu queria e “missdo cumprida”.

Mas vocé ndo chegou a banha-la ndo?
N&o, ndo. Quando ela faleceu, ela tinha tomado banho de manh&d — ela faleceu

as onze horas —, entdo ela estava super limpinha, a gente s6 passou um alcool...

Vocé fez alguma coisa...

Alcool, cabelinho penteado... Inclusive eu acho, uma coisa muito triste hoje, é
que as mulheres quando falecem, ja fui até na funeraria falar isso pra eles, por que
puxar tanto o cabelo pra tras? Nao parece a pessoa... Precisava tirar uma foto, levar
la na funeraria, deixa mais ou menos assim... Como € a pessoa! Porque o cabelo
muda muito, né? Eu fui num veldrio e eu ndo conheci a pessoa... Pensei que estava

num veldrio errado... Eu acho um desrespeito com o corpo humano.

Hoje, por exemplo, entdo, chega-se ao ponto de descaracterizar a pessoa,
ne?

Eu j4 acho que mudou demais, porque inclusive, esse processo de fechar um
corpo no velério, pra familia voltar s6 no outro dia de manh&, eu acho isso uma coisa
muito dolorosa. Porque aquela pessoa que doou tanto, que fez tanto, ela merece,
porque Jesus pediu uma hora. Vocé ndo pode ficar uma hora comigo? Entéo,
inclusive, semana passada morreu uma pessoa muito querida, e levaram so seis
horas da manha, velaram quatro horas... Entdo eu acho que é muito doloroso, porque
a pessoa merece, aquele corpo merece ser velado, merece ser... Viveu uma alma de

Deus nela, né?

Qual o tempo médio do funeral?
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24 horas, a mesma coisa acontecia com as criangas. Inclusive, nds perdemos...
A essas alturas eu ja tinha o meu filho... Uma crianga, uma menina linda, linda, linda,
por um descuido, desidratagao, ela faleceu na noite do casal la... Crianga é facil, né?
Foi embora... E eu estava presente |a, a hora que a tia deu banho, naquela crianca

linda, aquele corpo lindo...

O defunto ficava com a vela na mao?

Ah, sim... Era uma tradicdo que eu acho que muitos lugares ainda existe...
Deve existir... Quando se percebia que a pessoa estava no finalzinho, no momento
da partida... Colocava-se uma vela acesa na mao, como quem diz: a vida é uma vela.
Vai se consumindo, se consumindo, até chegar... E que a vela € uma luz... Entdo que
aguela pessoa ia pra luz eterna. Entdo vocé imagina a pessoa, sabia que estava

fazendo a passagem...

Porque com a vela na méo, né?
Eu achava até muito emocionante. Muito emocionante. Pra pessoa que estava
indo... E pra familia também... Entdo a preocupacéo, quando a pessoa estava muito

mal, era deixava uma vela de jeito e um fésforo.

E diferente hoje em dia — uma boa parte das pessoas acabam falecendo
em hospitais e tal —, mas quando era em casa, e nesse periodo, ficavaum grupo
de pessoas ali, meio que acompanhando esses ultimos momentos.

Inclusive, eu vou citar um exemplo, o Padre Reinaldo, ele foi um holandés, um
santo homem, inclusive ele contava que quando a mae dele estava pra falecer... Eles
estavam todos no quarto, eram muitos irmaos, e que precisaram sair do quarto porque
a mae se prendia tanto aos filhos que ela ndo conseguia partir pra eternidade... Ai
tiveram que sair todos do quarto, pra ela morrer em paz, porque se pessoa ficar presa
ela fica sofrendo. E a morte, n0s temos que nos entregar... Nos s6 temos trés fases
na hora da morte: a hora que vocé se questiona com Deus — Por que eu? Por que
agora? — e ai, quando ela se entrega, ai ela vai. Porgue nés temos 0 momento certo
de vir ao mundo e o momento certo de voltar pra casa do pai. Quando é morte natural,
uma doenca, entdo temos todos 0s momentos certos. A pessoa tem que chegar ao

ponto de ela se entregar. Inclusive, quando a irm& Maria Borsoi — vocé lembra dela
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—, ela estava naquele sofrimento, ela ndo conseguia ir, ai chegou o Padre Augusto,
naquele tempo ndo era Monsenhor ainda, ele chegou la e disse — ele conta sempre
isso: “Irm& Maria, vai, Irma Maria. Vai. Que € melhor pra vocé”. E ela foi, ela foi,
inclusive existe um quadro, que pessoas que viram, emocionante demais, 0

Monsenhor carregou ela no colo, porque ele amava a Irma Matria.

Ela erauma graca, né?
Entéo, porque ela estava presa, entdo: “Vai, Irma Maria. Mas vai com Deus!”...

E ai ela foil!

Gente, que lindo! Quer dizer, € morte, mas € uma coisa emocionante.

Eu j& vi muitas pessoas que s6 estudam a morte. Inclusive tinha um Psicélogo,
ele é de Minas Gerais, de Belo Horizonte — eu tenho o livro —, ele escreve s6 sobre
o luto. Mas nao é sé nesse sentido que vocé esta perguntando, mas ele estudou sé
sobre a perda. Ai ele escreve o primeiro dia, segundo dia, primeira semana, primeiros
dois meses... Leva cinco anos pra vocé conseguir viver mais assim... Porque os dois
primeiros anos vocé nao consegue viver com o sofrimento muito grande da perda. Ai
depois de cinco anos vocé... Por exemplo, eu ja falo do meu marido com mais
tranquilidade, sem tanto chorar... Esquecer nunca, jamais... Mas vocé ja tem... Com

sua mae é a mesma coisa...

E a mesma coisa...

E esse médico foi até no Fantastico, no Globo Repdérter, que fizeram uma
reportagem sobre ele, e ele fala s6 sobre a perda. Inclusive ele fala até que a familia
deve ter sempre um tamulo no cemitério, porque nés ndo podemos ficar longe da
morte. Tem que ter tumulo... Saber que quando vocé for, vocé tem um lugar pra te
levar... Uma vez eu vi o Cortella falar sobre a morte. E ele que disse isso ai: das trés
fases na hora da morte, trés perguntas que vocé faz... Por que eu? Agora? E ai vocé
aceita... Primeiro “por que eu?”, depois vocé entende, dialoga com Deus, ai vocé se

entrega... Ai vocé vai... Isso é coisa que estudaram, ninguém veio falar.
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Mas na verdade assim... E que pra gente, pra qualquer religiao, pra
qualquer cultura, pra qualquer ser humano, é assim... E o inico momento da
vida que a gente ndo consegue entender.

Mas eu acho que Deus tem que deixar esse mistério pro homem. Porque se
ele revelar todos, 0 homem quer ser mais do que Ele... Entdo o homem pode viver mil
anos, inventar, fazer tudo que for, nascimento, clonar, tudo... Mas o mistério da morte

acho que Deus vai deixar...

Por isso todos os rituais s&o importantes. Adorei! E a purificacéo, banhar
pra encontrar com Deus purificado... E a roupa, que tem um significado... E a
vela na mao pra encontrar a luz...

Inclusive, por exemplo, eu perdi meu marido, cinquenta anos juntos — fiquei
muito mais com ele do que com meu pai e minha mae —, sua mae deve ter sentido
isso também... Entdo, aquele momento que vocé perde assim, até que vocé vé os
outros perder € uma coisa, quando acontece na sua pele € que voceé vai sentir... Entdo
eu acho que nesses primeiros dias assim, gente, vocé queria estar mais um pouco
junto, vocé queria sentir aquele calor humano, vocé queria ter feito mais coisas: por
gue eu néo falei mais? Por que eu nao fiz mais? Ai vocé procura a culpa, que nao
existe... Porque esse momento, vocé viu, sempre podia ter vivido, mas entdo o
sofrimento € muito grande. Ai do sétimo dia, quando vocé vai a missa, vocé volta pra

casa...

Vocé ja esta confortada?

Eu acho que pior... Eu acho que no comeco do luto ele s6 piora... So piora...
Por que? Porque a saudade aumenta... Ah, que saudade... Que vontade de estar
mais um pouquinho junto... Ai vocé pergunta: onde esta quem estava tanto comigo?

Cadé? Meu Deus, a gente era tdo assim...
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Entrevista 3 — M. A. M.

Nome : M.A.M.

Idade: 73 anos.

Entrevista concedida a Valéria Aparecida Rocha Torres Maio de 2018.

E onde a senhora cresceu?
Eu nasci em Pinhal, fiquei aqui até os dezoito anos, com dezoito anos eu sai
pra fazer faculdade. Quando eu tava terminando a faculdade eu me casei e fui embora

de Pinhal. Fiquei 23 anos fora e depois voltei pra Pinhal e estou aqui até agora.

E a senhora me disse que morou no Parana, aonde mesmo?

Eu morei em varios lugares... Morei em Marilia, em Assis, morei em Campo
Mouré&o, no Parand, morei em S&o Jodo da Boa Vista, Sdo Paulo e depois voltei pra
Pinhal.

Entre a comunidade catélica, quando uma pessoa morria quais eram as
primeiras providéncias tomadas?

Participo de funerais desde pequena acompanhando minha méae, lembro
guando ela era chamada para dar banho no defunto junto com outras amigas da Igreja,
elas iam até a casa do morto, davam banho e rezavam. Fui véarias vezes
acompanhando a minha mée e depois quando cresci continuei a ser chamada para
dar banho e rezar pelo defunto, até as funerarias aparecerem. Ai, minha filha, acabou
tudo.

Eu lembro bem que quando eu era crian¢a, a minha mée as vezes ia na casa
dos vizinhos quando faleciam pra ajudar a lavar a pessoa morta. Eu também patrticipei
disso uma vez, quando eu morei la em Campo Mourdo, faleceu a mée do meu vizinho
e a nora dela foi la em casa pedir se eu ajudava a dar o banho, e vestir a roupa, dai

eu também participei. J& ha bem pouco tempo, uns quarenta anos atras.

Como era feita e quem eram as pessoas responsaveis pela lavagem do
corpo do morto? Além da lavagem, quais eram outras providéncias tomadas em

relacdo ao toalete do falecido?
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As pessoas que lidavam ali com o morto elas ficavam em siléncio e faziam
oracdes também. Rezavam o terco, as vezes nao era o terco, elas ficavam rezando
Ave Maria, Pai Nosso, enquanto elas cuidavam da pessoa morta.

Era uma tradigéo familiar e religiosa. Pelo menos os que eu conheco, todas as
pessoas catodlicas faziam isso. Das outras religides eu nao sei, porque aqui em Pinhal
tinha muito pouca pessoa de outra religido, entdo eu ndo lembro, mas se passava de

pai pra filho...

Quando a senhora deu banho naquela pessoa la no Paran4, normalmente
vocés usavam um pano, nao era um banho com bacias...

N&o, era um pano molhado em agua e alcool, tirava toda a roupa da pessoa, e
passava como € um banho de hospital. Era esse banho... Pelo menos nessa época,
uns quarenta anos atras. Na época da minha mae eu ndo me lembro, porque a gente
nao ia junto, era muito pequeno, entdo ndo ia junto. Nao sei, mas eu acredito que seja

assim também.

Qual o sentido de amortalhar o morto? Como as mortalhas eram feitas?

Eu me lembro bem das mortalhas. E as mortalhas as costureiras faziam, s6 que
existiam algumas funerarias... Naquele tempo a funeraria era pra vender caixao,
fabricavam o caixdo e vendia, mas eles fabricavam mortalhas também e ficava la
pendurada. Se ndo quisesse mandar a costureira fazer, poderia comprar ali no

funeraria mesmo.

E algum cuidado especial pra costurar a mortalha a senhora ndo lembro?

Isso eu ndo lembro, porque eu so6 via la, nunca vi ninguém fazendo.

Os padres participavam desse processo ou eram somente leigos?

Que eu me lembre, antes da pessoa falecer, quando a pessoa ja estava
doente... porque tem aqueles que faleciam de repente, ai ndo jeito... Mas quando a
pessoa estava doente, a familia chamava o padre pra dar a ungéo, e o padre vinha na
casa e dava a uncéo para aquele enfermo. E uma coisa que eu me lembro também,

gue naquela época néo tinha velorio, as pessoas eram veladas em casa e da casa
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passava primeiro na igreja e o padre encomendava o corpo e dai batia-se o sino,

aguela batida triste do sino, e dai da igreja que ia pro cemitério.

E avela na méo da pessoa que esta doente ou estd pra morrer?

A vela é o seguinte: quando a pessoa estava assim pra morrer, a familia ficava
toda ali em volta, e quando eles percebiam que a pessoa estava mal, eles colocavam
uma vela acesa na mao e o significado dessa vela, pelo menos é o que eu aprendi ha
minha familia, que Jesus é a luz da nossa vida e eles colocavam a vela acesa ha mao
que é pra iluminar o caminho até Jesus. E um significado, por isso punham a vela

acesa.

A senhora se lembra de na hora do enterro de colocar o caixdo na terra
ou no tumulo, de jogar punhadinhos de terra em cima do caixado?
Sim, faziam isso sim. As pessoas da familia, os amigos, eles pegavam um

punhadinho de terra e jogavam em cima do caixao. Até hoje tem gente que faz isso.

Como era o periodo de luto e quanto tempo durava?

As portas das casas eles colocavam o pano preto, as vezes eles punham um
pano que cobria a porta inteira, mas na maioria das vezes era um quadrado de pano
preto que eles colocavam e ficava ali durante um més ou mais. Pelo menos quando
eu era crianca era assim. E eles cobriam os espelhos também.

O luto era guardado durante um ano, quando morria um parente proximo, pai,
mae, marido, filho... Era guardado por um ano. A pessoa usava preto inteiro, quando
era diretamente ligado a pessoa. Quando era sogro, sogra ou tio, tia, dai as pessoas
da familia também guardavam luto, s6 que eles podiam colocar sim uma blusa branca,
uma blusa branca com algum raminho preto, mas sempre branco e preto. Nunca

colorido.

O tempo de tirar o luto era normalmente depois de um ano?
E, quando era parente direto um ano, quando era tio, tia, depois de seis meses

eles aliviavam o luto, que é isso que eu falei, colocava branco e preto.
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Algumas familias que a senhora conheceu que nao faziam a barba?
E, os homens, durante a primeira semana, eles néo faziam a barba, ndo cortava
cabelo, sabe? Era uma coisa pra eles guardarem o luto mesmo. Entdo na missa de

sétimo dia sempre eles estavam com a barba por fazer.

Por que a missa de sétimo dia € fundamental?

Normalmente era a missa de sétimo dia e depois, todo més, no dia da morte da
pessoa. Quando fizesse més de morte ai eles marcavam a missa. E tinha aquelas
pessoas que frequentava mais a igreja, que participava da missa todos os dias, dai
na primeira semana eles marcavam todos os dias, mas o dia oficial da missa que todo
mundo marcava era no sétimo dia. E depois até um ano, uma vez por més, no dia da

morte.
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Entrevista 4 — M. A.C.

Nome: M.A.C
Idade: 83 anos.
Entrevista concedida a Valéria Aparecida Rocha Torres Maio 2018.

Como era feita e guem eram as pessoas responsaveis pela lavagem do
corpo do morto? Além da lavagem, quais eram outras providéncias tomadas em
relacéo ao toalete do falecido?

Ah, era as pessoas mais chegadas né? Eu me lembro que eram as pessoas da

fazenda mesmo. Minha tia Gilda € quem cuidava isso, era ela que comandava...

A senhoratem detalhes de como era essa lavagem?
Eu ndo, eu nunca presenciei, mas eu sei que lavava. Que entravam l4 com o

defunto la no quarto e lavavam, como era eu nao sei... Acho que era com pano.

Qual o sentido de amortalhar o morto? Como as mortalhas eram feitas?
Eu ajudei a fazer mortalha, acho que até de anjinho (crianca), fazia também.
Pelo que eu me lembro, ndo podia dar n6 na linha que costurava a mortalha. Porque

parece que amarra a alma... Nao podia dar no.

Durante o velério, a sua avo fazia uma oracdo. Como era a oragao?
A v6 Armida... Era italiana, (Armida) Conrati... A gente rezava o tergo e ai ela

rezava o Salmo De Profundis... Acho que eu nao sei todo assim...

Ah, s6 um pedacinho...
Era assim: “Do profundo abismo, clamei por vés, Senhor. Senhor ouvi a minha
voz, dai ouvido atento a voz da minha suplica...”. Nao sei assim todo... Eu acho que

tem na Biblia.

Como era o periodo do luto? Quanto tempo durava?

Na fazenda onde eu morava, colocavam um pano preto na porta, ou roxo... E
rezava sempre na casa do morto... Se fazia siléncio, ndo se ouvia radio, siléncio
mesmo, nao ia em festa, ndo ia em nada. Era luto, luto... Usava preto... Mesmo até,

quando meu pai morreu, eu ja tinha dezessete anos, mas um tio, eu era crianga ainda



237

e tinha varias primas, mas todos nés punhamos vestido branco de bolinha preta ou

preto de bolinha branca, até pro tio...

E o homem ficava sem fazer barba, alguma coisa? A senhora lembra?

Sem fazer babar eu nao sei... Eu lembro que o homem também usava... Se
ele ndo usava camisa preta, ele usava uma faixa preta aqui no braco. A minha mae
acho que ndo usou um ano vestido preto, depois que meu pai morreu, mas a tia... A
vé Ormida sempre andou de preto... Um ano. Eu lembro da minha nonna falar... Usar
o lengo na cabega... Depois que o marido morreu ela colocou o lengo na cabega e
nunca mais tirou. Eu lembro disso porque eu conheci ela, assim, ela ndo tirava o lenco
da cabeca e, segundo ela, foi depois que o marido morreu, depois que ela ficou vilva

ela usava o lenco e pronto, nao tirou.

A senhora ndo tem nem ideia por que essas coisas foram desaparecendo?
Por que sera?
Do luto... Que antigamente usavam luto, entdo a pessoa parece que respeitava

quem estava de luto, que hoje n&o usa mais, ninguém mais usa luto...

ApOs a preparacao do corpo, comecgava a organizacao do funeral. Quem
se responsabilizava por essa organizacdo e como era organizado o velorio?

Ai punham a mortalha e punham na mesa, acendiam velas e deixavam como a
gente vé agora, s6 que nao era, nao tinha... Sei la... Punham em cima de um

banquinho, mas eu acho que era sempre quatro velas mesmo. Uma em cada canto...
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Entrevista5— M. T. Z.

Nome: M. T. Z.

Idade: 71

Entrevista concedia a Valéria Aparecida Rocha Torres Maio de 2018.

Como era feita e quem eram as pessoas responsaveis pela lavagem do
corpo do morto? Além dalavagem, quais eram outras providéncias tomadas em
relacéo ao toalete do falecido?

E, quando morria alguém, principalmente na rua que a gente morava, 0 meu tio
ia chamar meu pai de madrugada pra dar banho na pessoa que tinha morrido. Entéo
eles davam o banho, punha a roupa, eles que arrumavam — nao era a funeréria, que
hoje vocé larga o defunto la e eles arrumavam. Eles préprios mesmo que arrumavam.

E tinha uns que faziam até mortalha.

Qual o sentido de amortalhar o morto? Como as mortalhas eram feitas?
Quando a pessoa morria, sempre tinha uma costureira por ali que ela ja batia
na porta da onde vendia o pano, o dono da loja ja abria e elas mesmas faziam essa

mortalha.

E a pessoa era enterrada com a mortalha?

Era enterrada com isso...

Vocé lembra do nome de alguém que fazia mortalha?

Ah, nome assim de pessoa que fazia mortalha eu ndo lembro... Mas ja
morreram tudo. Mas eu nao lembro ndo, de nome. Mas era assim, eles falavam
mortalha... Nao era que nem hoje, que pdem um monte de flor. Era tudo diferente. E

velava também diferente, velava nas casas...

Vocé pode contar um pouquinho de alguma lembranca de velorio em
casa?

Eu tenho lembranca de vel6rio que ndo é nem muito antiga. A minha sogra
morreu em 2007 e antes de morrer falou que ndo queria ser velada em lugar nenhum,
queria na casa dela. Entdo fez o veldrio na casa, mas ai os vizinhos, os parentes
passavam a noite. A gente passava rezando e conversando um pouco, sendo vocé

dormia de ficar a noite inteira ali. E era assim... E antigamente, antes de ter o veldrio,
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era assim, era tudo nas casas. E quando morria uma pessoa da roga, ainda era mais
concorrido, porque todos os sitiantes em volta iam e passavam a noite. Entéo, se vocé
chegasse... Uma vez fui em um veldrio numa fazenda perto da Santa Luzia, quando
eu cheguei fiquei boba de ver. Nao tinha lugar pra parar carro, de tanta gente que

tinha.

E o veldrio... Vocé estava falando da questao da vela... A pessoa acabava
de morrer...

Antes de morrer, quando vocé estava vendo que a pessoa ia morrer, punha
vela na mao dela e acendia, porque diz que aquela vela, era a teoria deles, que aquela

vela ia iluminar o caminho daquela pessoa pra ela chegar até o céu.

E os enterros? Eram bem diferentes...

Eram bem diferentes. Geralmente ndo era o padre que ia benzer na casa. Vinha
do lugar que fosse vinha como se fosse uma procissdo. Chegava aqui, tinha um
banquinho, eles abriam a porta e punha o caixdo em um banquinho. Ai o padre ja
estava esperando. Ai ele benzia, ai depois pegava, eles punham a Ave Maria tocando
e as lojas iam tudo baixando as portas. Entdo, enquanto vocé estava passando aqui,
descendo pra ir no cemitério, a Ave Maria ficava tocando. E ai que ia pra la. Era
comprido. Depende do lugar que vocé morava, que tinha que vim, depois voltar. Nao
era como hoje, que vai no veldrio e ja sai... E muito mais pratico, porque depende da
doenca que a pessoa morre, vocé ja pensou ficar vindo pra la e pra ca? Mas era tudo

diferente. Era bem diferente.

Vocé falou da reza: normalmente era o rosario?

E, normalmente quando se ficava a noite inteira rezava um terco, ai tomava um
cafezinho pra reanimar, ai rezava outro terco. A gente rezava a noite inteira. Agora
hoje o povo esta tdo assim que as vezes vocé vai num velorio, vocé quer rezar um
terco, vocé reza o Terco da Misericordia, que é mais curto, porque 0 povo nao

paciéncia e eles ficam conversando.
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Por falar nisso... As vezes nas casas colocavam que a familia estava de
luto, vocé lembra disso?

Eu lembro que quando ficava o defunto, velado na casa, eles punham tipo uma
bandeira roxa e pregavam na parede, na porta, porque vocé passava vVocé sabia que

estava sendo velado uma pessoa ali. Mas ai terminava e ja tirava.

Como a comunidade tomava conhecimento do falecimento de uma
pessoa?

E, todo mundo participava. Ndo é que nem hoje que nem a familia fica com o
defunto ali. Eles fecham a porta do vel6rio e vao dormir, e volta no outro dia... Como

€ que dorme eu néo sei... Mas dorme.

Como a comunidade tomava conhecimento era feito para a familia
enlutada?

Se coloca o papel pracas e em varios lugares. Eles pdem na praca, pdem em
farmacia, em padaria, no mercado, em frente ao hospital, tem varios lugares, no Largo
Séo Joao.

E na radio fala, porque ai a proépria funeraria... Esta incluido no pacote do
caixdo e de tudo, esta incluido a radio, entdo eles falam, avisando... As vezes fala até
errado, porque o da Cida falaram que era 9 horas da manha, muita gente deixou pra
ir no domingo e ela foi enterrado no sabado as cinco horas.

Mas é uma forma das pessoas ficarem sabendo, né?

E uma forma de ficarem sabendo, porque o radio, principalmente as onze
horas, a maioria do povo liga o radio as onze horas, pra saber as noticias da cidade.
Ai depois tem o programa do Monsenhor, todo mundo quer escutar, entdo nesse
horério ainda mais que eles falam. Porque agora a cidade ficou maior, entdo € mais

dificil de vocé ficar sabendo.

Como era o processo de luto e quanto tempo durava?
O luto era diferente. Geralmente as mulheres ja tinham a roupa preta, entao
guando era marido ou pai era seis meses de luto, eles falavam luto fechado, que era

inteirinho preto. E depois seis meses era carijozinha, ou fundo branco de pintinha preta
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ou preta de pintinha branca. Ai mais seis meses... Entdo missa de sétimo dia, aonde
elas iam... Elas iam fazer uma compra, aonde elas iam, elas iam de vestido de luto.
E os homens era aquela faixa, uma fita preta que quando eles estavam de terno era
na lapela do terno, e quando eles estavam de camisa era na manga da camisa. Entéo
era um respeito, né? E hoje ndo... Mesmo televisdo. Eu lembro, quando o meu sogro
morreu, ele morreu em 1975, eu tinha dois filhos pequenos, eles queriam ver desenho
na televisdo meu marido néo deixava ligar a televisao, porque o pai dele tinha morrido,
como ia ficar. Entdo eu mandava as criangas na minha mae porque eu tinha dé,
porque eles eram pequenos. Tinham quatro ou cinco anos, eles queriam ver desenho.
Entdo até isso, nem ligava a televisdo. Hoje, acabou de enterrar, chegar em casa ja

liga 0 som, liga a televiséo.

Vocé lembra... Crianga nao colocava luto, né?

N&o, crianca nao.

Era sé filhos, esposa...

Era esposa... Eram os adultos. Crianga ndo. O luto que a crianga guardava é
gue ela ndo podia ligar radio, ndo podia fazer nada, porque naquele tempo, que
morreu meus avls, ndo existia televisdo, mas mesmo os meus filhos ndo viram
televisdo quando morreu meu sofro, porque era respeito. Nao era pra ligar a televisao.

Na missa de um més que ligou.

Depois de um més...

Depois de um més.

Isso também foi importante ter lembrado. As pessoas guardavam mesmo
o siléncio, o luto em siléncio.

O siléncio... E hoje em dia ndo, ninguém mais pensa nisso.

Por que a missa de sétimo dia € fundamental?
As missas de sétimo dia que eu lembro, as antigas, como nao tinha a missa a
noite — porque a missa a noite comecou depois que o Papa instituiu uma hora de

jejum, porque antes a missa era s6 de manha, vocé podia comer até meia-noite,
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depois vocé ndo podia comer mais —, entdo eu lembro, quando eu fiz a primeira
comunhdo, tinha crianca que desmaiava porque levantava e vinha sem nada. E ai
entdo ndo podia ter missa a tarde. Ai depois, quando teve o Concilio, que ai puseram
0 jejum de uma hora, ai que comecou a ter missa vespertina, porque néo tinha. E ai
as pessoas vinham pra missa de sétimo dia, mas vinha a familia inteira, ninguém ia
trabalhar. Vinha todo mundo. Ai saiam da missa, eu lembro que a gente ia direto pro

cemitério. la levar flor, ia 14 no timulo da pessoa que tinha morrido.

Depois do enterramento, o normalmente era feito para a familia enlutada?

Visitavam. Inclusive até um tempo atras tinha a pastoral... Tinha um nome essa
pastoral... Que as pessoas da igreja iam visitar. Elas iam fazer visita, dar um conforto
pras pessoas, eu acho que ainda tem alguém que vai, mas a vida agora esta muito
corrida. Entdo as vezes a pessoa vai fazer uma visita, ela acha que ela esta
incomodando, porque a pessoa morreu em um dia e no outro dia ela ta na atividade
dela. Entdo aquele tempo era diferente, a pessoa guardava mesmo aquilo ali. Os filhos
ndo iam trabalhar, ninguém ia trabalhar, ficava ali curtindo a morte do pai, da mée,

dos avés. Mas eu acho que ainda tem gente que visita. Que faz visita...

Varias coisas aqui em Pinhal ainda duraram bastante tempo...

Duraram bastante tempo, porque em 75... Fez 42 anos... Entdo eu acho que
parece que mudou mesmo assim, foi de uns quinze anos pra ca que ficou menos
respeito. Vocé vé... Morre uma pessoa e vocé nao fica nem sabendo e ja enterrou.
Fiquei sabendo do Fernando Signorini... Diz que ele morreu, eu sai da missa ontem
de manha, ndo tinha nada ali... Depois a noite ja falaram que ele tinha morrido e ja

tinha sido enterrado.

Vocé considera que houve mudancas em relacdo ao enfrentamento da
morte nos ultimos 30 anos? Se sim, quais sdo as mudanc¢as?

As vezes os que estfo la ficam conversando. Eu lembro quando a minha mée
morreu, que meus irmaos ndo moram aqui, eles ficaram impressionado a hora que
foram enterrar a minha mée: o seu Cirilio Mangilli era muito amigo da minha méae,
durante o tempo que saiu... Ela ficou na Igreja Sdo Pantaledo... que saiu da Igreja de

Séao Pantaleao e foi pro cemitério, ele foi cantando e durante o tempo que enterrou,
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ele ficou cantando um monte de musica de igreja. A minha cunhada falou: “Gente, na
minha cidade ndo tem uma pessoa que faz isso”. Entdo durante o tempo inteiro ele
ficou. Terminava uma musica religiosa, ele comecava outra com aquele vozeirdo que
ele tinha, e meus irmaos e minhas cunhadas ficaram bobo de ver, porque na cidade

deles néo tinha ninguém que fazia aquilo.
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Entrevista 6 — M.C.B

Nome: M. C. B.

Idade: 83 anos

Entrevista concedida a Valéria Aparecida Rocha Torres auxiliada por Ricardo
Biazotto em Abril 2018.

Qual a primeira lembranca que tem em relagdo a morte?

A primeira relacdo que tive com a morte quando a mée do meu pai faleceu —
nos (moravamos) atras da Prefeitura e meus pais moravam no Largo Séo Jodo. Entéao
avisaram nos que ela tinha morrido e eu e o Angelim (Biazotto) fomos avisar os meus
pais que ela tinha morrido. Ai meu pai foi atrés das coisas, e ela foi velada na casa do

meu pai, la no Largo S&o Joao.

Entre a comunidade catélica, quando uma pessoa morria quais eram as
primeiras providéncias tomadas?
As pessoas, 0s vizinhos catolicos, ia visitar o falecido e a familia, e rezava

Varios tercos.

Como era feita e quem eram as pessoas responsaveis pela lavagem do
corpo do morto? Além dalavagem, quais eram outras providéncias tomadas em
relacdo ao toalete do falecido?

Era alguém da familia mesmo, algum vizinho que tinha muita amizade que
lavava os corpos, e depois (colocava) a mortalha. Isso foi muito tempo, e depois

acabou a mortalha.

Qual o sentido de amortalhar o morto? Como as mortalhas eram feitas?

Ah, depois que compravam o pano, duas mulheres ou trés cortava e costurava
na mao mesmo, e (colocava) no defunto. Isso acontecia quando o corpo estava sendo
lavado.

Quando eu morava na rocga tinha muita mortalha, agora depois que eu mudei
pra cidade acabou. Ai (colocava) roupa assim, comum mesmo. (Colocava) terno,
gravata no defunto; o defunto ia bonitinho.

O caixao antigamente era preto, tudo preto. Caixdo preto e véu preto. Era mais

triste o velodrio por causa do preto. Era tudo preto.
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Os padres participavam desse processo ou eram somente 0s leigos?

SO na igreja. O corpo ia pra igreja, o padre benzia, e dai pegava o corpo e ja
levava pro cemitério. Nisso o Angelim tocava o sino. Tinha de crianga, era diferente,
de mulher era diferente também, de homem também. Cada um era diferente um do

outro.

Nessa ida para a igreja e depois para o cemitério, a comunidade
participava?

Participava, acompanhava o corpo.

S6 os amigos e familiares ou a comunidade de um modo geral?

A comunidade também, toda a comunidade.

ApOs a preparacao do corpo, comecavam a organizacao do funeral. Quem
se responsabilizava por essa organizagdo e como era organizado o funeral?

Eles preparavam o funeral, tinha que preparar, tinha que marcar onde ia ser...
Naquela época era enterrado tudo na terra mesmo, ndo tinha quase tumulo nenhum.
E tudo acontecia nas proprias casas, porque nao tinha o velério, entédo ficava em casa,
na sala, rezando a noite inteira.

Era diferente porque parece que 0 povo antigamente respeitava mais. O
defunto e a familia. Agora hoje parece que nao respeita. Entdo... Aqui em casa foi
velado o meu pai, Benedito Diniz Cordeiro; Sebastiana Cordeiro Davanco (irma); e
Maria José de Jesus, a minha mée. Naquela época, meu pai e minha irma (morreram)
nao tinha veldrio, mas quando a minha mae morreu ja tinha o velério, mas eu ndo quis

levar pra la. Ficou aqui mesmo, velaram aqui em casa.
E tem alguma lembranca em relacéo a esses veldrios aqui na casa?

Muita lembranga. Como o padre da Rede Vida fala: “Saudade sim, tristeza ndo”,

entdo eu acho que esta certo.

Qual era o tempo médio de duracao do funeral?
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Eram 24 horas. Agora nhdo, mudou. Antigamente eles esperavam fazer 24 horas
porque teve uma época que o coveiro foi desenterrar um corpo, para enterrar um
outro, e o defunto tinha virado no caixdo, entdo por isso esperavam 24 horas, e

acabou, né? E hoje n&o se espera...

Como a comunidade tomava conhecimento do falecimento de uma
pessoa?

Um avisava o0 outro, que nem o0s vizinhos: o0s vizinhos avisavam um, ia
avisando, todo mundo ficava sabendo, e os parentes também. Naquela época nao
tinha telefone, né? Entéo eles ficavam sabendo por boca, ndo por telefone por nada.

Era isso ai.

Depois do enterramento, o que normalmente era feto para a familia
enlutada?

Apoiava, né? Dava apoio... Entdo como eles eram velados em casa, tinha que
fazer alguma coisa pra comer durante a noite, porque ficava a noite inteira, ali junto,
velando. Entdo nédo ia passar a noite inteira sem comer, tinha que comprar alguma
coisa pra comer. Quando meu pai morreu mesmo, ele morreu era oito horas da noite,
e o Pedro (Diniz Cordeiro, irmao) foi comprar pdo para as pessoas que iam ficar aqui;
minha mae fazia café, fazia cha... Que nem la no veldrio...

Alguns faziam comida, alguns néo. Eles faziam na hora do velério. Acabou o

velorio, cada um fazia pra si.

Como era o periodo do luto? Quanto tempo durava?

Vestiam de luto um ano. As mulheres usavam roupa preta, vestido preto —
naquela época as mulheres também ndo usavam calca comprida, era so6 vestido. E 0s
homens (colocavam) camisa preta. Sé preto.

E as vezes as pessoas faziam tarefas em casa, as vezes ndo. Quando meu pai
foi, o enterro dele foi as quatro horas, passou na igreja, e naquele dia ndo varreu a
casa, nada; fez no outro dia que a mée varreu.

Depois do enterro, cada um comprava a roupa preta, o vestido preto, camisa

preta.
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Tinha mais alguma que se fazia durante esse um ano?

N&o. O que se era marcar missa, cComo agora, a missa de sétimo dia.

E por que a missa de sétimo dia é importante?

A missa de sétimo dia é o respeito a alma da pessoa que foi embora. Quer
dizer, € uma homenagem que da para o defunto que foi embora. E era com a e¢ca. O
(Angelim) colocava uma mesa e um tipo de caixao em cima, jogava um pano preto,
entdo ficava alto. Chamava a eca. E acabou isso ai. Na missa de sétimo dia (colocava)
o tapete preto no chéo e o crucifixo, agora nao coloca mais... Agora so fala 0 nome

da pessoa. Foi no Concilio Vaticano I, ai acabou.

O que vocé acha que acontece com a pessoa depois que ela morre?

A alma vai pro céu, né? O corpo fica ali mesmo, né? Nés que somos catolicos
acredita na ressureicdo, entdo a gente acredita que vai pro céu direto... Eu tenho
certeza que ele (Angelim) foi direto pro céu direto... E se ele n&o foi direto pro céu, no
dia que ele morreu, no primeiro sdbado do més ele foi, por causa disso aqui
(escapulario de Nossa Senhora do Carmo)... Porque Nossa Senhora do Carmo
prometeu: quem usa o escapulario diretamente, sem tirar, quando a gente morre, se

nao for no dia que morre, no primeiro sabado do més ela levo pro céu...

Vocé considera que houve mudancas em relagcdo ao enfrentamento da
morte nos ultimos 30 anos? Se sim, quais sdo as mudanc¢as?

Acho que sim. Tudo diferente. Antigamente parece gue 0 povo respeitava mais,
agora hoje nao respeita. Hoje quem respeita € s6 mesmo a familia, algumas das
familias, ndo sdo todas. Agora antigamente ndo, antigamente respeitava mesmo, de

verdade.

Como era esse respeito?

Era fazer visita para a familia do defunto. Quando o meu pai morreu mesmo,
todos os dias mesmo tinha gente aqui, visitando nds. Depois, quando a Sebastiana
morreu ja foi diferente um pouco, a minha irm&; quando a mae morreu foi sé os

vizinhos que (vieram) e alguns parentes de fora também, 14 de Andradas. Ela morreu
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em 1981, minha mé&e, nessa €época O povo ja nao respeitava... Mudou o

comportamento.

O que fez as pessoas mudarem o comportamento?
Parece que eles ndo ddo muita atencdo mais, eu acho, parece que nao da

muita atencdo mais...

Antigamente as pessoas tinham medo da morte?

Parece que tinha...
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Entrevista7 —J.C

Nome : J.C

Idade: 77 anos.

Entrevista concedida a Valéria Aparecida Rocha Torres auxiliada por Ricardo
Biazotto em Abril de 2018.

Qual a sua atuacgéo dentro da igreja?

Ah, eu sou Ministro da Eucaristia. Procuro fazer o melhor, ndo querendo
aparecer, porque € um grande erro vocé ser alguma coisa na igreja e querer ser o
primeiro na frente, sentar em primeiro lugar. Eu estou ali pra servir a Deus, n&o pra
aparecer. Se tem de sobra, eu sou o primeiro a pedir pra me deixar fora, porque eu
vejo muitos ali que se nao colocar eles pra dar comunhao eles ficam bravo. Eu néo.
Estou ali pra servir a Deus, no que eu puder servir. O importante € participar da Santa
Missa e da Santa Comunh&o. E quando tem as campanhas, eu procuro ajudar no
melhor modo possivel, servindo a igreja. Aqui mesmo (Vila de Fatima), quando foi
reformar a Sacristia (da Igreja de Sdo Judas Tadeu), eu trouxe 0os camaradas da roca
pra ajudar a fazer ali. Entdo, eu estou ali pra participar da Santa Missa, servir o que
puder o padre e a Deus, a Deus primeiro e depois o padre, essa é a minha participacéo

naigreja.

E dentro da comunidade de S&o Judas Tadeu?

Aqui eu faco o que eu posso também, entdo ajudo muito. Mas todo mundo faz.
Aquele que participa com fé na igreja, ele ajuda de um modo ou de outro, ele esta
sempre disposto a ajudar. E é a parte que eu tento fazer.

Qual a primeira lembranca que tem em relacdo a sua entrada na
comunidade catolica?

Foi dificil, porque pra participar de missa a gente vinha la do sitio, a pé, aqui
em Pinhal para assistir a missa as quatro horas da manha, que era na Matriz, confessa

pra comungar na missa. Foi um comeco dificil.

O senhor ndo morava em Pinhal na época?
Na época ndo. Morava la no sitio; Ia no sitio tinha um compadre — hoje ele
morreu jA —, mas era um companheiro meu e ele gue me trouxe para a religido. Nos

eramos da religido catolica, mas como era dificil missa, a gente vinha mais de quinze
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quildmetros a pé, pra vim aqui confessar na Semana e depois comungar as quatro

horas da madrugada aqui na igreja Matriz.

Em relacdo a morte, tem alguma lembrang¢a mais antiga da primeira vez
gue viu ou participou de algum velério?

Olha, velorio participamos la no sitio mesmo. Morreu uma senhora la e foi feito
0 caixao na casa la mesmo, velamos a pessoa em cima da mesa e em outro quartinho
o senhor de |4 mesmo, que é falecido ha muitos anos ja também, ele que fazia o
caixao. Era a noite inteira naquela luta, fazendo o caixao, depois forrava com um lencol
por dentro e trazia embora. Em outros velorios, também chegamos a trazer em duas
varas: amarrava um lencol nas quatro pontas, jogava o0 corpo dentro e trazia nas
costas. Vinha a pé, trazer na cidade e enterrava aqui. Entdo antigamente era dificil
pro morto e pra todos que participavam, porque aquele tempo era dificil, tudo era
dificil.

Entre a comunidade catélica, quando uma pessoa morria quais eram as
primeiras providéncias tomadas?

Assim que a pessoa morria ali juntava os que tinham mais coragem, trés ou
quatro, lavava o corpo la mesmo, e depois colocava na mesa. Ali entdo passava a
noite — hoje nao se faz mais, mas naquele tempo tinha muita gente que participava,
entdo eles compravam pé&o, mortadela, pinga — passava a noite velando o corpo,
rezando. O terco que se reza hoje, antes ou depois que o padre benze o corpo,
naquele tempo era a noite inteira cantado. Depois de la trazia na igreja, ai o padre

benzia o corpo e dai ia para o cemitério enterrar.

Como era feita e guem eram as pessoas responsaveis pela lavagem do
corpo do morto? Além da lavagem, quais eram outras providéncias tomadas em
relacdo ao toalete do falecido?

Os homens que lavavam o corpo dos homens. Arrumava uma bacia grande —
porque antigamente era s6 em bacia que nés tomavamos banho —, juntava uns quatro
homens de coragem, lavava o corpo, punha uma roupa dele 1a, a melhor que tinha, e
punha na mesa, cobria com um lencol e passava a noite, até no outro dia pra vim fazer

0 enterro.
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Qual o sentido de amortalhar o morto? Como as mortalhas eram feitas?

N&o se usava mortalha ndo. Punha do jeito que estava la na mesa e da mesa
punha no caixao e vinha embora, ndo tinha nada de mortalha, ndo tinha nada. Essas
flores que eles fazem hoje, ndo existia, acho que nem sabiam que existiam isso. A
roupa era a melhor que tinha. Se era um terninho preto, se era uma calca e uma
camisa, 0 que ele tinha de melhor punha. Porque quantos deles la nés chegamos a
ajudar fazer o enterro, porque eles ndo tinham nada. Até pra passar a noite... um dava
acucar, outro dava o po6, outro dava o pao... Porque antigamente eles tratavam,
porque a turma passava a hoite mesmo, ndo é como hoje que chegou onze horas a
turma some tudo, né? Cada um quer sair primeiro que o outro de medo de ficar la por
altimo. L& ndo, amanhecia com bastante gente, fosse mais rico, como modo dizer —
porque rico ndo tinha ninguém —, passava a turma; se fosse pobrezinho, passava a
mesma coisa. A turma nao fazia diferenca ndo. E o pobrezinho a turma ajudava no
gue podia pra fazer o enterro, desde o caixao, roupa e tudo. Ali no Albertdo mesmo,
onde era o campo ali, passamos uma noite com uma senhorinha que morava ali
pobrezinha, ja ha muito tempo a gente tratava dela, e quando ela morreu todo mundo
juntou ali... aquela foram as mulheres que lavou, porque antigamente tinha mais
respeito do que hoje. Hoje tanto faz, homem lava, mulheres — néo sei, porque aqui
eu ndo vou ver, nem |4 eu ia ver, mas via que quem ia lavar eram mulheres, e quando
era homem eram os homens. Vestia ela, trazia pra sala, e todo mundo passou a noite,
uns dentro de casa, outros pra fora no tempo, tomava umas pingas, aqueles que
gostavam de pinga, pra aguentar o frio — porque naquele tempo era um frio danado,

né?! —, entdo era isso.

Os padres participavam desse processo ou eram somente os leigos?

S6 da bencao, porque l4 ndo tinha padre. O padre mais perto era em Jacutinga,
entdo os enterros a maior parte vinham pra Pinhal e de Pinhal ia pra Graminea. Entéo
ali ia até por trilho com o corpo ali pra ir Ia na Grama. As vezes nem padre participava
— 0S que entendiam um pouco ali benziam o corpo l& mesmo e enterrava. Até uns
tempinhos atras, la na Grama, era o povo dali mesmo de uma familia minha, muito
religiosa, que benzia o corpo e enterrava. Fazia a homilia deles la, conforme sabia, e

enterrava. Hoje ndo, hoje ja tem padre que vai la, mas uns trinta anos atras ja era
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assim também. Nao tinha padre que vinha ndo. Padre era dificil... Ficava um doente
la na roca, tinha que buscar de charrete pra levar, ou de jipe, quem tinha jipe — as
vezes nem jipe ndo tinha, entdo ia buscar de charrete, né?! Eu mesmo vim buscar
uma vez um caixao aqui em Pinhal — morreu la perto do Monte Bello, onde eu morava
—, € eu vim de charrete buscar o caixao. Esse nao foi feito 14, eu vim buscar aqui. Até
deram uma medida, porque era muito grande a pessoa, e deram a medida, chegou ai
e disseram “Essa medida ndo existe”, porque era muito grande. Entdo escolhiam o
maior caixao, colocava na charrete e 14 vai eu pra l4. Porque muita gente tinha medo
de colocar a mao no caixdo — eu nao, eu nunca tive medo ndo. Nunca ajudei a lavar
um corpo porque nunca me chamava, mesmo naquele tempo —, mas eu tinha
coragem sim. O problema as vezes é que ndo esperava as horas certas, né? Entao
vai saber se estava morto mesmo ou ndo. Esse que € o problema. Mas eu participei
dos enterros, passar a noite com a pessoa, e passava muita gente — porque hoje
vocé vé aqui no cemitério, as vezes precisava levar no carrinho. E ndés chegava a
andar quinze, vinte quildmetros, carregando o corpo na mao. E as vezes o caixao era
feito em casa, entdo a madeira era grossa, era pesada a coisa, entdo néo era facil pra
trazer ndo. O que eles tomavam muito cuidado também era endireitar o corpo,
conversava com a pessoa, ia falando, falando com a pessoa, e endireitava o braco, a
perna, punha retinho — aqui mesmo morreu uma senhorinha, ela estava na cama, eu
dava comunhéo pra ela, e devem ter quebrado, do jeito que ela estava no caixao
certinho, eles tém que ter quebrado. Mas naquele tempo n&o quebrava ndo. Eles iam
conversando, enquanto ainda estava quente, conversando com a pessoa,
conversando, conversando, e ia endireitando, e ficava direitinho. Punha na mesa e
ficava direitinho o corpo. Antigamente era dificil pro defunto e pra familia, porque era
todo mundo pobre, entdo precisava da ajuda de um de outro e era dificil a coisa

naquele tempo.

Apos a preparagédo do corpo, comecgava a organizagao do funeral. Quem
se responsabilizava por essa organizacdo e como era organizado o funeral?

Eles arrumavam uma pessoa pra arrumar o funeral, como hoje. Tanto faz da
familia ou quem tinha mais instrugdo. Quem organizava muito |4 era o Armando
Cumpri, ele que era o mais disposto pra tudo. Sempre um mais disposto — nédo é o

mais inteligente —, e ele era quem mais ajeitava pra vim marcar pra abrir a cova,
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porque a maior parte tudo era enterrado no chdo. Até lembro que a turma jogava trés
punhadinhos de terra em cima do corpo, todo mundo fazia questdo de jogar trés
punhadinhos — eu n&o sei porque, mas era a lei de antigamente, antes do coveiro
enterrar, todo mundo tinha que jogar os trés punhadinhos de terra na cova. Hoje nao
joga porque € no tumulo, ndo tem jeito, nem terra tem pra jogar. E tinha um
responsavel sim pra vim, pra organizar. No caso que eu vim buscar o caixao, eu fui
responsavel, trouxe a medida pra levar o caixao, e veio outro responsavel conversar
com o padre, pra avisar que tal hora ia chegar um enterro — n&o sabia a hora certa,
porque de pé era dificil, chovendo — e arrumar pra enterrar. Tinha um responsavel

sim. Naquele tempo, cada um mais disposto fazia uma coisa, outros fazia outra.

Qual era o tempo médio de duracéo do funeral?
Isso é dificil. Acho que conforme a familia resolvia enterrar. Por exemplo, se
morria hoje, |14 pelas sete horas da noite, amanha logo cedo ja ia fazer o enterro. Nao

tinha uma coisa certinha isso dai nao.

Como a comunidade tomava conhecimento do falecimento de uma
pessoa?

Eles avisavam. Até uma vez as criancas da escola — isso nao faz muito tempo
ndo —, eu fiquei até chateado, as criancas da escola do Albertdo, chegaram la e
falaram que tinha um morrido o pai do Afonso (Ragazzo). E eu fui 14, porque todo
mundo ali avisou vai mesmo, naguele tempo ia mesmo. Até hoje, toda vez que chega
um tempo da roca é o dobro do que se morreu um bardo da cidade aqui — um pouco
do ritmo continua ainda. As vezes mora um ricaco aqui, que a gente ndo conhece, e
nao vai quase ninguém. E vocé vé que la na roca, morreu um pobre, seja quem for,
pode ir I& que tem bastante gente no velério. Entdo eles avisam. Hoje liga. Naquele
tempo ia de casa em casa, um avisava um tanto, outro avisava outro, outro avisava
outro — uns ia de cavalo, outros ia a pé —, assim que comunicava. Mas comunicava
todo mundo, comunicava e a turma vinha; comunicava porque vinha, porque vocé
perder o tempo de andar uma hora ou mais a pé, e ndo vim, ndo adiantava voce ir.
Mas vocé podia ir que vinha. O jeito que avisava era desse jeito mesmo. O jeito que

podia.
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Depois do enterramento, o que normalmente era feito para a familia
enlutada?

Olha, depende, os que precisavam mais eles ajudavam a mesma coisa, um
dava uma coisa outro dava outra, e o luto também... Hoje acabou... Naquele tempo
era um més de luto, de camisa preta. Vocé sabia quem era a familia do morto, porque
andava assim um més inteiro. Era lei na roca antigamente era isso ai, era andar
camisa preta, camisa escura. A turma sabia que um da familia tinha morrido. Por fim,
foi colocando uma faixinha e hoje ndo p6em mais nada. Eu acho também que néo
resolve o problema, resolve o problema € vocé rezar pela alma de quem foi, ndo
adianta a roupa e se esquecer de rezar um Pai Nosso, uma Ave Maria, pra quem ja
foi. Entdo a turma rezava muito por eles. Agora a turma entende de oracado, de
instrucdo, como tem grupos de jovens e tudo, pra explicar como hoje. Cada um rezava
do jeito que sabia e muitos nem sabiam rezar, entdo cada um rezava da sua parte e
do jeito que sabia, era isso ai la na roca antigamente. No meu tempo |4, uns cinquenta
anos atras, eu participei muito e tudo que era enterro ali eu ia, ajudava carregar, eu ia

mesmo.

Como era o periodo de luto? Quanto tempo durava?
Era s6 roupa preta mesmo. Tinha gente que se vestia inteirinho de preto, mas
era sO roupa preta mesmo. A roupa preta vocé sabia que tinha falecido gente, mas a

lei antigamente era a roupa preta mesmo, camisa preta mesmo.

Por que a missa de sétimo dia € importante para os catdlicos?

Olha, isso eu nao posso dizer pra vocé. Eu sei que € em beneficio da alma da
pessoa que morreu. Mas eu acho que a gente deve rezar o ano inteiro e a vida toda.
O meu pai morreu ja faz trinta, quarenta anos, e eu rezo todo dia por ele. Eles marcam
missa... Vocé vé quantas vezes, ali no Sao Judas, estdo marcando missa de quem
morreu, nos é dificil de marcar missa; vocé pode ir ali que é dificil vocé ver eu marcar
uma missa, porgque ja no folheto ja tem o lugar pra vocé rezar pelos defuntos. Tem
padre que até para: “Vamos rezar pelos seus falecidos hoje; cada um reza pelo seu”.
Entdo aquilo ali é importante pra vocé rezar. Vocé conheceu seu pai, sua m/ae, seu

avo, seu bisavo, entdo eu acho importante isso ai. Agora a missa de sétimo dia mesmo
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eu nao sei te explicar direito. Nunca me informei com o padre, porque que reza a missa

de sétimo dia.

O que vocé acha que acontece com a pessoa depois que ela morre?

Eu acredito que aquele que mereceu vai ganhar o céu. Isso eu tenho certeza,
nao € que eu duvido ndo, eu tenho certeza que aquele que merece vai ganhar o céu.
O que vocé fez de bem aqui na terra, vocé vai receber 14 no céu. Porque néo é possivel
um bandido levar a mesma vantagem, perante Deus, do que um humilde com todo
mundo. Isso € a minha opinido e eu tenho certeza disso ai. Agora se se arrepender
de Ultima hora, tem o perddo de Deus, porque Deus nédo faz distincdo de pessoa,
certo? Vocé vé que tem aquele bom ladréo, os dois que foram enterrados com Jesus,
os dois eram dois bandidos; um se recuperou de Ultima hora, pediu perddo a Deus,
se arrependeu e foi salvo; o outro continua querendo ir pro inferno mesmo, porque ele
nao quis saber de pedir perdao. Tem gente que vai até o fim e é isso ai mesmo: “Eu
sou assim e nao mudo”. Entdo eu tenho certeza que aquele que faz o bem, ele vai
receber o bem na outra vida. Porque dizem que nao existem o inferno, mas existe —
pode crer que existe o inferno —, muita gente diz que ndo existe o inferno, mas o
inferno existe. Mas vocé vai pro inferno se vocé quiser também; vocé pode ser um
bandido tantos ano aqui, se arrependeu, pediu perdédo a Deus, vocé tem o perdao de
Deus. Porque Deus... “Eu vim pelos doentes; ndo vim pelos sdos. Vim pelos
pecadores; ndo os que estdo sdo”. Entdo Deus quer que nds todos sejamos salvos,
basta nés querer. Desde pequeno eu sempre fui religioso, desde pequeno la nés
faziamos a nossa procissao la na roca, dificil como eu falei pra vocé, com vela acesa,
nés andava até meia-noite pelas estradas, passando catingueiro, cerca de arame.
Entdo toda a vida eu fui religioso; ndo vou dizer que estou salvo ndo. Mas aquele que

procurar o caminho de Deus, ele vai ser salvo.

Vocé acha que houve mudancas em relacdo ao enfrentamento da morte
nos ultimos 30 anos? Se sim, quais sao as mudancgas?

Eu acho que de morrer ndo. Nao mudou nao, porque eu tenho certeza que o
cara ndo vé a morte. Apaga e de repente, entdo ndo tem diferenca. Pro morto ndo tem
diferenca; uns sofrem mais, outros sofrem menos na hora da morte, mas alguns

sabem que vai morrer. Tem gente que chama a familia toda, da a bencao pros filhos
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e morre. Entdo ele ta sabendo que vai morrer. Outros ndo ta sabendo e chegou a hora
e apaga mesmo, como antigamente. Vai até a ultima hora, sofrendo; outros nao
sofrem tanto. Mas eu acho que nao tem diferenca ndo. A diferenca esta aqui no
velorio, que a turma mudou muito. Pra carregar o caixdo vocé vé gente nova se
afastando tudo pra tras, maior parte sédo os velhos que carregam. E os velhos estédo
acabando. Eles tém medo de chegar no caixdo e pegar. Mas nao precisa ter medo.
Antigamente também, até hoje existe, que o pai e a mae nao deixam o filho ver o
morto, né? Outros j& quer que o filho passa a m&o no morto, vai 4 ver um avd, um tio,
e isso dai é tudo tonteira. Isso depende da pessoa, a gente ndo pode julgar ninguém,
por que quem somos n0s? Nem Deus néo julgou, quem somos nos pra julgar? A gente

fala 0 que a gente sabe, mas ndo julgando ninguém.
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Entrevista 8 — V.N.

Nome : V.N.

Idade : 73 anos.

Entrevista concedida a Valéria Aparecida Rocha Torres auxiliada por Ricardo
Biazotto em Abril de 2018.

Qual é a sua atuacao dentro da igreja e como comecou a frequentar a
igreja?

Sempre fui catllica, mas ndo era praticamente. Depois que eu casei, meu
marido era muito catdlico, entdo eu comecei a ser mais participante. Atualmente eu

participo da Liturgia da missa.

Entre a comunidade catélica, quando uma pessoa morria quais eram as
primeiras providéncias tomadas?

A primeira coisa ia a funeraria, depois a funeraria fazia os papéis... Agora eu
nao lembro se a gente que ia atras do padre ou se a funeraria que avisava — hoje é
a funeraria que avisa, no meu tempo eu ndo lembro. Eu acho que a gente chamava o
padre... Minha mée faz quarenta anos que morreu, eu acho que a gente que avisava

0 padre.

Como era feita e guem eram as pessoas responsaveis pela lavagem do
corpo? Além da lavagem, quais eram outras providéncias tomadas em relagéo
ao toalete do falecido?

A familia mesmo. A familia, os vizinhos que ajudava... No caso da minha mae,
guando ela morreu, faz 44 anos, ela morreu em casa, tinha acabado de tomar banho,
quer dizer que eu troquei. O meu pai também, ja tinha tomado banho, meu pai também
morreu de repente, eu acho que foram meus irmaos que trocaram ele. A minha méae
eu lembro que fui eu quem troquei. Naquela época a funeréaria deixava a gente trocar,
eu acho que toda familia era quem trocava. Eu troquei bastante defunto.

Eu troquei varias mulheres da minha familia, mae, sogra, cunhada, tia, tudo fui
eu quem troquei. Eram velhinhas... Minha mae nao era tdo velha... Mas a minha
sogra, minha tia, minhas cunhadas, entéo eu pedia pra funeraria e a funeraria deixava
eu trocar. Agora hoje é a funeréria que troca, a funeraria ndo deixa mais a familia
trocar, e propriamente ndo gosto, porque eu acho que hoje na funeraria € homem que

vai trocar, né? Eu gostava mais do tempo que a gente trocava. Porque as vezes a
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velhinha era tdo reservada, agora vocé larga na mao de homem, eu ndo acho muito
bom nédo, mas acho que eles gostam de fazer o servico, o servico deles. De primeiro
eles eram mais tolerantes, mas a gente pedia e eles deixavam; hoje eles ndo deixam.

E geralmente os antigos sempre tém mania de encomendar a roupa. A minha
mae ja tinha deixado o vestido que ela queria no dia que ela morresse, minha sogra
também. Mas quem nao tinha, gente antiga a maior parte fazia a mortalha, né?
Sempre foi mais facil assim do que pensar na roupa que o defunto que ele queria,

porque gente antiga tem mania de encomendar a roupa.

Qual o sentido de amortalhar o morto? Como as mortalhas eram feitas?

Eu n&o sei, era costume fazer mortalha. Sempre escolhem a roupa melhor, vai
ver que quem ndo tinha fazia a mortalha, porque ai ja sabia que ia ter aquilo 1&. Mas
era feita bem antes, tem gente que fazia anos antes. Era feito bem antes e geralmente
era cetim, com renda, enfeitada. Era como um lencol, como um manto de Nossa
Senhora, mesmo. Na minha familia ninguém foi de mortalha; foi tudo de roupa comum

mesmo.

Os padres participavam desse processo ou eram somente os leigos?

N&o. Eu nunca vi. O padre ou ele vem na casa, fazer uma visita antes, ou entéao
s6 na hora que passava o defunto na igreja... Naquela época, 1970, o corpo ia até a
igreja. Velava na casa e da casa ia até na igreja, depois da igreja ia para o cemitério.
Pelo menos meu pai, minha méae foram assim, minha sogra... Meu sogro ja foi no

veldrio... Ficava tudo em casa e dai seguia... A gente s6 via o padre ali.

Apés a preparacdo do corpo, comecava a organizacao do funeral. Quem
se responsabilizava por essa organizacdo e como era organizado o funeral?

A familia. A familia junto da funeraria, que colocavam velas... O tapete nao sei
se punham na casa, ndo lembro... Tinha que ter o pano, o Cristo na cabeceira do
caixao, e as velas. A Unica coisa que vinha da funeraria, quando era feito em casa.

E tinha uma flamula na porta da casa. A propria funeraria, pendurava na rua,
na frente da casa... Como uma flamula, grande... Ali a gente sabia que tinha um

velorio.
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Ap6s o veldrio, como acontecia a ida a igreja e ao cemitério? O que
acontecia naigreja?

Geralmente ia carregando o defunto na méo, até a igreja, la tinha a ceriménia
de o padre encomendar o corpo, ai quando saia ia no carro funebre, a maior parte.
Tinha gente que nado queria, queria que fosse com o defunto carregando, mas a maior

parte punha no carro finebre e o povo ia acompanhando a pé, atras.

Qual era o tempo médio de duracdo do funeral?

24 horas. A pessoa tem medo de enterrar viva, entdo tem muita gente que pede
pra deixar 24 horas porque tem medo de ser enterrada viva. Mas evoluiu muito, hoje
ninguém quer mais passar a noite com o defunto. Tanto € que tem bastante gente que
esta fechando o velério a noite, ndo fica mais. Eu ndo gosto disso. Se for meu parente,
eu continuo, eu passo a noite com o defunto, por respeito ao defunto.

Sei |a, deve ser bobeira também... Vai evoluindo, tem que modificar as coisas.
As vezes na familia ja estdo todos velhinhos, ndo tem condicdo de passar a noite,
porque a noite é sé a familia que fica, entdo mais € por isso que foi mudado de nédo
ficar mais com o defunto a noite. A maior parte esta fazendo assim a noite, fechando

o veldrio.

Como a comunidade tomava conhecimento do falecimento de uma
pessoa?
No radio. No radio, a gente mandava avisar, boca a boca, porque néo tinha

telefone.

Depois do enterramento, o que normalmente era feito para a familia
enlutada?

Os vizinhos vinham, faziam comida pra gente... N6s passamos por isso. Tinha
uma vizinha |4, ela veio e trouxe o almoco para todos nés, ficava com a gente, fazer
companhia pra gente, né? Naquele tempo as pessoas respeitavam mais quando
morria uma pessoa, hoje esta muito assim... Sei |4, ndo sei explicar... Materializou
muito a coisa, né? Entdo ndo sei se estd muito natural, o que é, mas naquela época a

pessoa sofria muito, néo tinha condicéo de fazer nada. Os vizinhos ajudavam.
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Hoje ndo tem isso. Hoje vocé enterrou, volta pra casa e ndo tem ninguém.

“Malema” vem um da familia.

Como era o periodo de luto? Quanto tempo durava?

Naquela época néo se ligava radio, ndo se ligava televisdo. Geralmente a
pessoa usava roupa preta, a mulher roupa preta toda, e o homem uma tirinha no
brago. Entéo era luto mesmo. Era completamente siléncio.

Tinha gente que ficava de luto até uns seis meses, mas luto fechado, fechado
mesmo, sete dias. Enquanto ndo passava a missa, era bem siléncio. Hoje mudou. O

defunto esta na casa ja estéo ligando televiséao.

Por que a missa de sétimo dia € fundamental?

Ah, porque é pra ter a paz. Geralmente eles falam... Nao sei, isso é crendice
antiga também... que o corpo comeca se desfazer no sétimo dia. Nao sei, € mais um
consolo pra familia também, que a igreja oferece pra gente. A gente vé quem rezou
pelo falecido, e conforta a gente também, né?

Mas antes era diferente. la bastante gente, assim, no comeco, era missa de
sétimo dia, eles punham que nem um altar assim, descendo a escada da Igreja Matriz,
punham um pano. Entdo era missa de sétimo dia s6 daquela pessoa, entdo era uma
cerimbnia mesmo. Depois tirou esse altar, e punham o tapete no chdo. Era uma
cerimdnia bonita a de sétimo dia, mas hoje ndo tem mais nada. Eu acho que é a
modernidade, simplificar as coisas. Hoje tem muita missa, muita intencdo. De primeiro
nao se marcava missa tanta como marca hoje. Era missa de sétimo dia... Hoje néao,
tem muita intenc&o, entdo a igreja foi modernizando. Deve ser isso.

Mas é importante. Eu acho que é um consolo pra familia, a igreja da esse

consolo.

O que vocé acha que acontece com a pessoa depois que ela morre?

Eu acho que a gente vai ter o julgamento. As que viveram como Jesus quis vao
ter a sua recompensa, e as que nao viveram vao ter o que merece. A gente espera...
Bom, a gente tem certeza que € assim. Porque sendo nao valeria a pena viver, se nao

tivesse um céu. Vocé vai viver bem... Porque pra seguir mesmo nao é facil, né? Vocé
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renuncia muita coisa, porque hoje o mundéao estéa oferecendo muita coisa pra gente,
entdo a gente tem esperanca de estar com Deus um dia. Eu acho que nao vale a pena

perder.

Vocé considera que houve mudancas em relacdo ao enfrentamento da
morte nos ultimos 30 anos? Se sim, quais sdo as mudancas?

Houve, porque de primeiro a pessoa assustava mais, hoje estd muito mais
natural. Mesmo nos vel6rios ndo tem mais o respeito que tinha. Hoje vocé vai no
veldrio e parece um mercado de peixe. De primeiro ndo, era um siléncio. Era triste.
Era muito triste. A gente ficava ali com o defunto mesmo, velando mesmo.

Eu ja enfrentei morte de pai, de méae, de filho. Eu ndo sou de desesperar, mas
nao é facil. Se nédo tiver a presenca de Deus com a gente é dificil, principalmente a
morte de filho. Mas gracas a Deus, Deus me deu muita forca nessas perdas que eu

tive, principalmente da minha filha.

Para encerrar, tem alguma coisa que se lembre ou histéria que queira
contar?
Mudou muito a forma de ver a morte hoje. Mudou muito. Pra uns € mais natural,

outros ja sofrem mais; uns tém um tipo de histerismo, outros se contém mais.

Atendéncia é continuar diminuindo esse respeito ou continuar mudando?
Eu acho que néo volta o tempo que era ndo. Estdo recebendo a morte com
mais naturalidade, ndo sei se € o tempo moderno, se as pessoas estdo muito

materializadas, ou o0 que €, sei que é dificil explicar.

A tendéncia é que continue natural?

E que continue natural. Eu acho que do jeito que era n&o volta ndo. Nossa, a
gente sofria muito. Como a perda da minha filha, a gente sofre muito, mas Deus ajuda.
Eu n&o sou de reclamar. Nao sei se aceita ou se se conforma, mas nunca fui de
desesperar ndo. Mudou muito o jeito de se encarar a morte no velério. Acho que

guando era nas casas também era mais siléncio.
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As pessoas usam o velorio mais como ponto de encontro do que respeitar
0 morto?

E. Vira uma festa, né? Porque as vezes vocé encontra pessoas que nunca mais
encontrou. O celular também... A gente tem visto muito desrespeito... Outro dia fui no

velodrio, era a mae de uma pessoa, o defunto estava sozinho la e cada um no celular.

Tem alguma coisa de infancia para contar?
Tinha o necrotério também, que as vezes velava no necrotério. Quando a gente
era crianca passava ali e velava muito no necrotério. Hoje s6 troca ali, mas muitas

pessoas foram veladas ali no necrotério, antes de construir o velorio.
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Entrevista9 —A.1.OeA.H.O

Nome : A. |.O.

Idade: 73 anos.

Nome: A. H. O.

Idade : 74 anos.

Entrevista concedida a Valéria Aparecida Rocha Torres auxiliada por Ricardo
Biazotto em Abril de 2018.

Contem um pouco sobre a entrada de vocés dentro da Igreja Catdlica e
gual a atuacao até hoje?

AH: Eu fui porque minha mée obrigava. Se eu nao fosse a missa, também néao
tinha matiné. E minha mae dizia... “Ah, mae, ndo quero ir a missa hoje”, “Nao quer?
Tudo bem”. Ai chegava uma meia, duas horas: “Méae, da dinheiro pra ir ao cinema”.
“Nao, filha. Quem estava indisposta pra ir a missa, também esta indisposta pra ir no
matiné”. Entdo eu fui indo, amadurecendo... Quando eu era mais brava, eu ndo tinha
vontade de ir, mas vivia em uma situagdo em que eu tinha que procurar alguém maior
que eu, pra eu tomar providéncia da minha vida. Foi onde eu fui indo, lecionei, voltei
pra Pinhal, fui dar aula de catequese, mas gostei do que fiz. Sou da equipe de batismo,
participava da Legido de Maria. Eu gostava do que eu fazia.

I: Eu desde crianca, com a minha mae, aprendi as primeiras oragdes, gostava
muito, gostava de ir a igreja, tornei adulta, continuei gostando, tornei catequista, sou
da equipe de batismo, sou da equipe de Liturgia da missa, gosto muito do trabalho da
igreja, ele me deixa feliz. Enquanto eu fui puder, for util, eu vou participar dos

movimentos.

Em relacdo a morte, qual a primeira lembranca que vem?

I: Olhe, eu acho que a morte é um momento dificilimo pra familia, pros amigos.
A morte é a Unica certeza que a gente tem. NOs nascemos e sabemos que um dia
vamos morrer. Entdo, ndo € com a mesma alegria, ndo € com a mesma maneira,
melhor dizendo, que a gente enfrenta a morte. A gente recebe com alegria uma
crianga, um nascimento, mas depois, se acontecer um fato desse, € muito diferente,
porque é a separacao que € dificil. Entdo eu acho que a morte a gente precisa estar
bem preparada para ela. Eu penso assim: ndo é o fato da pessoa morrer, o problema

é a separacio. E a falta que aquela pessoa vai fazer na sua vida.
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Entre a comunidade catélica, quando uma pessoa morria quais eram as
primeiras providéncias tomadas?

I: Bom, normalmente eram os vizinhos que chegavam primeiro, as vezes até
antes que os familiares. Os vizinhos que chegavam. E aquelas coisas de praxe, as
vezes chamava-se um médico, constatou que faleceu, as vezes o proprio saia pra
procurar funeraria, essas coisas. Porque o veldrio era feito em casa, entdo alguém
tinha que sair atras dessas coisas. Isso que eu me lembro de quando acontecia um
fato desses. Se fosse possivel acudir a pessoa, levava pro hospital, tudo bem. Mas as
vezes nao era possivel. No caso do meu pai ndo foi, ndo saiu de casa. Ele teve um
ataque do miocardio, foi fulminante, morreu rapidinho, entdo néao teve jeito. Mas volto
a falar que sempre os vizinhos sdo aqueles que socorriam primeiro, as familias com o

problema da morte, do falecimento de um ente querido.

Como era feita e guem eram as pessoas responsaveis pela lavagem do
corpo?

Olha, do meu pai foram os amigos dele da rua, que prepararam meu pai. Meu
avé foram as pessoas da casa que prepararam, que deram o banho. Foram os
vizinhos. Minha méae estava ali também, mas foram eles que lavaram meu pai. E acho
gue a maioria dos veldrios eram os parentes chegados, os vizinhos, porque néao tinha
outro jeito, que eu me lembro nédo tinha. Porque se fosse mulher, era mulher que
cuidava; se fosse homem, era um homem, que eu me lembro. Agora eu acho que era
assim. Era a familia mesmo que tomava as primeiras providéncias, 0os parentes mais
préximos. Lavava-se com alcool.

AH: Passava um paninho molhado.

I: Era na casa que preparava tudo. Era uma coisa tdo estranha.

Quais eram as outras providéncias em relacdo a toalete da pessoa?

I: A minha v6, que tem muitos anos mais que cinquenta pra tras, usou uma
mortalha. Era uma roupa proépria, feita geralmente de cor escura — a lembranca € que
era roxa —, fazia e vestia na pessoa. Nao me lembro se flor naquele tempo.

AH: N&o tinha néo.

I: Mas a mortalha tinha. Quando néo tinha nada mais apropriado pra p6r no

defunto, eles punham uma mortalha.
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E qual o sentido de amortalhar o corpo?

I: Desde que eu me conheco por gente, usava esse termo: “vai fazer a
mortalha”. Mortalha € a roupa do morto. Entdo eu acho também que vinha, vinha os
meus tios, os irmaos da minha mée, eu acho que também usavam desse sistema.
N3o sei se essa pergunta esta ligada com o que... E pra lembrar acho que da morte

mesmo, né? Aquele era o fim da pessoa ali.

Como eram feitas as mortalhas?

I: Normalmente era uma roupa... Se ndo me engano ela era assim: tinha
manga, mas era costurada, cortada e passada na maquina e colocada...

AH: Costurada brutalmente; grosseiramente.

I: Nao era nada com delicadeza ndo. Fazia aquela roupa, normalmente era
assim, as vezes era amarrada pra tras. Flor ndo me lembro se punha flor.

AH: Eu acredito que néo.

I: Eu ndo me lembro desse detalhe das flores, como a gente vé hoje. Mas a
mortalha era um vizinho que fazia, uma pessoa da familia, todos se ajuntavam ali pra
gue o velodrio, vamos dizer assim, comecasse logo. E sempre tudo com muito respeito.
Isso a gente percebia desde pouca idade, que era um momento especial aquele

momento, de preparar o falecido. Entdo € a memoria que eu tenho.

Nesse sentido da preparacdo do falecido, durante esse processo as
pessoas costumavam rezar ou pela preocupacao de fazer tudo certinho isso era
deixado de lado para o velério em si?

I: Nao, ndo. Porque criang¢a, na idade nossa, sete, oito, nove, dez anos, a gente
nao participava disso ai. Porque isso ai ficava 14 no quarto, 14 arrumava, quando
estava prontinho punha no caixao e punha no lugar que ia fazer o velério, que era na
casa. Entdo ndo me lembro se rezava ou nado rezava, isso eu ndo me lembro.
Infelizmente ndo me lembro, como funcionava. Mas com certeza rezavam, porque eles
rezavam mais do que hoje. Depois sim, mas pra preparar... Mas com certeza deveria
ter alguma oragao, que sempre eram pessoas mais velhas que preparavam, jovens

ou criangas néo participavam. Pelo menos eu nunca participei desse momento. Nem
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do meu pai, que foi velado em casa, nem do meu pai. Quando eu vi ja estava pronto,

e eu ja tinha vinte anos.

Algum motivo especial pra néo ficar ou s6 néo quis ficar mesmo?

I: Nao, porque eram os homens, os amigos dele que preparavam ele, entdo nao
dava pra ficar junto. Ele morreu ja ha cinquenta anos, ndo dava certo de ficar, entdo
eram os homens... N&o sei se minha mé&e, ndo me lembro, se ela foi ficar junto.

AH: N&o...

I: Mas eram os homens amigos dele que preparam, ndo sei mais nada pontual.

Os padres participavam desse processo ou nao?

I: Eu nunca. Nunca vi se um padre participava desse momento. Que logo depois
ja comecou a ter veldrio, ja ficou diferente, mas ndo me lembro. Mas que o padre
esteve na minha casa, assim que meu pai morreu, isso € um fato. Se for, por exemplo,
da minha casa, o Padre Matheus (van Herkhuizen) esteve |4 assim que meu pai
fechou o olho, ndo demorou dez minutos ele estava em casa. Mas néo sei se era
praxe isso, se ele ia, ou se ia porque frequentava a igreja, a minha mée e meu pai iam

juntos, entdo ndo sei. Mas que o padre Matheus esteve la € um fato.

Tem alguma lembranca desse momento do Padre Matheus na casa,
alguma coisa que ele fez ou falou?

I: Nao, ele conversou, né, Ana?

AH: Ele abracou a nossa mée.

I: Ele abracgou, ele cumprimentou a gente, ele falou conosco. Eu ndo me lembro
mais as palavras que ele usou, mas ele ficou, vamos dizer assim, dando apoio
espiritual, consolo necessario no momento. Ele era muito amigo nosso, a gente
gostava muito dele, entdo é o que eu me lembro, depois do veldrio, o lugar que ficou
0 caixao. Ele morreu as oito horas da manh4, foi enterrado no outro dia as oito horas
da manha. Ficou 24 horas, mais um pouquinho de 24 horas, foi muito tempo. Mas o
costume, né?

AH: Depois faziam o féretro, até a Matriz.

I: Era assim... Ficava ali, rezava-se muito, muitos tercos, e depois o caixao era

levado pelos homens, normalmente eram homens que carregavam, podia ser longe,
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levava. Era na igreja que recomendava, ai terminava, pegavam de novo, e iam pro
cemitério. E o sino repicava, mas assim tristemente aquelas badaladas, todo mundo
sabia que estava saindo do veldrio. Era uma marca. Nao sei se era préprio da
recomendacdo, das exéquias, ndo sabia. Mas que tocava assim, tocava. E era levado
no braco até a igreja e da igreja para o cemitério. O que a gente lembrava também
desse momento...

AH: A pessoa que se matava ndo era recomendada.

I: Nao passava na igreja.

AH: Depois, com o passar do tempo, nosS N0SSOS tempos, é que iSso acontece.
Mas néo era néo.

I: H& cinquenta, sessenta anos, quem se matava ndo passava na igreja. Ainda
bem que isso ai modificou. Ja passa, ja recomenda no velério, ja facilitou bastante,
mas quando eu era jovenzinha, doze, treze, quatorze anos, é essa lembranca que a
gente tem... Via o cortejo funebre na rua, sabe... Era comovente, até... Vocé via todo
mundo ia a pé, ndo tinha nada de por no carro, e passava na igreja, recomendava e
ia pra l4. Tem coisas que foram se modificando com o tempo, mas eu achei que sédo

mais positivas as mudancas, foram melhores, eu penso assim.

Em relacdo as pessoas que cometiam suicidio, a comunidade via a morte
dessa pessoa de outra forma, com preconceito ou alguma coisa do tipo?

AH: Nao...

I: Nao, ndo... Olha, até hoje tem gente que gosta de falar quando acontece, e
as vezes usam um termo que... Nossa, pelo amor de Deus, se a mae dessa pessoa
ouvir, como que ela ndo vai ficar? Entdo eu acho que naquele tempo também devia
ter, mas a gente ndo se envolvia com isso. Poucas lembrancas que nos temos, longe,
longe, de gente que se matava, nossa, ia descobrir: mas por que que fez isso? Por
gue que fez aquilo? Quer dizer, logo também néo se falava mais, e a tal historia: caia
no esquecimento, com certeza alguém ia lembrar, como lembra até hoje, o tempo néao
apaga a lembranca, essa lembranca. Mas eu achava também que devia passar.
Aquele deveria passar, até mais do que 0s outros, que frequentavam a igreja, nédo é?
A Ana usa um termo... Como é? A pessoa que faz isso...

AH: A pessoa que se mata, tem muito mais coragem do que, por exemplo, eu,

vOCé, a Isaura... Eu ndo tenho coragem.
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I: Ela fala assim: a pessoa que faz isso, ela deve estar no ultimo. No extremo...

AH: Ah, esta!

I: Da presséao, do problema, porque vocé nédo pode. Vocé vé a cara da pessoa,
vocé ndo estd vendo a pessoa por dentro. Entdo, assim, até achava estranho: meu
Deus, tanto que ele precisava, ele também é filho de Deus. Ele também precisava
passar na Igreja... Mas nao passava! Com a graca de Deus isso esta mudado, vamos
todos pra igreja, reza a missa pra todos, a padre recomenda todos, € muito bom isso
ai. Um consolo para aqueles que ficam, né? Uma palavra bem dada, em uma hora de
sofrimento da separacdo, porque 0 mais pesa € saber que nunca mais vai ver essa
pessoa. Isso ai tem um peso grande. A gente sabe que o tempo apaga tudo, que vocé
vai acabar acostumando com a falta da pessoa, agora que vocé esquece, ndo. “Ah,
nao posso ir pra tal lugar, porque eu lembro que ai € o lugar que meu pai, que minha
mae ia”... Entdo vocé precisa ir s6 naquele lugar pra vocé lembrar dela, dele? Nao,
vocé lembra sempre. Uma pessoa importante na sua vida, mas... Entdo eu penso no
momento desse que precisa do apoio da comunidade, da familia, da igreja. Eu penso
que é muito importante isso. Posso estar errada, mas € 0 que eu penso, que é

importante.

Sobre o cortejo, as pessoas que ndo estavam participando como reagiam
guando o cortejo estava passando, e os estabelecimentos publicos?

I: Era de respeito, viu? A gente via sempre, porque aquele tempo passava na
rua, veloério tinha quase todo dia, como tem hoje. Aquele tempo tinha também. Mas
havia respeito sim. Ndo é assim, 100% de respeito... Nem hoje n6s ndo temos, que
as coisas mudaram muito... Paravam, esperava o cortejo passar. Essa lembranca eu
tenho bem. Agora, de fechar comércio fugiu da minha cabeca.

AH: Nao, isso nao.

I: N&o sei se fechavam, se abaixavam as portas, mas as pessoas, muitas — eu
via, porque também parava —, eu via muita gente parando, varias pessoas, e outras

também, mas ai € da nossa cultura. Uns respeitam, outros ndo. Deveriam respeitar...

Apés a preparacdo do corpo, comegava a organizacao do funeral. Quem

se responsabilizava por essa organizacdo e como era organizado o funeral?
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I: Tinha que ir I& no cemitério pra pedir, quem tinha o lugar seu pra poér, tinha
que pedir pra por, pra abrir, porque o enterro ia ser a tantas horas, e deixavam aberto,
como é hoje. Hoje a pessoa morre, avisa e a equipe que trabalha |4 no cemitério j&
abre... Eu ndo me lembro de a gente ir ver se estava tudo certo, mas estava, porque
estava aberto. Nao sei quem foi essa pessoa que foi 14, sei que a Ana e eu nds nao
fomos, os outros eram mais novos... Entdo, eu ndo lembro que é que fez, mas os
vizinhos se preocupavam em arrumar o local, tirar as coisas, deixar o lugar pronto,
preparado para colocar o caixao. Isso a vizinhanca fazia, as outras pessoas da familia
que estavam juntos se preocupavam com isso ai... Eu acho que nunca foi problema,
pelo menos nas poucas vezes... A gente nunca viu, a ndo ser na nossa casa. A gente
sempre que chegava na casa ja estava organizado o vel6rio, mas em casa nao...
Foram os vizinhos que prepararam, os amigos da fabrica do meu pai que correram ali,
que fizeram... Eu acho que foi assim mesmo. Geralmente sdo os amigos e 0s vizinhos
gue tomam as primeiras providéncias, é assim? Onde quer que pde? Eu me lembro,
minha mae: “Vamos pér aqui”’. Acho que em todo lugar, antigamente, era assim. A
dona da casa determinava o lugar e colocava o caix&o ali, o velério ali... E o que eu

me lembro.

Como que aconteciam os velorios?

I: Primeira coisa que a funeraria quando vinha trazer o caixao, ja trazia um pano
de luto, uma bandeira... Igual uma flamula... Geralmente preta, roxa, uma cor
escura... E punha na porta, na rua. Entdo qualquer pessoa que passasse ali, vendo
aguela bandeirinha, aquela flamula, ja tinha nocdo que tinha um falecido na casa.
Entéo isso ai j& era um distintivo que mostrava pras pessoas que tinha um velério, um
defunto na casa. E ali ficava... A mesma coisa la do velério, um entre e sai, 0s vizinhos
vem e vai, 0s amigos, os conhecidos... Sabe, todos naquele vem e vai, reza-se da
mesma maneira, pelo menos em casa rezou. Rezava do mesmo jeito. Olha, era
assim... Aqueles que passavam a noite, se fazia um cafezinho pra servir pras pessoas
gue passavam a noite, davam um paozinho pra pessoa comer. Isso dai a gente tem
na cabeca, que foi assim, eu me lembro desse fato. Era isso ai, ndo lembro de nada
de modo extraordinario ndo me lembro. J& tinha levado o nome, o Dr. (José de) Filippi
que deu o atestado de 0Obito dele, porque o Dr. Filippi que atendeu, ele que atestou

que foi um ataque do miocardio e pronto. Ali ficou mais um pouco, ficou até amanhecer
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o dia, ali nesse velorio, depois o resto foi de praxe, foi levar o corpo, foi o cortejo

funeral. Eu ndo me lembro de muita coisa diferente depois disso, ndo me lembro muito.

Qual era o tempo médio de duracdo do funeral?

I: As vezes tinha uma orientacéo do médico para abreviar o velério. Tinha, como
tem até hoje, tinha também aquele tempo. O meu pai, no caso, morreu as oito e
quinze, oito e meia da manhd, eu acho que o normal seria enterra as cinco horas da
tarde. Mas passou a noite, o enterro dele saiu as oito horas da manha da segunda-

feira, domingo o dia inteirinho, a noite inteira, saiu as oito horas da manha.

Entao quando nao havia uma recomendagao médica...

I: Tinha aquele tempo mesmo, ficavam dez, doze horas com vel6rio na casa.
Isso era normal. Nao podiam enterrar a noite... Das oito e pouco, oito e meia, pra
enterrar a tarde, ia ficar muito pouco tempo, assim que pensavam. Minha mde mesmo
era uma que queria que ficasse ali. Nao sei se era assim de praxe pra todos, mas
dependendo da hora da morte, era no outro dia.

AH: Minha mae dizia: “Nada de escandalo”. Se chorasse era baixinho, nada de
escandalo.

I: Minha méae era muito religiosa, era uma pessoa assim, tdo ativa na vida da

igreja. E certas coisas ela ndo admitia muito ndo, mas era assim.

Como as pessoas reagiam durante o velério?

I: Chorava ...

AH: Chorava, mas com muito respeito. Nada de chorar gritado, rasgar a roupa,
nada disso. Era aquele choro respeitoso.

I: Mas chorava-se como se chora hoje, viu? Porque ndo é a morte em si — ja
falei e vou falar de novo —, é a separacdo. Saber que nunca mais vocé vai ver. Por
exemplo: a Ana tinha uma afinidade imensa com meu pai, eu tinha mais afinidade com
minha mae... Entdo a Ana sofreu muito mais na perda do pai, sofreu a da mae, mas
foi diferente. Depende de pessoa pra pessoa esse sentimento. Eu acho que isso
depende de uma pessoa pra outra. E uma coisa que nés todos vamos passar, néo
tem por onde escapar. Nao tem. Vocé sabe que se quiser se encontrar com Deus,

vocé vai ter que morrer, porque nesse dia a dia vocé encontra, fala: “E, mas é a



271

imagem de Deus”. Da vontade de dar um cascudo. Vontade nossa. Mas pra esse
encontro com Deus precisa passar por isso.

AH: O meu medo é esse... Essa passagem... E esse medo que me aniquila.

I: A Ana tem medo da morte.

AH: Eu tenho. Eu sei que vou encontrar minha méae, meu pai, meus avos, 0S
santos da minha devocédo, mas é uma transicdo muito grande. Sabe, a gente tem
receio. E a mesma coisa, quando a gente escuta: “Ter fé, crer, é pular no escuro no
braco de Deus”. Vocé tem medo. Eu pelo menos tenho.

I: O préprio padre falou uma vez: que a gente tem que pensar todo dia na morte.
S6 se for pensar na morte pra melhorar o dia.

AH: O comportamento...

I: O comportamento, a vida religiosa da gente. Agora ficar pensando: “Ah, eu
tenho medo...”. Eu falei: é a Unica certeza que nés temos. N6s nascemos para morrer.
Agora, nesse meio, s6 Deus é que sabe como vai ser. Por isso vamos andar com os
dois pés no sapatinho s6, porque na hora que Ele chamar, se vocé nado estiver
preparado vai ficar muito desagradavel. Aprendeu a vida toda que tem que ser correta,
tem gue ser honesta, tem que ser religiosa, tem que amar o irmao como se fosse vocé,
tem que amar o proximo, Jesus tem que ser o primeiro na sua vida. Mas vocé, na hora

de agir, nao faz, depois tem medo da morte? Nao sei...

Como a comunidade tomava conhecimento do falecimento de uma
pessoa?

I: Ah, era falar... Naquele tempo poucas familias tinham telefone, era o
minimo... Entdo espalhava-se a noticia boca a boca mesmo. Falava, os vizinhos, os
familiares, um avisava, os que moravam em Campinas avisavam os de |a, os que
moravam em Sao Paulo avisavam os de la4. Pelo menos na minha familia foi assim.
Mas era assim... A noticia espalhava-se verbalmente, as pessoas passavam 0
recado, nem me lembro se tinha papel de luto. Nao me lembro quanto tempo € o papel

de luto que fica la no placar, mas era assim, pelo menos que eu me lembro.

As trés formas era a flamula, o boca-a-boca e o sino?
I: Mas quando tocava o sino ja estava saindo da igreja para o cemitério. Era

assim, todo mundo sabia: olha, vai sair um enterro da igreja. Era assim. Quer dizer,
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eles avisavam... Ja a minha mae, que faleceu ha 24 anos, ela ja tinha o anuncio no
radio, ja tinha o papel de luto. Dela eu me lembro. Do meu pai eu ndo me lembro se

tinha o papel de luto ou ndo... Mas era assim que se avisava as pessoas € 0S amigos.

Depois do enterramento, o que normalmente era feito para a familia
enlutada?

I: Olha, volto a dizer que os vizinhos e os familias também vinham muito,
ficavam muito com a pessoa em casa. Na primeira semana todas nds em casa. E os
vizinhos sempre mais. Os vizinhos ficavam bastante, os familiares daqui também
ficavam. Mas, depois, com o tempo, tudo se acalma. Hoje em dia € assim e aquele
década também era, na década de 60 — meu pai morreu em 1969. No comeco
sempre tem fluxo grande de pessoas que passavam, que vinham... Os vizinhos
vinham muito. Mas vai passando um pouco o0 tempo e aquilo se acalma, porque a
gente entende que a familia tem que assumir a perda do ente querido. Nao tem por
onde escapar. Nao tem outra solucdo. A vida continua, a familia tem que cada um
tomar o seu rumo para o trabalho. Ficou aquela semana, uns quinze dias, sempre
muita gente, as visitas, mas depois vai diminuindo, fica sé a familia, as irmas, as tias

que iam mais... Acredito que até hoje funciona um pouco assim.

Como era o periodo do luto? Quanto tempo durava?

I: O luto da esposa, no caso da minha méae, foi um ano. Um ano de luto fechado.
Era s6 preto. Um ano ele usou so preto. A gente ndo. NGs usamos preto e branco,
guando meu pai morreu a gente era mais jovem, mas eu ja trabalhava, a Ana ja
trabalhava. N6és comegcamos com preto e branco, mas minha mae ficou um ano. Um
ano! Roupa de casa e de ir a igreja, era o passeio dela. Casa e igreja. Era assim, um
ano. Ela ficou um ano assim, depois quando passou: “Mae, comeg¢a a mudar. Pde
agora uma blusinha branca, uma blusinha preta, uma saia diferente, outra cor”. Ela
falou: “Ah, ndo, ndo posso”. Preto, preto, preto, preto... Ela dormiu dez anos na cama
de casal, com o travesseiro do meu pai e o0 pijama que ele dormiu a ultima noite que
dormiu com ela na cama, embaixo do travesseiro. Dez anos. E a Ana e eu: “Mae, pelo
amor de Deus! Tira isso, vamos tirar essa cama, vamos poér outra cama. Vamos!”. “Ah,

”

Nossa Senhora, imagina...”. “Mae, tanto vézinho la no Lar da Terceira |dade que

poderia usar 0 pijama do pai, que esta novo, em condi¢cbées de uso”. “Ah, deixa isso
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ai, porque nao esta incomodando ninguém. Eu quero isso ai”. Levou dez anos! E a
Ana e eu, de vez em quando, atacava esse assunto, até que um dia ela falou: “Pode
levar...”. A cama n&o... Tirou o travesseiro e ela dormia naquela cama. Ela falava:

“Como eu vou fazer isso, tirar tudo que era do seu pai?”. Foram esses anos todos.

O uso do preto era soO por respeito ou também tinha a questado do amor,
saudade, ou era um misto de tudo?

I: Eu acredito que seja (um misto), eu acredito que sim. Ela achava que ela
como vilva aquela roupa era melhor que ela poderia usar. Uma besteira, na minha
opinido. Porgque a gente ficava um ano, comecava a tirar, usava outras cores, e ela
emendou aquilo anos e ano. S6 comprava roupa preta, so fazia roupa preta. Deu o
que fazer pra mudar a cor. Muito tempo, mas muito... Eu acho que era um misto de
coisas ai, era 0 amor que ela sentia por ele. Foi uma mistura de saudades, de tristeza,
de amor que ela sentiu. Acho que foi um pouquinho de exagero, mas eu ia falando
devagarinho, pelas beiradas. De vez ia fazer uma roupa e falava: “Olha, mée, o azul
como esta bonito; olha o verde como esta bonito”. “Mas eu queria tanto...”. “Ah, nao,
mae, preto ja tem bastante”. Mas eu acho que também varia muito de pessoa para
pessoa, porque eu penso que nao € a roupa, o preto, que vai determinar o sentimento,
o0 amor, a saudade, a tristeza. Eu acho que néo €, mas na década de 60 foi isso ali.
Eu acho que foi esse misto de coisas. E importante a gente pensar um pouco, e
também lembrar, ndo cabe a nos julgar. “Fez isso, fez aquilo; por que agora esta

agindo assim?”. Nao € da nossa conta julgar a pessoa.

Por que a missa de sétimo dia € fundamental?

I: Eu ouvi o Monsenhor (Augusto Alves Ferreira) falar que € a importancia dela
estd em a familia perceber que se passados sete dias, estavam rezando pela alma
dessa pessoa, que ela ndo vai voltar mais. E pra familia, principalmente para aqueles
gue estado meio desorientados pela falta do ente querido, para cair em si: ndo vai voltar
mais. E pra ter a certeza. E eu penso que é um meio também de reunir outra vez a
familia e juntos rezarem pelo nosso ente querido. E um momento importante. E aquilo

que o Monsenhor falou: “Vai lembrar que nunca mais vai voltar’. E eu também creio.
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Realmente, vocé vai pbér na sua cabega que ndo tem mais jeito. Morreu, enterrou...
Aqui a vida dele acabou, agora é la em cima. Como ele cultivou essa vida aqui na
terra, pra viver 1a? Isso ai eu penso: “Ah, Senhor, eu quero viver da melhor maneira,
0 Senhor me ajuda, porque eu gostaria muito de estar nos bragos do Senhor”. Nao
queria saber de ficar por ai, ter que ficar rezando pra mim néo. Eu preciso rezar aqui,
nesta terra, nessa vida, pra depois, se tiver alguma coisa, em um instantinho eu vou
estar liberada pra me encontrar com Deus. Porque ai acabou o mistério: vocé
encontrou com Deus, vocé viu Jesus, acabou o mistério. Porque a morte é um
mistério. Vocé ndo sabe do lado de |4 como é que é. E mistério. Entdo vocé tem que
viver aqui, fazendo tudo que vocé pode, da melhor maneira, pra hora do seu encontro,
ser um encontro amoroso do nosso Deus, das pessoas que a gente conheceu aqui.
Todo mundo fala: “Mas nao vai conhecer”. Mas eu tenho certeza: meu pai e minha
mae eu vou ver la. Vou ver. Tenho certeza. Porque eles foram bons; minha mae foi
uma pessoa maravilhosa, meu pai foi um homem correto, que construiu a vida dele
eterna, a vida futura dele aqui. E o que eu procuro fazer. Sei la eu se eu vou acertar,

mas que eu estou tentando, estou.

Seria esse também o motivo de algumas familias continuarem rezando
missas marcando um més, dois meses, trés meses, embora sejauma celebracao
diferente?

I: Ah, pode ser. A pessoa fala: “Nao, vou rezar mais”. Olha, até que eu ja
marquei mais pros meus, agora ja ndo marco tanto. Falo gente: “Vou confiar na
misericordia de Deus, porque Deus vai receber a todos com amor na vida eterna”.
Porque a vida eterna € o que a gente almeja. Impossivel a pessoa viver aqui: “Ah, pra
mim tanto faz ir pra Ia ou ndo”. Nao. Eu acho que nés cristdos vivemos aqui almejando
alguma coisa diferente. Porque se o céu, como eu ja ouvi, € agui mesmo na terra, hao
tem céu... Entao se o céu for aqui na terra, com tanta indiferenga, com tanta injustica,
tantas doencgas... Se o céu for aqui, olha, eu t6 passando esse céu. Eu acho que o
céu é um lugar onde néo vai haver nada disso, nem diferengas, nem tristezas, nem
provacdes, nem falta de amor. Vocé vé uma pessoa que vocé ama com uma doenca
que nao tem como cuidar... Vocé imaginou o que todo mundo sofre? “Mas o céu nao
tem; nem céu, nem inferno, é tudo aqui...”. Ah, eu n&o aceito isso ai. Nés temos céu

e temos inferno. Nao inferno como eles falam... E o tacho, é o diabo com garfo, néo...
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Vocé vai viver o inferno se vocé nao tiver Deus com vocé. Se Deus nao estiver
presente na sua vida, vocé € uma pessoa que nao tem limites, ndo tem rédeas, nao
tem nada. Eu penso assim e procuro fazer o melhor que eu posso aqui, pra ter as
alegrias do céu. E eu tenho confianca que vou pro céu, nem se tiver que rezar um

pouquinho pra mim aqui, ndo tem importancia. Mas eu vou chegar la!

E tem alguma lembranca de como eram as missas de sétimo dia, fazendo
uma comparagcao com as missas hoje?

I: Nao me lembro das missas de antigamente. Do tempo que eu tenho nocao
era igual... Terminando o padre chama as pessoas das familias e reza, da a vela
acesa pras pessoas da familias, reza pelo falecido. Nao tenho assim lembranca da
missa de sétimo dia do passado ndo. Nao me lembro se tem alguma coisa diferenca.

AH: Eu lembro do meu pai, a missa de sétimo dia dele. Foi triste, a gente
chorou. A igreja ainda tinha aquele suporte de madeira no altar, nés fomos comungar,
0 povo cumprimentou, e s6. E a meméria que eu tenho, dos tempos idos do meu pai,
em 1969.

Mas tinha alguma coisa gque representava essa missa especifica e
colocava no altar?

AH: N&o. Era o altar comum.

I: Eu ndo me lembro nem se punham o roxo, ndo consigo me lembrar se

punham a almofada roxa. Porque agora nao.

O que vocé acha que acontece com a pessoa depois que ela morre?

I: A Unica coisa, pra arrematar isso que eu falei, sé vou dizer: o céu ele comeca
a ser construido aqui nesta vida, entdo nao adianta deixar tudo pra ultima hora. NGs
temos que pensar que nés podemos o tempo de pedir, no caso, um perdado a Deus
por aquilo que eu deixei de fazer por N motivos, que cada um tem os seus. Por
comodismo, por preguica, por falta de tempo, por medo, por vergonha, né? Tem muita
gente que ainda vive preso nessa. “Ah, tenho vergonha de isso, eu ndo gosto, eu
tenho medo, nao sei falar”. Entao, de repente, eu penso assim. Nao deve ser assim

muito, muito mais diferente. Deve ser assim. As vezes a gente tem um pouco de
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respeito humano, a gente deixa de fazer alguma coisa por respeito humano, mas que
o tempo amadurece um pouco a gente, ndo tem coisa melhor pra nos ensinar do que
o tempo, entdo as vezes a gente ainda pode corrigir alguma coisa nesse sentido. Fora
iISS0, eu acho que a gente tem que viver o nosso dia a dia pensando que esse encontro
com o Pai nés temos ter que ter. E a hora do juizo final, que ninguém acredita. Vai
acontecer isso, entdo nés temos que trilhar nessa vida, procurando fazer o melhor,
fazer mais o bem, e quando errar ter a humildade suficiente pra falar: “Eu errei,
Senhor, o Senhor me perdoe porque se o Senhor me chamar hoje eu quero estar em
dia, quero passar a minha vida em dia hoje”.

AH: Depois que ela morre ela vai ter o encontro com Deus. Se ela acreditou
nesse encontro, e se ela pode apresentar o que ela fez de bom aqui na Terra. As
maos ndo podem chegar vazias la no céu. As vezes a minha fica vazia, mas ela ndo
pode permanecer vazia. Ela tem que estar cheia das minhas boas ac¢des, porque séao
essas boas agdes que ficarao quando falar: “Olha, eu conheci o Ricardo”. Todo mundo
se remete ao Ricardo e o que vocé fez de bom; ou entdo o que vocé fez de ruim.

I: Se foi bom, boas lembrancas. Se fez alguma coisa muito séria, que tenha
machucado pessoas, eles vao falar: “Nao, pra mim ele nao foi bom”. Quer dizer... Ea
liberdade que nés temos. Deus da o livre arbitrio pra todos nés, nés podemos fazer

s6 aquilo que é correto, as vezes nao.

Vocés consideram que houve mudancas em relagcdo ao enfrentamento da
morte nos ultimos 30 anos? Se sim, quais sdo as mudancas?

AH: Eu acho que no...

I: Ah, € um assunto tao delicado esse, porque cada um sente do seu jeito. Uma
familia que perde, vamos supor, uma mde que deixa trés filhos em idade de
crescimento e tudo isso, se a crian¢ca tem no¢ao do que aconteceu, que perdeu a mae,
vocé imaginou que tristeza ndo deve ser? Pras pessoas que participam do velério, as
pessoas da familia, entdo eu acho que € uma coisa tao relativa. O sentimento existia
e existe, s6 que tem gente que tem mais...

AH: Estrutura, Isaura.

I: Isso. Mais forte, tem mais estrutura, vamos dizer que tem mais coragem de
enfrentar uma situacao de perda, e outras ja se desmoronam, mas isso ai € da pessoa.

E quem sou eu pra falar: “Nossa, que familia que fez isso”. Nao posso. A gente néo
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pode julgar ninguém, entdo eu acho que depende muito da pessoa, porque a
separacao é dificil. Quando vocé perde uma pessoa que vocé ama, que VOcé amou,
é duro, é dificil. E muito complicado. Leva tempo, meses, vira o ano. Vocé de vez em
quando ainda fala daguela pessoa como se ela estivesse ali na esquina e que ja vai
chegar. Entdo de vez em quando a gente faz uma comida em casa que a nossa mae,
gue 0 nosso pai gostava, a gente fala: “Nossa, a mae gostava tanto disso”. “Ah, o pai
adorava essa comida”. Parece que esta ali, ja vai entrar, vai viver a comida e ficar
feliz.

AH: O lugar da mesa, também a gente olha e fala: “Puxa, o pai sentava aqui”.

I: Demora. Isso ai passa. O tempo é um remédio excelente, mas nao € assim
em um estalar de dedos, entdo a gente tem que respeitar o tempo de cada pessoa
com a sua perda, porque perder ndo € bom pra ninguém. Ai sdo sé lembrancas,
lembrancas, lembrangas... Se vocé puder ter mais lembrancas boas do que as
desagradaveis, melhor pra vocé. Agora se a gente ndo consegue deixar isso, eu hao
sei. A morte dificil sempre. Ela foi, ela é e serd sempre assim. Separagdo é
complicado.

A morte é um assunto que as pessoas evitam tocar? E um tabu ainda
hoje?

AH: Ah, eu acho que é.

I: Tem muita restricdo. Tem gente que ndo gosta mesmo de falar da morte.

AH: “WVamos mudar de assunto”, é assim que eles falam.

I: E se esquecem que € uma certeza verdadeira, verdadeira. Eu sei que é dificil,
claro que é, a separacdo, mas a gente teria que aceitar como a gente aceita quando
nasce. No entanto... A nossa condigdao humana que também pesa muito nesse modo
de ver a morte. Eu acho que € assim. NOs vivemos nessa vida procurando acertar?
Procurando acertar. Com certeza a gente ndo acerta sempre, iSso tem que saber isso,
eu ndo sou dono da verdade, eu ndo sou dono de nada, entdo eu tenho que falar:
“Senhor, eu quero estar com o Senhor, me ajuda, porque se o senhor me chamar essa
noite, eu quero chegar la com as maos cheias, com as maos repletas de boas coisas”.
Porque na realidade Deus ndo vai querer saber quantas vezes eu fui a missa, quantos
tercos eu rezei, nada... Ele vai querer saber o que eu fiz pro meu irmao quando ele

precisou; se ele ndo precisar de nada, 6étimo maravilha... Mas quando a gente sabe
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gque a pessoa precisa e a gente faz o ouvido surdo, ai quando vocé faz
deliberadamente ai eu acho que é grave. Ai sim vocé tem que temer: “Nossa, se Deus
me chamar essa noite... Nossa, eu devia ter feito isso e ndo fiz”. Porque ai ndo adianta
vocé reclamar. Eu tenho conviccdo disso. Errar a gente erra todo dia. Se for o
momento reservado pra mim, eu que vou mesmo. Vamos fazer direito, fazer com
amor... Nao fiz direito, peca perddo pra Deus que ele perdoa sempre. Ele ndo se

cansa de perdoar.

Essetemor das pessoas de falar da morte é uma coisa restrita as pessoas
gue nao estado efetivamente dentro da igreja ou todas as pessoas, independente
de religido, tém esse temor?

I: Acho que tem muita gente que ndo gosta de falar da morte, porque eu ja ouvi
muitas pessoas: “Pelo amor de Deus, nés estamos vivendo. Esta tudo tdo bom, vamos
deixar isso ai pra depois”. Nao, tem que pensar. Deus me livre ficar sabendo o dia que
a Deus fosse me chamar. Eu ndo gosto nem de pensar nisso. Deixa, vamos viver a
nossa vida. Procurando fazer, porque eu acho que tem muita gente, da nossa igreja,
irmaos de outra igreja, mesmo o0s cristdos de outras igrejas, pensam assim. Nao
pensam muito na morte. E um assunto que eles preferem passar batido do que ficar,
vamos dizer assim, conversando, discutindo, trocando uma ideia... E um assunto que

nao agrada muita gente.

Tem mais alguma coisa que queiram falar sobre os rituais do passado ou
do presente?

I: Que melhorou! O funeral em casa era muito complicado. Acho que hoje tem
um lugar reservado, apesar que muitas vezes falta o respeito necessario pro
momento. Se eu ndo tenho nada, fui apenas fazer uma visita social, € de um jeito;
mas se o seu falecido esté ali, pra vocé é diferente. Entéo tenho que te respeitar, tenho
que respeitar a familia que esta sofrendo aquele momento, aquela perda. Pode
representar pouco pra mim, as vezes representa muito pra mim também, mas de
gualguer maneira, representando pouco ou muito pra mim, se eu estou fazendo uma
visita social eu tenho que saber me comportar. Ndo € lugar de comprar, nem de
vender, nem de contar casos, contar historias; é lugar de encontro. Vocé encontra

amigos que ha tempos vocé nao via, encontra familiares que as vezes até faz tempo
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gue vocé nao vé, mas ndo € momento pra estar igual uma feira ali. E as vezes vocé
vé aquilo ali... E triste, viu? As vezes na hora de recomendar o corpo, com o padre
presente, as vezes vocé precisa falar: “Olha, o padre vai comecar a recomendacao,
as exéquias, entdo vamos agora participar”. Agora, precisar pedir isso ja € uma coisa
de outro mundo, né? Vocé tem que respeitar a dor do outro; eu penso muito isso.
Entdo as vezes aquele barulho me incomoda um pouco, mas na casa as vezes até
tinha uma prosinha. Entdo nesse ponto eu acho que melhorou bastante, um outro
lugar que néo seja a casa. Porque quando acontece iSso ha casa, quantas vezes
guando a dona da casa voltava eles ja tinham arrumado, limpado, lavado, sabe?

AH: Posto as coisas no lugar...

I: O quarto arrumado, trocado. Quer dizer, ndo era aquele impacto de chegar e
encontrar tudo desarrumado. Entdo as préprias pessoas, 0s vizinhos, as vezes
pessoas da familia que ndo acompanhavam, ficava na casa pra ajudar. Quando
terminava tudo, vocé chegava em casa e estava em ordem ali. E mesmo quando saia,
ia pra igreja e pro cemitério, era assim também. Tudo que eles podiam fazer pra
pessoa nao sofrer quando chegasse era feito na casa, por alguns familiares que
ficavam, os vizinhos. Entdo o vizinho é o primeiro parente que a gente tem e a gente

deve se dar bem com eles porque é importante.
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Entrevista 10 — J.M.S.

Nome : J. M.S.

Idade: 62 anos.

Entrevista concedida a Valéria Aparecida Roca Torres auxiliada por Ricardo
Biazotto em Abril de 2018.

Qual a sua atuacgéo dentro da igreja?

Minha atuacédo na igreja sempre foi como catequista, também depois pude ser
o Presidente da Comunidade Sao Paulo Apoéstolo, que fica atras da Lar da Terceira
Idade — fui presidente duas vezes. Também eu sou participante da equipe de batismo
daigreja, eu vou palestra la uma vez por més, e também sou comentarista na igreja e
faco parte da equipe que promove as festas da Padroeira do Brasil em Espirito Santo
do Pinhal todos os anos, ha mais de trinta anos. Entdo € uma honra pra mim poder

participar das atividades da igreja.

Entre a comunidade catélica, quando uma pessoa morria quais eram as
primeiras providéncias tomadas?

Me lembro que quando minha avo, em 1967, estava muito doente e eu estava
na casa... Eu me lembro bem, eu tinha doze anos... Me lembro que quando ela estava
nos ultimos momentos da vida dela, uma tia minha que estava do lado da cama deu
um grito pra mim pedindo pra pegar uma vela. Eu corri pra pegar a vela, minha tia ndo
me permitiu entrar no quarto, e logo depois ela veio a falecer. Depois eu fiquei sabendo
que a vela acesa era colocada nas maos de quem ja estava praticamente morrendo,
e com a vela acesa acredita-se, era uma pratica da época — hoje ndo se faz mais
iISSO —, mas era uma pratica de que a pessoa estaria entrando com a luz na
eternidade. A luz de Cristo. A gente acredita, como catolico, que a vela acesa
representa pra nos a luz da fé em Jesus Cristo. Ele que é a luz das trevas. Depois
evidente que eles chamaram o médico; o médico confirmou o falecimento dela e em
seguida ja foram tomadas as providéncias junto a funeraria da época. Lembro do
caixdo chegando em casa, depois ela foi velada na sala de casa, na rua Marqués do

Herval.

Como era feita e guem eram as pessoas responsaveis pela lavagem do
morto? Além da lavagem, quais era outras providéncias tomadas em relacdo ao

toalete do falecido?
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Entdo, a lavagem do corpo foi feita la em casa mesmo. Minhas tias fizeram,
junto com a minha mée Ia, fizeram toda a lavagem e colocaram o vestidinho que minha
avo ja usava. Os vestidos dela de missa, de final de semana, entdo eles colocaram.
Naqguela época usavam muito isso. Tinham pessoas que separavam as roupas, ja
pensando no dia que fosse se velado. “Olha, usa aquela roupa |a, aquele terno, aquele
vestido”. Mas normalmente a pessoa, a gente n&o tem ideia de quando vai ser, entédo
as pessoas que vao continuar na caminhada da vida elas escolhnem uma roupa que
as pessoas gostavam muito, enfim, era isso ai.

Hoje tem muito mais coisas. Hoje tem maquiagem que € a feita pela propria
funeraria, tem pessoas especializadas nisto, tem até um nome de pessoas que fazem
maquiagem em pessoas que jA morreram, mas eu ndo me lembro agora. Naquela

época nao. Foi s6 o banhinho e ja em seguida a funeréria ja colocava no caixao.

Qual o sentido de amortalhar o morto? Como as mortalhas eram feitas?

Era isso que eu falei. Eles escolhiam uma roupinha que era roupa de final de
semana da pessoa, ir na igreja, passear, e colocavam essa roupinha. Normalmente o
homem de terno. Colocavam gravata, isso era muito comum, um terninho e tal. Porque
antigamente também era muito comum, antes da minha época, os homens usarem
terno na rua normalmente no dia a dia. Hoje eu estou de camisa social, vocé esta de
camiseta, mas se fosse naquela época a gente estaria de gravata e terno, era assim
nos anos 40, 50, 30 e ai vai. Hoje em dia continua ainda colocando o terno, a maioria
dos homens estdo engravatados, entdo a mortalha realmente é essa. Tem aquele
pano, eu ndo sei 0 nome, que € um tipo de um véu, de renda que eles colocam em
cima de todo o corpo que esta no veldrio 14, no caix&o... Nao sei se isso também seria
considerado como mortalha, porque se ndo me engano acho que vai junto pra
enterrar, mas a mortalha era essa. L4 nos antigamente, Idade Média, eu acho que
eles faziam roupas especificas pra quem queria ser enterrado com a roupa X, Y, entao
eu acho que veio também nos tempos mais modernos, mas € muito raro vocé saber
se a pessoa esta escolhendo uma roupa que vai querer usar. Imagina vocé tendo no
guarda-roupa que vocé acha que aquela l4 que no dia que vocé morrer vocé vai usar.
E muito triste. Entdo cabe mais as familias escolherem a roupinha mesmo que a
pessoa vai usar. Geralmente a funeraria pede: “Qual é a roupa que vocé tem la, quer

que seja velado, sepultado?”.
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E sempre teve também o véu. Me lembro que minha vo teve o véu por cima,
vOcCé tirava o0 véu pra poder beijar a testa na hora que ia fechar o caixao. Os familiares
todos costumavam beijar a testa do falecido, entdo tinha sim. Tinha o véu por cima...

Evita inclusive insetos e essas coisas, ter contato direto com o corpo.

Os padres participavam desse processo ou eram somente 0s leigos?

Nao. Os padres s6 tinham contato com o cadaver quando... Porque era assim:
as pessoas ficavam veladas na residéncia, depois na saida do enterro, o enterro ia
até a Igreja Matriz, la o padre estava aguardando, fazia os ritos de encomendacéo do
corpo, e depois descia da Igreja Matriz e ia para o cemitério, ao som do sino da igreja,
que era tocado ritmado para uma marcha funebre. Tinha um sino grande que era
tocado, um sino mais forte, depois um sino mais leve, e ia alternando entre o sino mais
forte e o0 sino mais leve. Era até muito bonito de se ouvir, e fazia com que as pessoas

ficassem bem concentradas naquilo que estava vivendo, naquele momento de luto.

Apéds a preparacédo do corpo, comegava a organizacao do funeral. Quem
se responsabilizava por essa organizacdo e como era organizado o funeral?

A organizacéo do funeral era praticamente simples. Quem cuidava era a propria
funeraria... Ela arrumava a sala da casa. Hoje € no velério, mas arrumava a sala da
casa,; ajudava a colocar as coroas, colocar o corpo no centro da sala. Ah, tinha um
detalhe também, quando ficava nas residéncias eles colocavam um pano preto em
todo o batente da porta. Tinha um pano preto assim pra dizer: “Olha, aqui esta tendo
um veldrio”. Depois eles substituiram esse pano preto da porta principal, que
contornava todo o batente da porta, eles substituiram esse pano preto por uma
bandeira menor, que pendurava também na porta da casa. Entdo a pessoa passava,
era uma bandeirinha bem feitinha com uma cruz, entdo vocé sabia que naquela casa,
guando vocé passava, tinha veldrio la dentro. Isso era um detalhe interessante. Tudo
isso antes da Prefeitura construir o Veldrio Municipal. Era simples. A funeraria
organizava ali, na hora que ia sair 0 enterro ela voltava, as vezes ia em um carrinho,
empurrado na méo, ou as vezes ia no proprio carro da funeréaria até a Igreja Matriz,
chegava la o padre estava esperando, fazia a encomendacao, depois tinha a saida da
igreja, descia e jaia pro cemitério e os coveiros faziam o sepultamento. Inclusive, mais

antigamente, que minha méae falava, o padre também acompanhava o enterro até o
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cemitério. Ele ia na frente... Algumas cidades ainda tém no Brasil e tal, no Rio de
Janeiro eu tenho visto muito, acompanhando pela televisdo — o Rio de Janeiro, o0 que
tem de enterro 1a, € um namero muito grande — e a gente vé sempre o padre dentro
do cemitério, indo até a sepultura. Aqui na regido nossa eu creio que ndo acontece,
mas naquela época tinha. O padre encomendava o defunto, o cadaver, depois descia
e ia junto até o cemitério, na frente. Ele era o primeiro da frente 4. Era até muito

respeitoso, muito bonito. Esse era o ritual que eu me lembro.

Qual era o tempo médio de duracéo do funeral?

Ah, no minimo 24 horas, a ndo ser que a doenca exigisse que antecipasse,
porque as vezes a pessoa, dependendo da doenca que morre, ela comecar a inchar.
Hoje em dia é assim também. Mas eram 24 horas no minimo... Depois, durante a
noite, também me lembro bem disso, pra receber os parentes que vinham de fora,
entdo na cozinha eles preparavam uma canja, um lanche da noite, a familia ficava
mais intimamente ali dentro da cozinha, fechavam a porta da cozinha — as cozinhas
tinham porta naquela época; era separado da casa... quer dizer, era dentro da casa,
mas tinham portas e tudo —, entdo o pessoal ficava la dentro e ali fazia um lanche,
tomava uma sopa, pra poder vencer a noite toda. Nesse sentido é o que eu me lembro.

Eles falam que a Medicina diz que € bom ter um resguardo de 24 horas, embora
a gente saiba que os médicos, e também os enfermeiros, fazem toda a verificacdo pra
ver se a pessoa realmente ja morreu, porque tem algumas doencgas que a pessoa
parece que esta morta, mas ela pode voltar de repente. Tem uma doenca ai, que eu
nao me lembro o nome agora, mas € por isso as 24 horas. Se ela ndo volta em 24
horas, depois praticamente n&o volta mais. E nesse sentido as 24 horas, sempre eles
zelaram muito por isso. E também pra esperar os parentes chegarem, mas o mais

importante é a parte medicinal mesmo.

Como a comunidade tomava conhecimento do falecimento de uma
pessoa?

De 1947 pra ca foi sempre anunciado no radio o falecimento de alguém.
Também eles colocavam uma nota na porta da funeraria, da Nota de Falecimento. Ai
tinha as rezas da noite na Igreja Matriz — n&o tinha missa na Igreja Matriz —, tinham

as rezas das 18h, se ndo me engano, ai na reza, quando alguém falecia na cidade, o
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padre mesmo comunicava. “Olha, faleceu fulana, fulano, e quem puder ir Ia no velério
fazer uma companhia e tal”’. O padre anunciava dentro da igreja. Também eu sei que
além da radio anunciar, depois de 1947 — estou falando 47, porque foi quando a radio
foi ao ar pela primeira vez —, tinha o servi¢o de alto-falantes no Centro da cidade:
Sociedade Propagadora Pinhalense. Nao era uma radio, mas era um servico de alto-
falantes, que durou até pouco tempo, e neste servico também eles anunciavam os
falecidos. Depois que comecgaram, ja nos tempos mais modernos pra ca, comegaram
a colocar em certos pontos da cidade, que nem hoje tem ali na Vovo Joana, tem do
lado da Lotérica, agora espalhou. Mas naquela época era sO6 a radio mesmo, a
Propagadora no Centro da cidade, o padre anunciando nas rezas as seis da tarde —
que era todo dia — e também por telefone, quem ja tinha telefone ligava, e também
passava o0 que a gente chama “radio quarteirdo”. Quer dizer, um vai avisando o outro
e espalha a noite pra cidade toda. A cidade era pequena também. NOs estamos
falando de uma época que em Pinhal a maioria morava na roca, entdo hoje a
populacdo da cidade € bem maior que a roga, entdo a populagédo era de 9, 10 mil
habitantes, dentro da prépria cidade, entéo ali espalhava rapidinho, né?

Depois do enterramento, o que normalmente era feito para a familia
enlutada?

Meu pai foi Vicentino, minha méae foi da Legido da Maria, Apostolado da Oragéo.
E tinha alguns componentes do Apostolado que uma semana depois de acontecido a
morte de uma pessoa em uma residéncia elas iam fazer uma visita de apoio, fazer
uma oracdo, € uma das obrigacdes do Apostolado da Oracdo — aquelas senhoras
que naquela época, ainda hoje tem, usam uma fita com o Sagrado Coracao de Jesus
aqui na estampado na fita. Entdo elas faziam e deve continuar fazendo isso ai
também. E a missa do sétimo dia. E havia também, em certos casos, a missa de corpo
presente. Uma autoridade, alguém muito conhecido, entdo celebrava a missa de corpo
presente, depois ia pro cemitério. E tinha também a missa do sétimo dia, que sempre
teve. E um dia que foi marcado tradicionalmente, lembra os sete sacramentos, uma
série de coisas que o numero sete tem na Biblia, € bem sagrado o numero sete. Nada
a ver com numerologia, que eu nao acredito, mas o niamero sete na Biblia € um
namero muito significativo. Entdo a missa do sétimo dia sempre teve — poderia ser a

missa do quarto dia, ndo teria problema nenhum, do terceiro dia. Mas a missa do
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sétimo dia é pra dar um tempo pra familia, resguardar um pouco, se conformar
direitinho, depois no sétimo dia fazia essa celebracao oferecendo a missa por intencéo
da alma da alma da pessoa, porque a gente acredita, como catélico, que a maioria de
todos nés ndo esta isenta do Purgatério. Purgatorio que tem base, no livro de
Macabeus, na Biblia, base teologica, biblica, entdo a gente acredita que todos nos,
por causa das nossas fraquezas, a gente vai passar, depois que a gente partir dessa
vida, a gente vai passar um tempo no Purgatorio, que s6 Deus sabe quando vai ser.
Entdo a gente oferece a missa de sétimo dia por intencdo da alma da pessoa para
gue antecipe o tempo la no Purgatdrio e a pessoa possa ir pro céu, encontrar Deus o

mais rapido.

Como era o periodo do luto? Quanto tempo durava?

O periodo de luto, antigamente, até o inicio dos anos 60, que eu me lembre, e
depois avangou um pouco, porque eu lembro mais ainda, mas eu me lembro que
guando meu avo faleceu, em 1962 — eu lembro muito pouco; lembro mais da minha
avé —, havia muito choro dentro de casa. Foi a primeira vez que eu vi minha méae
chorando... Havia um periodo de luto de um ano. Minha mé&e usou roupa preta, s6 a
blusa que era branca, mas durante um ano. Depois esse luto de um ano, ele foi na
realidade abolido de repente. Porque a Igreja, no inicio dos anos 60, ela passou por
uma modificacdo nas suas tradicdes, nos seus ritos, através do Concilio Vaticano Il
A partir dai, houve um olhar diferente sobre a morte. Antes a morte era um ato muito
tragico, era um acontecimento de uma coisa tragica que se curtia muito, as pessoas
se desesperavam nos veldrios, era uma coisa impressionante. Depois, a partir do
Concilio Vaticano Il, o rito da encomendacdo mudou e o entendimento da Igreja com
relacdo a morte houve uma abertura maior, no sentido de que a morte nao é o fim.
Entdo os padres comecaram a pregar — ja pregava antes isso, l6gico —, mas depois
pregaram com mais clareza ainda. Tanto que os paramentos dos padres antes do
Concilio Vaticano Il, nas encomendacdes, era um paramento preto, por iSSo 0 preto
lembra luto. Até hoje lembra. Entdo era um paramento preto. E esse paramento preto
era de certa forma seguido pelas familias, no caso do luto preto dentro de casa. Entdo
as mulheres durante um ano usavam luto preto, sé roupa preta. Lembro da minha mae
usando preta, quando a minha vé morreu, em 1967 — meu avd em 62 e ela em 67 —

e minhas tias todas usaram preto. Todo mundo na comunidade sabia que alguém
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tinha morrido naquele ano na casa da fulana, da beltrana. E os homens, eu lembro do
meu pai usando camisa branca e com uma tarja preta na manga. Eles amarravam
uma tarja preta, pra dizer “enlutou nesse ano aqui que passou, ja esta acabando, ou
esta comegando”. Entdo os homens os usavam uma tarja preta em volta da manga
direita, esquerda, ndo me lembro agora. Mas era um sinal de respeito também. Hoje
eu acredito que, embora a gente saiba que nao é o fim, a gente que tem fé e acredita
na vida eterna sabe que a pessoa esté 14, na eternidade, na comunhdo dos Santos, a
gente acredita que a pessoa depois de passar pelo Purgatério pode até pedir pela
gente. Sem saber 0 que esta acontecendo aqui, mas pedindo pela gente la junto de
Deus. Agora naquela época era um sinal de respeito, eu acho que até bonito. Aquelas
mulheres todas de Luto, umas usando aqueles terninhos, de saia com paletd, outras
com vestido completo de luto. Quanta gente a gente via, as senhoras, achava muito
respeitoso. Hoje se esquece muito rapido do falecido. Esquece muito rapido. Embora
guem perdeu alguém muito préximo, fica lembrando direto. Mas eu achava bonito,

achava muito respeitoso um certo resguardo, um certo periodo marcando.

Por que a missa de sétimo dia € fundamental?

Pra familia € importante nesse sentido, de fazer a oracdo pela pessoa que ja
partiu, e também um momento social. Por exemplo, quem né&o pode ir no velorio, vai
na missa do sétimo dia, cumprimenta la no final da missa. Entdo € um momento que
a pessoa vai recordar, sete dias depois, uma recordacdo muito viva do ente querido
gue ja partiu. Entdo nesse sentido de ir Ia, socialmente, as pessoas que ndo puderam
ir no enterro vao la e cumprimentam nesse dia. E quem foi no enterro também vai

prestar mais uma homenagem para o querido.

Entdo houve nos altimos trinta anos houve mudancas em relacdo ao
enfrentamento da morte?

Houve sim. Vejo o Concilio como mudanca nesse sentido, abriu esse raciocinio
sobre a questdo da morte. Abriu o raciocinio, era uma coisa muito dolorida, e o
Vaticano ll, através da mudanca do rito de pregacao dos padres abriu essa coisa, ndo
€ uma coisa tao dura, mas € esperanc¢osa, nao é o fim de tudo € o comeco de uma

vida eterna. Eu penso nisso, que a vida nao para ai, aqui € uma passagem, a gente
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vai pra Deus e la que a gente vai viver eternamente. Depende também da doenca da
pessoa... As vezes a pessoa esta muito doente, entdo ela faleceu, por que o egoismo
nosso de segurar ela aqui sabendo que ela estava tdo doente, as vezes com feridas
nas costas de tanto tempo deitada — ferida que dificilmente cura —, entdo as vezes
a morte veio como um descanso pra pessoa fisicamente. Unido isto a esperanca da
vida eterna, da verdadeira vida que todos nés cristdos vamos viver que € junto de
Deus, eternamente, nos d4 uma esperanca muito grande. Ndo € um momento mais,
como acontecia antigamente, de pessoas que desmaiavam, vertigem... N&o tem
necessidade mais disso. Hoje a igreja ensina que a gente tem que encarar a morte
nao como um fim, mas como o comeco de uma nova vida. A vida eterna. A gente vem
de Deus, a gente passa aqui embaixo uma vez s0, e a gente volta pra Deus — passa
uns momentos la no Purgatério, acerta as continuas com Deus la no Purgatério,

depois volta pra Deus. E nisso que eu acredito.

Tem mais alguma lembranc¢a que queira contar?

Antigamente tinha também o necrotério. O necrotério ainda existe no hospital.
Hoje em dia parece que as funerarias preparam o corpo no necrotério, por exemplo,
a pessoa falece no hospital — mesmo na casa, quando a pessoa falece nas casas —
, eles levam até o necrotério, fazem todo o preparo, ai hoje em dia tem aquela
maquiagem que € feita. Muito justo, por sinal. E uma homenagem que a pessoa
merece, deixar arrumadinha... E é isso que eu posso lembrar, sabendo que realmente

a morte nao € o fim; € o comeco de uma vida eterna.
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Entrevista 11 — O.M.
Nome: O. M.
Idade: 73 anos.

Entrevista concedida a Valéria Aparecida Rocha Torres auxiliada por Ricardo
Biazotto em Maio de 2018.

Qual sua atuacao dentro da igreja?

Eu sou da Pastoral do Batismo, da Catequese e Ministra da Eucaristia.

Entre a comunidade catélica, quando uma pessoa morria quais eram as
primeiras providéncias tomadas?

Chamava os vizinhos, né? Ai vinha mais gente, tomava providéncias do velério,
tudo... Chamava os vizinhos, os parentes vinham, eu lembro, vinha os parentes
tudo... E era arrumado em casa, n&o ia pra lugar nenhum. Vinha a funeraria, trazia o

caixao, e depois era arrumado em casa mesmo.

Como era feita e qguem eram as pessoas responsaveis pela lavagem do
corpo do morto? Além dalavagem, quais eram outras providéncias tomadas em
relacéo ao toalete do falecido?

Olha, da minha mée foi as mogas que fazia a Escola de Enfermagem, primeira
turma da Escola de Enfermagem, e da minha irma, foi os vizinhos... A Rosa Aceti
Fendlio, a Rosa... Ela que veio aqui, da minha irma. E do meu pai foi no hospital, quer
dizer entdo foi arrumado la mesmo, mas o veldrio foi aqui.

E gente escolhia aquela roupa la e mandava pér. Ndo, ndo, ndo tinha nada
especial... Eu tenho uma amiga que ela deixou tudo do pai dela, tudo pronto, e a dela
também, umas caixas de camisa do pai dela, e dela também té pronto pra quando ela
morrer eles pegar aquilo la... Mas eu falo: isso dai pra que? Nao fago ndo, imagina...

Nao tem... A que p6r vai né? Pra mim € isso...

Qual o sentido de amortalhar o morto? Como as mortalhas eram feitas?

Ah, isso eu ndo sei. Isso eu ndo sei... Sinceramente ndo sei.

Os padres participavam desse processo ou eram somente os leigos?
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Nessa hora ndo, nessa hora ndo. S6 vinha na hora de sair no enterro ai ia em
procisséo, recomendava la na igreja, ai rezava na igreja, recomendava o corpo, depois

ia para o cemitério e o padre ficava na igreja.

Se morresse alguma pessoa de dentro da igreja, o padre acompanhava a
procissao até o cemitério? Ou isso nunca acontecia?

Ah, eu isso eu nunca vi ndo. Nao...

Apoés a preparacao do corpo, comecava a organizacao do funeral. Quem
se responsabilizava por essa organizacdo e como era organizado o funeral?
E amigos, vizinhos, parentes. Arruma e o povo vinha, a mesma coisa que a

gente faz no velorio, fazia na casa.

Qual era o tempo médio de duracéo do funeral?
12 horas. E ficavam durante a noite. Ai fazia um lanche, um café... Ai a familia
mesmo, a gente ndo tem cabeca, mas ai 0os parentes preparavam, um lanche, uma

coisa para comer durante a noite.

A senhora disse que a familia ndo tinha cabeca para organizar essas
coisas. Era costume, ap6s o funeral, durante a procissdo de enterro, ficarem
pessoas arrumando a casa para quando a familia voltasse estivesse tudo
organizado?

Ah, sim, ficavam... Ficavam... Entdo quando a familia voltasse pra casa ja

estava tudo pronto...

Como a comunidade tomava conhecimento do falecimento de uma
pessoa?
Ué, um ia falando para o outro, porque naquele tempo néo tinha telefone, que

nem agora, um ia falando para o outro, né? Um ia avisando o outro.

Tinha alguma identificacdo na casa para mostrar que ali estava tendo
velério?

Eles punham um pano, que nem uma bandeirinha, roxa na porta.
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Depois do enterramento, o que normalmente era feito para a familia
enlutada?
Ah, fazia visitas, vinha ver como estava, fazia visita, se esta precisando de

alguma coisa, tudo.

Isso acontece ainda hoje?
Ah, eu nao sei, viu? Isso eu ndo sei, porque se tiver isso dai eu até falho, porque
n&o é tudo ndo que eu vou. As vezes eu vou, depois do falecimento tudo, mas nédo é

todos ndo que eu vou. Eu sempre vou fazer uma visita.

Como era o periodo do luto? Quanto tempo durava?
Que nem eu falei pra vocé, era um ano. Um ano. Ah, a gente levava a vida

normal, s6 que a gente andava de preto.

Por que a missa do sétimo dia é fundamental?
Eu acho que porque relembra aquela pessoa que se foi, que ja ndo esta mais

Nno nosso meio. Entao ta relembrando a honra dela.

E a senhora acha que essa missa para a familia enlutada, é uma forma de
realmente perceber que aquela pessoa faleceu, que ela ndo vai voltar. A senhora
acha que a familia passa a encarar diferente depois da missa de 7° dia?

Eu ndo sei, € um respeito, mas eu acho que o sentimento continua a mesma
coisa. A missa é um respeito, mas o sentimento € a mesma coisa... Se faz sete dias,

se faz um dia, um ano, é a mesma coisa.

O que vocé acha que acontece com a pessoa depois que ela morre?

Outro dia eu escutei um padre falando, mas eu n&o lembro pra mim... Ah, eu
acho que ela se encontra com Deus, né? Eu ndo lembro o que que o padre falou, que
eu vi na Rede Vida, mas eu penso, eu entendo, que ela se encontra com Deus, e que

um dia, quando chegar a vez da gente, a gente vai encontrar com eles la no céu.

A senhora tem medo da morte?
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Nao. E por sinal, quem fala que ndo tem medo, eu ndo penso nisso... Eu até
tenho uma amiga que s6 fala em morrer, mas eu falo: pra que falar tanto isso ai? Mas
o Padre Campos, nao sei se vocé lembra dele, ele falava que quem fala que ndo tem
medo é a que tem medo. Mas eu ndo gosto de falar ndo. Acho que chegou aquela

hora, a gente vai. Eu acho... Eu ndo tenho medo nao.

Mas na sua visdo as pessoas ainda sentem muito receio de falar sobre a
morte, tém esse receio de encarar a morte?
Ah, tem. Nao falo dessa minha amiga que so fala na morte, que vai morrer, que

vai morrer... Entao tem sim.

Vocé considera que houve mudancas em relagdo ao enfrentamento da
morte nos ultimos 30 anos? Se sim, quais sdo as mudancas?

Ah, sim, eu acho que o povo é mais frio agora. Tem bastante mudanca sim. E
a evolucdo dos tempos, né? Porque as coisas ndo estdo evoluindo, ndo ta se
modificando tudo? Entdo eu acho que é a evolugéo dos tempo... Nio sei eu t6 usando

a expressao certa, mas que € isso dai.

O que é diferente nessa postura das pessoas?

Ah, eu acho que é o sentimento.

Tem alguma histéria, alguma lembranca, que a senhora gostaria de
contar?

N&o. Eu nao tenho, porque os que faleceram aqui foi minha méae e minha irma;
meu pai faleceu no hospital. Mas a gente fica nervosa, a gente fica... Com a morte da
minha irma, até hoje eu ndo entendo o que eu senti, até hoje... Eu demorei para,
assim, se conformar, demorei e levei uns trés anos até. Precisei fazer tratamento e
tudo. Quando minha m&e morreu uma tinha apoio com a outra, depois eu fiquei
sozinha, assim, sem ela. Tinha meu irmao, mas meu irméo tinha os filhos, tudo, entado

era diferente. Entdo eu acho que... Eu ndo tenho explicagao.
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Entrevista12 — T. F.

Nome: T. F.

Idade: 82 anos.

Entrevista concedia a Valéria Aparecida Rocha Torres. Abril de 2018.

Na cidade, eu tinha um professor aqui que era tio do meu cunhado. Ele ainda
falou pra mim: “Vocé chegando em Arealva, pegue o hotel da Dona Brasilina. Nao
pegue o outro, que € na praga. Dona Brasilina ta em frente ao cinema, entdo... Mas
ela tinha um filho seminarista, ja estava bem adiantado — tanto que eu acho que ele
se ordenou uns dois anos depois que eu sai de l& —, a filha estava em um convento,
queria ser freira 14 no Parana, e o terceiro filho que continuou ali, junto com eles.

Também, de trés ficar...

Ser religioso...

A mée era religiosa que era uma coisa. No primeiro ano ndo tinha padre 14,
vinha de outra cidade. A Diocese era Lins, quer dizer que era bem longe. Entdo néo
tinha muito acesso assim de padres. Ai eu ndo sei como € que foi, ndo sei se

comecamos a pedir.

Em que ano foiisso, T. F.?

Foi em 1954, que eu ingressei. Me formei em 53, em 54 ja estava... Aqui em
Pinhal eu ndo achei lugar pra marcar ponto, que vocé ganhava doze pontos por més
pra substituir, se elas faltassem... Se tivesse licenga, qualquer coisa... Mas néo tinha
lugar, ndo tinha vaga. Ai eu falei... Estava voltando, fiz um teste, nés fomos a turma
de Pinhal toda, fazia dois anos que néo tinha esse curso, entdo foi uma turma pra Sao
Paulo. Entdo quando eu estava voltando essa colega falou pra mim... Primeiro eu fui
pra Sdo Paulo, mas ndo tinha vaga. Ai eu voltei, fiquei aqui, e fui pro hotel da Dona
Brasilina. Ai quando veio o padre, ele tomava as refeicdes junto conosco. NOs éramos
sete mulheres, professoras, e um professor. O diretor estava na casa dele, e as duas
substitutas era a esposa dele e a sobrinha. Eu sei que eu sei trabalhei trés anos ai,
durante dois anos eu fui bem assim, a minha era seis horas, eu levantava as 05h30,
05h45, corria pra missa... No ultimo ano, eu saia da missa, o padre pediu pra mim que
precisava de alguém que desse o curso de Primeira Comunh&o e estava nos todas
jantando, porque a gente se reunia sO no jantar — as outras iam tudo pra roca, era eu

e a minha colega de quarto, que era a Ofélia.
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Ofélia Jordao?

Nao, a Ofélia Peres. Irma do Valdir Peres, que também eram muito catdlicos...
Eu sei que a Ofélia ficou s6 um ano, ela j& estava noiva, o marido j4 era médico la em
Andradas, entdo ja nao ficou mesmo. Ela ficou um ano e meio. Eu sei que nos...
Ofereceu... “Ah, ndo, padre, eu ndo sei dar, eu ndo quero ndo, eu nao quero”, e ele
ficou firma olhando pra mim. Eu falei: “Bom, padre, eu nunca dei. Mas eu até gostaria
de dar” e foi entdo: “Vocé vai, eu te dou alguns livros. Vocé nunca pegou nada?”, eu
falei: “Nunca peguei nada”. Ele me deu um livrinho, ndo era nem livro, aquilo eram
umas duas folhas de papel sulfite hoje, dobrada mais ou menos nesse tamanho, uns
15 centimetros, e grampeada no meio, digitado ali, impresso ali. Quer dizer, falava de
Deus, falava de Jesus, de Nossa Senhora, mas eram coisinhas minimas, minimas...
Entdo, ndo podia dar pros alunos, entdo nés tinhamos que cada dia: “Quem é Deus?”
“Deus é um espirito perfeitissimo, eterno, criador do céu e da Terra” ... Eterno e tinha
mais alguma coisa... Bom, eu sei que acabei chegando no fim, fazendo a primeira
comunhdo, ai tinha festas também... A padroeira, eu sei ndo sei até hoje se... A

padroeira era Santa Catarina...

De Alreava?

Da Paroquia de Alreava... E depois que o padre Carlos Maceiro foi embora e
veio um holandés, tinha um olho azul de 6culos, aquele olho 14 no fundo, sabe, ele era
uma cara de bravo, mas era uma belezinha também. Padre Carlos eu almocava e
jantava com ele, entdo todas as duvidas que eu tinha eu tirava com ele. Tinha Santa
Catarina, mas nao tinha a roda atras... Ai quando esse padre veio, ele se pds... Padre
sO andava de batina naquele tempo também, aquele batindo preto... Ai tinha a turma:

“Vira, vira a manga porque vem vindo o padre”.

Ah, por que?

Ele da azar! Coitados... Eu sei que o padre Ladislaw a escada e atras de Santa
Catarina ele desenhou uma roda, aquela roda d’agua. Mas nao sei... porque tem a
Santa Catarina de Siena, ai eu ndo sei qual das duas que é. Vocé se informa pra me

contar.
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Eu me informo e te conto...
Porque eu sempre fiquei com aquilo, mas nao sei... Acabou n&do dando... Nao

sei se era, eu sei que era Santa Catarina, a Nossa Senhora das Gragas também...

Ele era Assuncionista, nao?

Nao, o outro também ndo... Era Diocesano, era de Lins.

Ele veio sozinho, n&o veio com nenhuma ordem, ndo €?

Nao... No primeiro ano que nos... Eu cheguei em agosto, setembro... Nos
tomamos posse dia 09 de setembro. E fiquei aquele resto de ano com o terceiro ano.
Ai chegou no outro ano, eu peguei um primeiro ano, que tinha crianca de toda idade.
Em maio ainda veio o padre Alberto, esse estigmatino. Ele era de Ribeir&o Preto, com

sede também em Rio Claro.

O catecismo era na aula? Vocé chegou a dar... Ou nao, na igreja?

Eu dava no saldo de festas. Acabava a missa... Também era meia hora. Porque
0 padre praticamente so6 falava, nés respondiamos e acabou. Eu tinha o folheto da
missa em latim. Tinha até ha pouco, ndo sei, eu acho que dei pro meu afilhado no
final. Mas eu sei que entdo esse padre missionario ele tava também, ele fez o triduo
para Nossa Senhora, ele era muito devoto de Nossa Senhora das Gracas. E ele, por
isso eu achei que Nossa Senhora das Graca talvez esteja a Santa Catarina, porque
apareceu pra Santa Catarina de Labouré. E esse padre, entdo, tornou-se muito meu
amigo. Eu escrevia muito pra ele, e ele me respondia, todas as cartas. Ele brigava
comigo porque “tem um esgarrancho que n&o da, eu demoro muito pra ler, vé se
aprende a escrever a maquina”. Mas passou e eu acabei nao escrevendo.
Correspondemos assim durante uns dez anos, e ele me perguntava as coisas, 0 que
eu achava de Carnaval, o que eu achava de baile, esse namoro como é que tava
ficando. Ele queria saber pra poder pregar também, porque ele pregava retiro, e eu
também me abria. Tanto que eu tenho uma carta ai que ele fala, nossa, ele me
chamava de santa. “Ah, o senhor n&o sabe o pau oco que ta aqui”. Eu sei que eu e 0
Dito, professor, também ele era muito catdlico, nés dois ficamos incumbidos de
arrecadar, mas ninguém dava nada, cidade pobrezinha. A gente mandava

pouquissimo dinheiro. Ai eu fiz voto, meu pai ficou doente, foi quando ele parou de
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trabalhar. Ai eu fiz o voto pra ele de dar, que eu ia manter um seminarista desde o
comeco. Pedi pro padre Alberto arrumar Padre Alberto falou: “Tereza, nao da, nao da,
ndo da porque a gente ndo tem bola de cristal pra vocé comecar e ir até o fim com
ele. Vocé nao tem condi¢des, minha filha, de manter um jovem assim”. A maioria, a

maioria ndo sei...

Entrava pequeno, né?

Eles entravam pequeno no ginasio. Eles faziam o ginasio, faziam o colegial,
depois que ia pra Filosofia e Teologia. Entdo, ele me deu esse menino... Ele fez o
ginasio, era muito bonitinho, me escrevia cartas também bem caprichadas, contava
as coisas dele e tal, o ginasio ele também fez. Acho que ele chegou a fazer até o
primeiro colegial, mas depois ele teve férias e ndo sei porque o seminario mandou, ou
eles pediram licenga, ele queria porque ele tava na duvida, ndo sei como foi... Eu sei
gue ele foi pra terra dele, ele era 14 de Minas, era bem pobrezinho, e acabou saindo.
Entéo isso que o padre Alberto depois também explicou: eles vem, ndo é que eles tem
vontade de ser padre, as vezes ficam, mas sdo pouquissimos. A gente tem cinquenta
estudantes, mas chega no quarto ano, ja cai fora, chega no segundo, no ginasio, ja

vai embora, entdo eles se entusiasmam, mas depois ndo querem...

Eles vinham pra estudar também, ndo é? E geralmente de familias bem
pobres.

Era o que eles queriam. Dizem que até hoje. E que hoje esta pegando mais na
Filosofia, ndo sei, hoje ndo sei direito como é, mas la na minha diocese, Campo Limpo,

o0 bispo tinha o seminario pra eles, mas ja entrava na Filosofia.

Ja era uma coisa mais avangada...

J& era mais sério. Ja sabia mais ou menos. Mas eu sei que sai dai eu fui pra
Séao Paulo e ai fiquei uns tempos sem ter nada. Ai dei mais um ano de aula. Nesse
ano eu promovi 36 anos, que eu tinha 68 anos na sala, vocé ja pensou? 68... Eram
fileiras de dois sentados, eu fiz duas fileiras de alunos bons que tinham condigéo de
eu pegar e levar. E tinha oito que ficaram meio assim, mas estavam ali, até o fim, mas
chegou no dia do exame, e uma fileira era que sentava de trés. Ai eu pedi pro seu

Nelson: agora no fim do ano tem uns da sesséao B e da C que eu preciso pegar com



296

mais firmeza, mas o diretor ndo me deixou. Eu tava pagando pra uma menina ficar no

recreio...

Vocé pagava?

Eu pagava, pagava pouquinho, né? Mas pra ela ir brincando com eles, tomando
a tabuada, fazendo continha, e pedi uma lousa. O seu Nelson até falou que ia dar,
mas ele resolveu: “Nao vou deixar aluno ficar fora da classe. Vocé tem que ficar com
todos os 68 ai”. “Mas sao 40 pra mim ficar, eu posso ficar até uns 45, 50, agora 68,
com uma fileira de 24 alunos que nao faz nada? O que o senhor quer que eu faga?”.
Tinha com problemas, era triste, mas... Agora uma coisa que desde o comego eu tive,
e mais firme ainda no final, quando eu fui no bairro que eu morava: eu comecava a
aula sempre rezando. Ou eu fazia a oragao “Vinde Espirito Santo”... Até hoje eu ndo
sei rezar a oracao “Vinde Espirito Santo”. Eu rezava assim, da minha cabeca, pra
iluminar, pra eles aprenderem, pra eles ficarem quietinhos, porque eu tinha... Olha,
era uma classe aqueles 44 eram maravilhosos, tinha alguns que ficavam meio, mas
eram bons. Resultado: ele ndo me deixou, dos 8... Dia 30 de setembro eu tinha que
matricular quatro, porque 36 era certeza que passava. Agora esses 8 eu ficava na
davida. Tinha um que ele andava 10Km a cavalo pra vim pra aula, ele e o irméao.
Lembro até hoje o nome: Jurandir era o irmao mais velho, treze anos, e Irineu,
onze/doze anos. O cavalo chegava molhadinho, eles também, brancos até, de tanto
que corriam pra chegar 07h20. Se n&o chegavam 07h20, voltava... Mas como é que
pode voltar uma crianca dessa, Deus meu? Mas eu era tdo bobinha assim, primeira
escola, e o diretor era amigo da gente, mas ao mesmo tempo era... Ele era o diretor,
entdo ele fazia a coisa... Eu sei que quatro que eu matriculei, ndo passaram. E os

outros passaram...

Mas os outros 60...

Nao, s6 os quatro que eu tinha... Inclusive o Irineu eu coloquei... Mas no dia
do exame também, eu que tinha que fazer o ditado e eram dez erros, mais o bendito
botou uma bota até aqui no joelho, que faz aquele barulhdo, era assoalho. Eu vou
fazer o ditado, porgque eu reclamei da professora que tava do primeiro ano, e passando

pro segundo, e eu ia pegar o segundo.
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E vocé ficando com um monte de aluno...

Pois é, ele entéo falou... Também na prova, no exame, vocé tinha que fazer
uma histéria, sabe aqueles quadrinho que punham de patinho... Entdo ele pés 14, e
tinha que fazer. Nao podia repetir o nome, por exemplo... José esta dando milho pro
porquinho, Maria ta procurando ovo no galinheiro... Que era tudo no mesmo quadro...
Tinha que ser ela, ou entdo a menina, tinha que saber... A crianga tava com sete, oito

anos, como € que, pra pegar isso?

E dificil...

Era! E a outra professora pagava, invés de escrever o José de novo, ela punha
ele, entende? E o diretor ficou com raiva de mim, porque eu era de fora e estava dando
palpite, porque eu n&o queria aquela classe. O que ele fez? Ele falou: “Me da a lista
dos 28 anos que foram reprovados”. Colocou tudo no ano seguinte comigo, no
primeiro ano. E completou, que ele queria formar uma classe pra sobrinha dele, mas
ele ndo conseguiu, ai ndo deixaram. Ai eu promovi 26 s0O, porque néo tinha jeito. Ai
entraram dois irmaos, mas um era doido completamente. Ele estava fazendo a licéo,
sentado na primeira carteira, ali na minha frente. Ele levantava e chegava na cara do

outro, uuuhh...

Sério, T.F.?!

O outro aluno tava la quietinho fazendo a licdo, quando via aquele negdcio em
cima dele. E ele brincava, e ele andava pela sala inteira, sabe esses esquizofrénicos?
E ndo fazia licdo nenhuma. Esses dois entraram esse ano. Eu sei que tinha um de
treze anos, Fernandes, esse também néo valia nada, coitado. Nao ia bem, atrasado.
Eu sei que: “Nao tem importancia, seu Nelson. Esse ano eu ja t6 saindo, fica o senhor
ai com o que o senhor quer, se vira, meu filho”. Ai eu fui pra uma outra escola, tipica
rural, mas la ja era uma escola agricola, eu dava aula s6 para os funcionarios, entao
tinha 25, 27 criangas, dava pra gente ensinar, ensinava a Ave Maria, ensinava... Até
que a diretora ndo gostava muito que o filho dela tava la, ela até chegou a tirar de
mim, que ele era espertao, filho da diretora, e o pai também era funcionario alto na
fazenda, e nao tinha jeito. Ai um dia eu falei: “Nao fala, Mario, o resultado da licao!”, e
ele falou... “Fica quieto!!”, fui bruta... Ah, menina... “Ndo, porque vocé pegou o

apagador e bateu na cabeca dele”. Eu falei: “Os alunos estéo 14 pra falar”. Bruta eu
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fui, porque eu fiquei com raiva mesmo, eu estava avaliando os meninos e ele falou
tudo na frente deles, como eu podia explicar pros outros que nao sabiam? Mas ela foi
pra cidade, tudo bem, ndo tem importancia... Mas eu sei que dai eu fui pra Sao Paulo,
tive escola, fui morar no Bras com uma outra tia, que ela era bem catdlica, era devota
de Santo Anténio. Nao consegui ter essa devocao com Santo Anténio como ela tinha.
Ela fazia trezena, ela ia na missa, ela ia... Nossa... Ela fazia promessa pra Santo
Antbnio, pedia as coisas, alcangava, mas eu nao sei... Com Santo Antbnio n&o ia
muito... Era Nossa Senhora... Ai eu tinha Sdo Judas, Santa Rita de Cassia, tinha mais
dois... Bom, agora nao lembro. Eu sei que ai eu comecei a lecionar, mudei, peguei

um lugar, Nossa Senhora, ruim, pobre, aqueles meio bandidos, bébado...

Aonde |4 em Sao Paulo?

Ponte Rasa.

Que lugar fica?
Era Zona Leste.

Zona Leste até hoje...

Ainda tem faculdade la...

Entdo, eu tomava o 6nibus no Bairro das Pimentas. Eu sei que acabei néo
dando aula nem la no Bras. Ai minha tia comprou casa no Belém e eu mudei pra |4,

com ela também. Cheguei l4 a primeira coisa que fui fazer foi ir na igreja.

Que igreja é?
Sao Carlos Borromeu. Ela néo fica, ndo é do Belém, do Belém era bem longe
pra nos. Eu tava na divisa do que hoje € a avenida grande que separa o Tatuapé do

Belém... A mae do Paulo Salim Maluf...

Maria Farah Maluf, ndo é isso? Como é que ela chama... E Maria alguma
coisa Maluf...

E essa dai! S6 que foi feita depois. Ali é um correguinho fedido, feito ndo sei o
gue, mas a minha tia morava la em cima. Ai no primeiro ano que eu estava ai, que eu

fui no comecinho, em fevereiro, eu ndo tinha namorado, nao tinha nada. Quando foi



299

em junho conheci meu marido. Foi no ano de 58, que a selecéo brasileira ganhou. Ai
nos desencontramos, porque eu descia do meu 6nibus, ele descia do 6nibus dele,
ninguém queria ficar esperando. NOs iamos encontrar la no Largo Paysandu, que é o
ponto final do meu énibus, mas cheguei 13, eu atrasei porque eu ndo tinha... pagava
uns troquinhos de dinheiro, e eu estava com cinco mil réis na bolsa, nao preveni de
dia, e acabei ficando sem, perdendo a hora. E ai eu acabei indo entdo |4 na igreja de
Séo Carlos. Eles eram agostinianos. Muito, muito bons. Tinha um padre Valentim, me
recebeu... Eu fui no Bras, a igreja estava cheinha de criangas, ela tava dividindo as
criancas em classe. Ela subiu numa mesa e de la: “Fulano, vai pra 1a; Fulano...”. Ai
eu esperei terminar tudo, falei com ela: “A senhora precisa de catequista?”, porque eu
gostei de ser catequista. “A senhora quer catequista?” “N&o, eu ja td6 com o quadro
cheio. Muito obrigada, eu ndo quero ndo”. Ai eu cheguei 14, o padre Valentin: “Olha,
otimo, maravilhoso, tem sempre uma classe a mais pra gente pegar e dar, preciso de

catequista”. Ai ja me... “Ainda ndo comecei. Ndo vamos comecar...”, acho que o
Carnaval era meio ali no comeco, ndo tinha comecado as aulas e tal, eu sei que peguei

catequese l4, dei um tanto.

E o material? Ai ja tinha material?
Nao, nao tinha. Tinha uns livrinhos, agostinianos ja era melhor, né? Ai ja... Eles

forneciam, a igreja fornecia.

O material?

Mas, ai logo fiquei gravida, ai o Padre Valentina, quando ja estava de uns seis
meses, que o Junior ia nascer, eu dei catequese naquele ano de 58... Eu sei que eu
dei catequese aquele ano com uma classe, ndo era muito grande néo, tinha uns 20
alunos. E eu morava, descia um quarteirdo, andava mais trés, chegava na minha casa.
Entdo eram trés quarteirdes, mas era enorme. E ali em frente assim tinha uma fabrica,
o Lino trabalhava em farmacia, porque ele precisava trabalhar meio periodo para
terminar o ginasio, entdo ele nédo tinha tempo pra nada, né? Eu sei que nds casamos
em dezembro, ai ele passou a ser vendedor, que ele queria estudar de noite. Ai
pegava aquelas maletonas, que aquele tempo distribuia remédio, e ai chegou um ano
depois o laboratdrio falou: “Nés vamos fazer um acerto aqui e nés queremos que vocé

trabalhe o dia todo. Vao visitar médicos a noite, entdo vocé nao pode estudar”. O Lino
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pegou a bolsa: “Entao ta aqui, eu ja ndo quero nem saber o resto. Eu ndo me interesso,
porque eu quero estudar”. Isso era o primeiro ano, o Junior tava pra nascer. Ai ele
falou: “Desempregado, Téra? Vocé sozinha...”. Um salario ia pra pagar o aluguel,
agua, luz, acabou... Eu ganhava seis mil e ele ganhava seis mil, o aluguel 5500, a luz
também ja era meia... Eu sei que era... Ai ndo sei se era Cruzeiro ou Cruzado, que

aquilo mudava...

Vai saber, ndo? Porque a gente nem lembra mais, ndo € Téra?

Eu sei que o Janior nasceu em fevereiro e em julho em fiquei aqui em Pinhal e
a agua daqui, eu ndo pus agua filtrada, porque o pediatra dele mandou fazer a
sopinha, bater no liquidificador e colocar a verdura crua. Eu lavei o agrido, pus o
agrido... Ele recomendou a verdura que era para colocar... E ele me pega uma piuria.

Mas o pediatra dele mandou fazer exame de urina, primeira coisa que ele
mandou fazer. Mas nao, o Lino falou: “Ah, eles vao enfiar a sonda nele... Ah, ndo, ndo
vai fazer exame de urina coisa nenhuma. N&o precisa, porque néo precisa”. E nao fez!
E antes do Janior nascer, no més de janeiro mesmo, ele tava chegando da firma, do
laboratoério, uma firma aqui, por que que eu ndo vou entrar tentar aqui? E entrou 14,
era santista, entrou, perguntou para o porteiro: “Vocé nao sabe se tem vaga para ai
pra fabrica, qualquer coisa”. E ele falou: “Ih, bem, preencheu essa semana, que até
puseram no jornal pedindo, porque teve um acidente no laboratério e morreu até um
rapaz e dois, trés, ficaram ferido, entdo eles estdo de licenca médica e tava
precisando, entdo vieram para o laboratério”. Ele falou: “E € isso mesmo que eu t6
guerendo, que eu ja prestei exame ja entrei na escola de quimica...” Como é que era?

Nao era pra ser Quimico...

Colégio técnico?

Colégio técnico, isso! Mas nao tem importancia. Ele falou: “Vai 13, fala com seu
Manoel, vamos ver, quem sabe ele pega vocé”. Ai foi, chegou no laboratério, no
caminho ele ja foi... Porque o Lino também era mais religioso, ele era mariano, solteiro
guando ele morava em Barueri, mas depois também sozinho, ndo tinha tempo nem
de fazer nada. Eu sei que o chefe de |14, gerente de 14, mandou ele para a cidade, na
Rua Boa Vista, que era a sede. Mandou uma carta para ele, que ele gostou do jeito
do Lino, e pra ele ver, pra ele analisar, que ele ta na escola de quimica, patati patata.
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Ai chegou o gerente, o gerentdo, fez pergunta, fez, fez, fez... O que ele tinha feito,
como é que ele fez o ginasio, ele foi pra Sdo Paulo e s6 fez o priméario, foi pra Séo
Paulo pra estudar, mas como o servi¢co era meio periodo também nédo dava muito,
entdo ele foi fazer Madureza. Que estudava em casa, 0 curso ndo era caro, dava pra
ir levando. Isso ele ja tinha 20 anos. Eu sei que ele fez um ano de Madureza, passou
em quatro ou cinco matérias e tinha que ir pro Parana, tinha que ir... “Ah, eu ndo quero
isso. Eu ndo aprendi nada dessas coisas ai ainda, que curso eu vou fazer? Eu vou
fazer de ano em ano”. Entrou no primeiro ano e foi fazendo o ginasio no primeiro ano.
De ano em ano. Quando nds casamos, em dezembro, tanto que foi dia 30 de
dezembro porque ele teve que prestar a prova até 22 de dezembro. Na quarta série.
Acho que ele tinha ficado de segundo exame, tinha que fazer exame oral, e ai que
entdo marcamos para o dia 30, porque como € que ia ser? Ai eu sei que o gerente de

la escutou toda a histéria dele: “Ta admitido!”.

Ah, que bom!

Ai foi, beleza, chegou em casa... “Arrumei servi¢o, e aqui ainda, ndo vou nem
tomar condugdo. Sé vou para escola”, aquela alegria, né? Bom, ai se formou, ficou no
laboratério, como ele tava fazendo quimica... A chefe dele era uma peruana quimica
e ndo queria que ele saisse de jeito nenhum, mas ele ficou mais meio ano, mas ai nos
estavamos procurando casa. E vamos, procura de c4, procura de la, s6 que eu nao
queria, porque eu morava num sobrado, quando eu casei peguei uma casa vizinha ali,
mas era sobrado. Ah, menina, aquele negdécio de subir e descer escada com crianca,
e banheiro era embaixo, “Nossa Senhora, eu ndo quero sobrado. Nao quero nunca
mais morar em sobrado!” e ai falei para o meu cunhado, irmao do Lino, que tinha
farmacia: “Vocé néo sabe que lugar que tem casa plana, porque eu ando aqui pela
Lapa, Perdizes, por aqui tudo é sobrado e eu ndo quero”. Ai ele: “Ah, por aqui eu nao
sei ndo, viu? Vocés querem mesmo?”. O Lino falou: “Eu queria até que tivesse jardim
e horta, e terreno pra hora”. “Ah, entao vocé pega o énibus de Cotia, aqui no largo de
Pinheiros, vocé pega o 0nibus que vai para Cotia e desce no Km 11. Vocé atravessa
a estrada e anda por ali, vocé vé se acha casa ali”. Menina, nés ficamos encantados.
Era um jardim, todas as casas... Era um bairro novo, inclusive esse meu diretor, la do
comecinho, seu Nelson, ele levou para nés, porque o governo mandou para todas as

escolas, quem queria se alistar porque eles estavam fazendo essa oferta. Ele
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construiu as casas, tava construindo, que era Jardim Leonor e Jardim Adhemar. Ele
tava construindo casas e a gente entrava na fila, mas ai o seu Nelson falou: “Olha,
gente, tem um loteamento 14 perto de Cotia” — pra Cotia faltava 20km ainda — “E
zona rural, ndo tem agua, ndo tem esgoto, ndo tem nada, ta comecando o bairro
agora, 0 governo ta oferecendo pra quem quer comprar, ele vai fazer em prestacdes
baixinha, porque ele reconhece os funcionarios estdo ganhando pouco, entdo vai
oferecer isso”. Ai: “Ninguém vai, ne?”

Eu falei, minha mée ndo quer que eu va pra Sao Paulo, ficava com medo, eu
sei que... Bom, o Lino ficou feliz, comegou a trabalhar, ai essa firma muda la pro lado
do Jaguaré, 14 no Jaguaré mesmo. Tava abrindo a firma Ia, ai vai ele todo dia, seis
horas da manha. Na Praga da Sé tinha o 6nibus da firma, ai ele tomava de nos pra la
e latomava e ia direto. N&o levava marmita, eles iam almocar em algum restaurantinho
por 14, ndo tinha restaurante nem na firma, que tava tudo, tijolo, bem no comeco
memso, mas ja tava mudando, laboratério principalmente. Ai o Lino saia de |4 as cinco
horas, passava na Praca Marechal, tomava um lanche e ia para a escola, ai que ele
ia estudar um pouquinho. Tinha dia que ele tava com sono, que ele precisava andar,
ele pegava o 6nibus na Praca da Sé e passava 0 hosso ponto e ia até o ponto final.

Depois voltava... Teve um dia que ele foi até no Largo da Concordia, de volta.
Ai que o rapaz, o cobrador, falou pra ele: “Vocé nao vai descer?”, que ele conhecia,
“Porque vocé nao falou pra mim la na santista, pra descer?”. Ele falou: “Ah, desculpa,
€ que eu também tava aqui meio cochilando”. “Mas vocé tinha que ir até o ponto final,
entdo...”. Ai ele veio em pé. O dnibus vazio e ele em pé. Ai entrou uma senhora: “Oh,
mMogo, vocé ta em pé por que? Senta, da até pra vocé deitar”. Ai ele falou: “Mas eu ja
fui, ja voltei, fui, agora eu tenho que descer no ponto certo”. Chegava em casa meia
noite. E nessa época, que o Junior tava doente, ele trabalhava ai ainda. E ai, bom,
nds mudamos para la e eu jA mudei em dezembro, ja gostamos dali, jA compramos a
casa em dezembro, ficamos devendo... O governo dava 3000, 2800... 2500 era pra
comprar a casa e 300 pra fazer escritura. La fomos nés, compramos de 5500, era o
unico... Tinha outras de 9000, caras, mas ai ndo dava. Eu sei que fui lecionar em
Osasco, aquele sacrificio, Nossa Senhora! Descer e subir aquele morrédo, descia,
continuava os morros, mas quando eu tava no Belém ainda, o Junior com seis meses,
o0 padre Valentin me viu... Eu prometi pra Jesus: “Jesus, cura meu filho, eu venho

comungar trés dias seguidos, mas cura o Junior, ndo deixa, ndo deixa ele morrer”. Ai
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fui, comunguei, e ja, quando saia da comunhé&o, ja ficava l4 no fundo da porta. Ai ja
tava melhorzinho, ja ndo mais tanto, ainda era... O padre voltado... Porque depois de
62...

O Concilio Vaticano Il é de 66...

Nao, 60. Comecgou em 60, foi até 65...

65, é...

Ja tinha virado 64... Porque eu sei que o padre me viu, sai correndo, e eu
atravessava a rua e saia na corrida. No segundo dia, ele viu de novo... No terceiro
dia, ele me viu sair... Ah, uma hora depois... porque eu tinha que chegar em casa,
pra ficar com o Junior, que a empregada ia chegar as 8 horas, pra ficar com o Junior,
porque o Lino estava as para 7... Entdo comungava, tudo correndo, e o padre falava
um pouco na missa, ja tinha um pouco de canto, que tinha o padre Otavio no couro,
tocava um 0rgdo, tinha uma voz maravilhosa. Eu sei dizer pra vocé que Padre
Valentim bateu em casa: “Que que aconteceu com vocé ai?”

Ai eu falei: “Ah, padre, eu fiz voto, o Junior ta com febre e ndo sabe o que que
€, 40 graus, 39, ta um horror...”. “Mas vocé ja fez tudo os exame?”. E esquecemos do
bendito exame de urina. Coitado do doutor Henrique que levou. Ai eu sei que passou,
eu pus a reliquia... O Padre Alberto, aquele que eu correspondia, ele me deu uma
meia duzia de reliquia de Santa Teresinha, que ele tava num lugar que tava o Frei
fazendo... Ele mandou tudo Ia pra mim: “Vocé distribui conforme vocé quer”. Ai eu
segurei, deu pra Mariinha, dei uma pra Niva, eu sei que distribuia segurando. Ai eu
pus embaixo do travesseiro do Junior, mas eu tinha ela embrulhada num papelzinho,
pra ndo estragar, porque so6 tinha aquele papeldo e uma reliquiazinha la. E guardei
uma gue tenho até hoje, depois eu mostro pra vocé, era um envelopinho assim, meio
de couro, e dentro tinha uma reliquia maior, ja era uma coisa melhor. Ainda ele falou
pra mim: “Essa vocé segura para vocé”. E ai eu pus embaixo do travesseiro, hao sei,
sumiu, aquela simplesinha. Olhei pela casa toda, peguei a empregada, era um
sabado, falei: “Fica comigo que eu quero fazer uma vistoria aqui no quarto”. Olhamos,

mas nao consegui encontrar.

E o Junior melhorou?
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Passou! Ai nés fomos, meu cunhado pegou o Junior, levou numa meédica dos
filhos dele e ela mandou fazer...

Mandou fazer uma por¢cédo de exames. Ai ficou vinte dias sem nada, ele ja
sarou. Depois que passaram esses vinte dias, ai minha tia que morava ali perto, que
morei com ela, ela falou: “Mas vocé néao vai fazer exame, pra ver o que foi?”. Eu falei:
“Ah, ele sarou, gragas a Deus recebi uma bencédo e vamos esperar’. Quando voltou,
era 40, 41, aquele febrdo que ele tinha, e eu néo tinha direito a tirar licenga e eu tava
assim, naquele desespero. Mas eu sei que ai que o padre Valentin foi 14 e ai que ele
rezou, que ele... Nao, t6 errada... Ai aquele outro doutor mandou fazer uma
transfusdo: “Essa crianga esta morrendo!”, ja assim, ele nem examinou, nem olhou,
ndo viu nada, jA mandou fazer uma transfusdo de sangue. Nossa Senhora, mas o
Junior chorava, esguelhava, ndo achava veia em lugar nenhum . Falei pro Valter: “Faz
VOCé, vocé é craque na veia”. “Eu nao vou fazer de jeito nenhum!”. E vem enfermeiro,
e vem outro, e vai... Olha que foi um perereco... Conseguiu fazendo uma veia... “Ele
agui tem duas veias que nao aparece mais hoje, mas conseguiu pegar a veia daqui e
aplicou. E eu em oragéo: “Nossa Senhora, me ajuda porque era...” — bom, dos quatro
santos la Nossa Senhora estava no meio; ndo tinha essa ou aquela. Eu falava: “Minha
Virgem Méae... E qualquer nome, é aquele ndo que vocé quiser’, e isso eu falo até
hoje, “Me ajuda a resolver!”. Mas eu sei que ai saimos dai, nés fomos o médico dele
mesmo mandou pro doutor que foi professor dele na faculdade. Ainda ele falou: “Por
que que o Henriqgue ndo mandou fazer exames?”. Ai o exame ficou pronto, ele viu que
era piuria. “Mas o Henrique ndo mandou fazer esse exame de urina?”. E falei: “Oh,
doutor...”. Contei para ele, o Lino estava trabalhando, depois que eu falei que eu
contei ele ficou danado. “Ué, eu tinha que falar, né?”. Mas gragas a Deus entdo nao
deu, ndo deu choque, ndo deu nada. Que o médico la também falou: “Nem vou da
nada, né? Pra que que dar vitamina? A senhora deixou de perder o filho, porque eu ja
vi crianga morrer por causa de transfuséo, entdo o Henrique néo da transfuséo, ele
nao receita’. Ai eu fui perguntei, porque vocé nao receitou a transfusdo, doutor
Henrique. “Porque eu perdi duas criangas, jurei que nunca mais na vida...”. Entao foi

nesse dia que o padre Valentim foi, porque eu tava desesperada, né?

Légico...
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Bom, passou essa época, 63, eu escolhi Osasco, sai la do Jardim Penha,
depois aquele la ainda... Um grupo dividiu em dois, que criou o0 grupo novo. Ai eu
descia, eram duas montanhas: aqui passava o 6nibus e 14 t4 a escola. Entédo 14

embaixo tinha uns 500 metros ou mais, morro igual a Jorge Tibirica.

E a escola era la embaixo?

A escola era & em cima. Eu tinha que descer e subir, gorda do Junior, seis
meses ou sete, depois eu peguei dezembro e janeiro, fevereiro também eu ja entrei
em licenga. Mas eu sei que, olha, era de segunda a sabado a aula. Mas tudo bem...
Ai 63 compramos a casa, tudo feliz, vamos agora... Chega no fim do ano, o Lino
deixou de ser do laboratério e foi pra trés horarios, que trabalhava mesmo trés
periodos. Mas ele ganhava 80 mil nessa época, no laboratorio, e foi pra 150. Nossa
Senhora, aquilo foi maravilhoso. Quando chega o meu holerite também, eu acho que
era o Montouro o governador, eu ganhava 41, passei a ganhar 82.

Foi 100%. O governo do Estado. Olha, mas isso foi maravilhoso mesmo, viu?
Ai voltei, logo ja engravidei da Miriam, que € 20 meses de diferenca, ai: “N&o, eu nédo
t6 precisando de catequista, pode ficar sossegada, cuida dos seus filhos, vamos ficar
ai”. Ai tava em construgao, construgao pro tijolo, pras coisas, ai n6s pegamos também
pra ajudar. Ai mudamos, “Nao, eu vou continuar a ajudar o senhor na construgao, nao
vou parar ndo”. Quando foi um belo dia ele me aparece |a na minha casa, que eu
deixei o endereco, deixei... “Vai la qualquer dia”. “Eu vou, vou la visitar vocés”. E tudo

de 6nibus, ele ndo andava de carro, ele percorria o bairro inteirinho.

De 6nibus?

N&o, o bairro era a pé. Mas ele ficou encarregado das cobrancas, ele ia de casa
em casa, fazia uma visita, tomava um cafezinho com a gente, conversava, ficava
sabendo da familia, como é que tava, como € que nao tava. Olha, eu sei que era
maravilhoso, viu? E ai ele apareceu la em casa: “Ja liquidei esse taldo seu, que
chegou um novo, ele ja pagou tudo”. Que dava o taldo por dois anos. “Encerrou, vocé
nao esta devendo nada, vocé eu ja fui ver a sua paroquia ai, € pequenininha, deve ter

muita reforma, deve ter muita coisa, vocé vai ficar por ai”.

E que pardquia que era, a que vocé morou?
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Sao Lucas.

Aivocé foi ser catequista |4 também ou néo?

Ai mudei de Osasco no outro ano, fui para Vila Sénia dar aula. De casa la, de
carro dava cinco minutos, que tinha um farol, mas era so isso. Mas eu tinha que tomar
um 6nibus que pegava um quarteirdo pra baixo, uma subidona também, e ia até na
metade do caminho, chegava na Francisco Morato, pegava outro 6nibus pra voltar,
passava em frente da minha casa quase, s6 que la em cima, e ia para a escola, descia
ja dois pontos. Trés pontos que tinha... Ai eu falava: “Ah, meu Deus do céu”. Ai o Lino,
no dia que ele tava entrando as trés horas ele me levava, mas ja néo ia buscar, e no
dia que ele também tava de noite também dava pra ele. Ai comecamos a reformar a
casa, porque tinha um barranco atras, olha que esse homem trabalhou... Por isso o
Junior ndo queria vender: “O que vocés trabalharam la n&do tem jeito, ndo devia
vender”. Eu falei: “Ah, mas fazer o que? Ninguém pode comprar € nés estamos
precisando de dinheiro, entdo...”. Mas ai passou, ele conseguiu ainda entrar na
faculdade, mas ia ser s6 quimico para dar aula. “Nao, eu quero quimico, nao interessa
porque la tem cargo. E eu quero ficar, talvez eu faga outra faculdade”. Nés mudamos
s6 em 65, compramos a casa em 63 e 65... Olha que foi feita promessa também, viu?
“Oh, minha Nossa Senhora que nao saia de jeito nenhum”. Passamos escritura dia 30
de Junho... “Dia 31 de Julho o senhor ta com a chave na méo, pode ficar sossegado”.
Chegou um dia la, antes de vencer esse prazo, a minha vizinha de baixo ainda falou:
“Eu quero ver quem vai me tirar daqui! Eu ndo vou sair daqui da casa coisa nenhuma!”.
Ele era laranja dos Oficiais de Justica e ia entregar as coisas, € ndo entregava nada
pra ele. Acho que vocé conheceu... Como € que era o nome dela... Maria Luiza

Zibordi. Maria Lucia...

Acho que nao... Daqui de Pinhal?
Daqui de Pinhal. Era mais ou menos... Casou com um advogado la de Séo

Paulo, Adao.

Acho que nao...
E o Adao trabalhava no férum. Entdo o meu juiz, que estava tirando ele da casa,
ele foi de férias para Belo Horizonte, meu caso ficou la. O Ad&o entrou na sala dele,
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que tava tudo la dentro, o Ad&o entrou la, olhou como € que tava, nao tinha mexido
nada, nada, nada, nada... Ja fazia um ano e meio que nés estdvamos... O Lino ia la
pro Jaguaré, voltava... Eu a mesma coisa... Eu sei que em outubro, dia cinco de
outubro, que n6s mudamos pra nossa casa. Olha, menina, chegamos la e uma
semana, quinze dias antes que pegou a chave, um purgueiro... Tudo preto! Ai, bom,

o padre Alberto foi também me visitar, porque ele me deu outros seminaristas.

Vocé conseguiu mantendo os seminaristas?

Continuei mantendo, mas ndo dava muito dinheiro ndo. Ele me mandava a
conta, era de conserto de sapato, era de livro, era lapis, dava dez, quinze reais por
més. Ah, vai dormir. Eu falei: “Oh, padre Alberto, ndo t6 ajudando”. Ele falou: “Nao,
vocé também ta precisando, ndo posso tirar de vocé. Se vocé fosse uma fazendeira,
tivesse dinheiro, tudo bem, mas ndo tem, ainda comprou casa agora, de jeito nenhum!
A promessa ta suspensa, nao precisa de nada!”. Entdo ta bom... Mas dai também
pararam as cartas, vieram ainda algumas mas foi rareando, e ele também... Ai ele
ficou bispo 1a em Caeteté, na Bahia. Ai ele me convidou para ir: “Eu gostaria muito
que vocé viesse”. Eu falei: “Ih, padre, mas td4 numa situacdo meia dura agora, viu?
Agora nos estamos com a casa ai, hao vou ter daqui eito”. Mas ai ele veio, mesmo
como o Bispo, ele veio me visitar. Eu sei que, bom... ai ali ja tava quase no bairro. Na
Vila S6nia eu dava catequese mais assim, nao era catequese, catequese, eu escrevia,
comecgava, naquele tempo vocé tinha que fazer... O caderno era uma brochura, vocé
tinha que fazer o cabecalho: Grupo Escolar.

O nome, “hoje esta nublado”, ai eu aproveitava: “Bom dia...”. Eu aproveitava e
colocava: “Senhor, dai-nos hoje o seu Santo Espirito para que aprendamos. Senhor,

hoje estou necessitando de...”. Cada dia eu punha. Ai eu explicava.

A escola ndo falava nada? A escola deixava?

O Seu Jodo era um amor, o diretor. Ai tinha quinze classes, né, que cabia 45
alunos em cada uma. Porque era a periferia toda, Nossa Senhora. N&o tinha escola.
Mas ai, ndo sei se foi 0 mesmo bendito que me aumentou, ndo, nio foi... E, talvez eu
até tenha sido. Eu sei que criou outras escolas, entdo do Ana Rosa eu fiquei na bica
pra cair. Eu era uma das ultimas a ter chegado |4, mas era por conta de ponto. Eu sei

que eu fiquei e a turma ficava louca de raiva comigo, viu? Porque elas foram pra
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periferia, porque tinham dois, trés grupos por ali. Eu sei que eu fiquei, ai o seu Jodo...
A delegacia falou: “A Teresa precisa ir embora dai. La no Marissol esta precisando”,
que era outra escola da periferia. Ai o seu Jodo, “Se eu construir uma casinha de pau
a pique pra vocé, vocé da aula 1a?”. Eu falei: “Eu dou, pode arrumar. Nao saio daqui
nao”. Ai numa semana a sala estava pronta. Escurinha, que seria a casa do zelador
da escola, que ele precisava fazer... No final acabou derrubando, acho que nem fez.
Mas ai, bom, fiquei ali. No ano seguinte, a Delegacia: “Ou a senhora vai para o
Querilos”, que era a escola que eu queria ir, dois quarteirdes de casa, “Ou a senhora
vai pro Educandario, que vocé ta do lado da da Raposo...”. La fui eu pro Querilos.
Chego 14, ja tava construindo escola ali por perto. “E ja que eu vou pra |4, essa vez eu
nao escapo”. Mas, Valéria, ai eu fiquei outra vez na pindaiba. Entdo, a diretora
procurou, procurou... A delegada mandou falar que se tivesse 25 alunos, eu podia
ficar. Ela procurou nas outras classes que ficaram, mas cada classe precisava ficar

com 35 alunos. E cadé os 25?

Nao dava...

Ai ela tinha 13 e me deu o prazo de 15 dias. E eu 14, né? No ultimo dia eu falei:
“Nao tem jeito”. A diretora também: “Ah, Tereza”, eu sinto muito”. Eu era esperta pra
guermesse, eu fazia festa junina sozinha, praticamente carregava tudo, eu que
recolhia prenda, eu fazia a Miss Caipirinha. Olha, era... Ai chega, eu t6 saindo embora
ja, meio triste, “Oh, minha Nossa Senhora, dessa vez ndo deu, né? Seja feita a sua
vontade, fazer o qué?”. Tdé descendo, era a diretoria, as classe ficava tudo em cima,
t6 descendo, uma escadinha... Té descendo e escuto aquele barulho de crianca
chegando. Eu até voltei, parei la no topo da escada, vi aquela criangada assim, Jesus!
Doze criancas chegando pra se matricular.

Primeiro e segundo ano. Eu falei: “Que vocés vieram fazer?”. “Ah, nés viemos
ver se tem vaga pra nos tudo... Nés somos em doze!”.

N&o, e olha mais: dez criangas eram de Piracicaba. Eram dois irm&os, nao sei
se era casado com duas irmas, nao sei como era la... Eu sei que eram dois casais e
0s dois se separaram e ninguém queria os filhos. Era cinco de um e cinco do outro. Ai
foi morar com avé, em Carapicuiba. A vé nédo tinha lugar em casa, que ela morava em
um cubiculo com dois filhos, que eram os outros dois que faltavam. Ai ndo sei quem

la avisa amigo, falou que la no Caxingui, que era um bairro em frente a minha escola,
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tinha lugar pra ela, tinha uma casa que até que dava para todas as criancgas, e ainda
tinha quintalzinho. Veio o casal de velho, os dois filhos e mais os dez netos. Mas
aquele dia eu falei: “Mas minha Nossa Senhora, pelo amor de Deus! Acho que eu ndo
fiz tanto pra merecer tudo isso”. Mas voltei 14, falei pra diretora: “Ja t6 aqui. Pode a

matricula dos 25”. “Como vocé conseguiu?” “Chegaram aqui, oh!”.

Milagre, né?!

Esse foi um milagre!

Posso s6 te fazer uma pergunta: vocé esta falando de Nossa Senhora. S6
me corrige, se eu estou errada. Quando eu converso com vocé, sé pra gente
voltar um pouquinho na questédo da religido, eu percebi isso duas vezes em
conversar com vocé: agora que vocé ta contando pra mim, apesar de vocé estar
contando coisa da sua vida pessoal, o tempo todo Deus esta presente, o tempo
todo néo é7?

Jesus esté presente e Nossa Senhora. Entdo assim, dois momentos, até
para finalizarmos, em dois momentos: nesses momentos que vocé fala que
mudancas importantes da suavida. Em casa, na profissdo, nadoencado Junior,
gue foi um momento marcante na presenca de Deus. No dia em que te liguei
para dar meus pésames pela morte de seu esposo, vocé me disse com muito
conviccao: “Olha, Valéria, ta tudo bem. O Lino ta no céu com Nossa Senhora”.
Eu lembro das suas palavras direitinho: “Ele ta no céu com Nossa Senhora, que
ele era tdo devoto. Ele era devoto do Pai Eterno nesses ultimos tempos, que ele
rezava o ter¢o”. Vocé falou com uma tranquilidade, com uma convicgao, eu sé
ndo vi o brilho no olho porque a gente tava por telefone. Entdo eu queria que
vocé falasse um pouco disso para mim, T.F. , porque isso € tdo importante.

E uma confianga! N&o sei, vocé vai adquirindo conforme... Porque eu sempre
coloquei: “Eu pego, mas meu Jesus, seja feita a Tua santa vontade”. Voltando, eu vou

contar mais uma.

Sim, pode falar.
O Junior, esta fazendo uns sete ou oito anos, ele ndo sente dor, mas eu fiz

feijoada e vocé conhece 14, vizinho... Eu falei: “Chama o Junior la que ta pronto, vamos
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comer porque eu quero descansar’. E ele veio falar pra mim que nao ia almocgar
porque nao estava se sentindo bem. “O que? Vocé rejeitar uma feijoada?”. Ele falou:
“Eu t6 com negdcio ruim na barriga”. Ele € meio barrigudo, mas... “Té com um negocio
ruim na barriga, ndo € dor... Ndo sei que que eu t6 sentindo”. Eu falei: “Isis, pode
pegar o carro, levar o seu pai pro hospital, porque ele ndo sente dor. Pode ser ai
alguma coisa”. A Isis pegou e foi. O médico nao tava atendendo ainda, mas deixou de
repouso um pouco pra ver, deu algum remédio pra ver se passava, se era gases, iSso
e aquilo. Mas chegou nove horas, ai ele fez, acho que o ultrassom, nao sei se tinha
outro exame mais alto, e deu que era apendicite, mas nao quiseram operar aquele dia
porque ndo tava assim, nao tinha febre, ndo tinha nada, entdo deixou pro dia seguinte.
As sete horas da manha, entrou uma equipe que eles ndo estavam com vontade de
colocar ele pra equipe. A equipe que tava tratando dele ja entrava as duas horas.
Entdo marcou ja pras duas horas. Quando o médico abriu, 0 coracdo estava
“soporado.”

A lIsis tava assistindo a operacéo, que ja tava fazendo residéncia. Ai o médico
quase que desmaiou. “Nossa Senhora, que burrada, meu Deus do céu. Por que eu
nao operei ele ontem?”. Vai ver que tava meio que querendo ir descansar, querendo...
E bom, ai foi, limpou, fez, o Junior foi pra UTI. A Isis falou pra mim: “Vé, eu vou levar
vocé em casa, porque deu um probleminha ele precisa ficar na UTI”. Eu ja ndo sou
boba, né? Ja desconfiei, falei: “Sera que aconteceu alguma coisa?”. Ainda perguntei:
“Aconteceu nada, Isis? Estourou uma veia, supurou?” “Nao, nao, ta tudo bem. Mas o
médico quer que ele fique na UTI. Hoje de noite a senhora ndo volta ndo, porque sé
tem duas visitas. Minha mae sé vai poder entrar de noite e o Neto, entdo melhor vocé
nao ir’. No dia seguinte de manha também eu n&o devia ir porque tinha um amigo
dele, o Claudio e a Fernanda, que queriam vé-lo. Entdo era bom ndo ir Eu sei que fui
visita-lo na terca-feira de manha e ainda tava com todos os aparelhos la, mas ja tava
guase que fora de perigo. Ai na segunda-feira, os dois passaram la em casa para
pegar produto. A Fernanda e o Claudio. Eles séo espiritas. Eu nem sabia direito, mas
conversando assim: “Oh, dona Teresa, a senhora ndo quer que eu leve a senhora...
Eu conhe¢o uma senhora que faz uma bengao e a pessoa sara, fica bom”. Eu falei:
“Olha, Fernanda, eu gosto muito de vocés, mas sem ser o meu Jesus nao tem, porque
a benzedeira vai pedir pra Jesus, e eu a mae dele, ja td pedindo para Jesus ja faz dois

dias, entdo nao tem, minha filha...”. “Mas vamos, assim € mais uma bénc¢ao”. “Nao,
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nao preciso. Eu creio em meu Jesus, em Nossa Senhora que € Medianeira, que ela
vai interceder por ele e seja o que Deus quiser. Deus me deu todo esse tempo, foi
uma alegria té-lo comigo, mas se caso ele falecer, o que que eu posso fazer?. Deus
quis ele de volta, ele me deu, ele ta querendo levar, seja feita a vontade dele”. “Mas
vocé é fria, ndo sei o que...”.

Entdo, eu falei ndo. Passou. A mesma coisa aconteceu com o Lino aqui, agora.
Eu fui no hospital no sabado, o Junior também estava, a Miriam... Nao, a Miriam nao,
a Miriam estava descansando. E conversamos, ele tA meio dizendo assim chateado.
Eu falei: “Eh, velho, afirma o pé ai, que negdcio é esse?”. Ele tinha entrado, o padre
tinha vindo na quarta-feira, na quinta ele colocou o dreno novamente no pulmao...
Nao, ja fazia quinze dias que ele tava com dreno e eu nem vi, porque a Marlene que
dava banho e... Ai na quarta-feira, ultima, que o padre ia sair de retiro na segunda-
feira, entao ele falou: “Eu em Sao Joao nao vou”. Entao eu falei pra ele: “Padre, entéao
reza que ele vai amanha fazer uma um tipo de uma colagem na pleura, porque soltou
a pleura, por isso que ele tem &gua no pulmé&o outra vez. Vai colocar dreno e também
vai colocar...”. Tinha outra coisa que era... “Ele vai ver o marca-passo, como é que
ta”. Que nao tava muito bom... Ai eu falei pra ele: “Afirma o pé”. O padre veio, deu
outra bencao pra ele, e dai para frente ele ja comecou, ja mudou o pensamento. “O
marca-passo nao adiantou nada para mim, eu ndo vou...”. Viemos embora, todo
mundo veio, foi a moga dormir com eles... Que a Miriam sozinho ndo tava
aguentando... Ou foi o Junior mesmo que dormiu... Eu sei que quando eu voltei na
segunda, na hora do almoco, ainda teve um perereco la na coisa, na UTI, e ele ndo
pode... Atrasou uma hora, entdo nds tivemos s6 meia hora para vé-lo, eu e a Miriam.
Na hora do almoco, ele falou para mim: “Téra, eu acho que essa vez eu vou, nio vai
ter jeito n&o”. Eu falei: “Olha, Lino, vamos fazer uma coisa: coloca na méo de Deus,
se oferece para ele, que ele faca o que tiver. Se for pro seu bem, que seja...”. Ai ele
ja concordou, porque antes ele nao falava, “Ah, nao, pede para mim viver, ndo t6
querendo morrer, ndo. Me cura...”. Tava sempre assim... Ai chegou, a Isis vinha de
Campinas, pra ir visita-lo, porque ela viu que tava meio ruim e ela tinha folga aquele
dia, mas ela veio bem de tardezinha, entdo ia pegar a visita das cinco horas. Eu falei:
“‘Eu vou também”. A Marlene ia com ela, mas a Marlene falou: “Ah, ndo, eu vou
amanhd, porque hoje eu quero terminar com a roupa que ta de molho, o sol ta

secando”. Nao foi e eu fui no lugar dela. Ja tinha ido as onze e fui as cinco... Nao era
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para eu ir. Ai a Isis entrou, ficou uma hora — acho que a visita era das quatro as seis.
Ai a Isis, quando foi cinco e pouco, ela desceu: “Vai vocé e depois eu volto outra vez
pra fazer tchau pra ele”. Eu conversei com o médico, o médico, ele tava meio assim
tossindo, mas uma coisa parece, sabe aquela ... Um negocinho esquisito. Ai eu falei
com o médico, que tava em frente o médico, ele explicou que era assim mesmo, que
nao sei 0 que, nao sei o que. Ai eu falei: “Mas vocé nao vai, ndo tem jeito de colocar
alguma coisa aqui, um respirador, alguma coisa?”. Que tava sem o oxigénio. Ele falou:
“A senhora conhece o problema dele, né? A senhora sabe...”. Sai de |a com os olhos
meio lacrimejando, “Mas ta4 bem, Doutor”. Ai cheguei la nele, conversamos um
pouquinho, ele queria virar na cama, mas nao podia. Ele tava amarrado com as duas
maos, porque ele tirava. E o soro ja tava aqui, soro, sangue, o que tivesse pondo. Ai
ele ainda falou: “Oh, eu acho que eu t6 no fim, ndo tem jeito”. Eu falei: N&o, Lino,
vamos... Vamos ter fé. Eu entrego vocé nas maos de Jesus, pelo menos ele salva a
sua alma, que te leva pro céu, fica tranquilo porque o melhor € pra vocé. Vocé ta
fraco... Se € pra voceé ficar ai numa cama também, como vocé ta tudo esses dias...”.
Fazia quatro meses ja, praticamente, que ele tava de cama. N&o tinha forca pra andar,
nao tinha forca nem as vezes pra comer quase. Era um... Ai eu falei: “Vou rezar pra
vocé” e peguei na mao dele. Ele até chamou um enfermeiro para vim dar uma mexida
nele 1a, que nao tava aguentando mais ficar. O enfermeiro falou: “Espera um
pouquinho que eu venho ja. Eu preciso cuidar de um ali, que ta meio ruinzinho, entao
eu preciso ir |1a”. Mas era mentira, né? Ele tava fazendo a limpeza nos doente, mas
ele foi |4 fazer do outro e deixou o Lino, acho que ndo adiantava mexer. Ai eu peguei
na mao dele assim, porque nao dava, né? Dei um beijo na mao e falei: “Olha, vamos
rezar, no seu pensamento vai rezando. Pode rezar o que vocé quiser e eu vou fazer
0 meu baixinho, pra ndo atrapalhar os outros, porque vocé ndo vai entender, e eu
também canso muito. Eu também t6 meia cansada”. Ai rezei o Tergco da Misericérdia,

conhece?

Sim...

Entdo rezei o Tergo da Misericérdia e entre os mistérios, eu falo: “Oh, sangue
e agua que jorraste do Coragdo de Jesus, como prova de misericérdia por nés, tende
piedade de nds, tende piedade do Lino. Eu confio no Senhor, seja feita sua santa

vontade”. Mistério pra mistério eu falava. Ai terminei o tergo, falei: “A Isis queria subir
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de novo, pode? Pra ela vir fazer tchau pro vo, que ela vai embora para Campinas
ainda hoje”. Ai o médico falou: “Deixa subir’, porque uma enfermeira la: “Nao, néo
pode, porque vai levar bactéria, porque nao sei o que”. O médico falou: “Deixa ir”’. Mas
nao deixou. Ela falou: “Oh, meu Deus do céu, ndo me despedi do v&”. Eu falei: “Fazer
o que?”. Ainda falei pra ela: “Ela vai embora pra Campinas, tem aula amanha, ela é
meédica também, sabe que ndo pode. Lava bem a mao, tudo...”. Implorei para a
bendita: “N&o, que n&o, que n&o”. Ai ela veio chateada, né? Chegou aqui, tomou um
lanche, e foi embora pra Campinas. Ai a Miriam foi as nove, a Miriam chegou de |a
toda alegre: “Ah, méae, fiquei contente que foi a fonoaudiéloga, fez exercicio com ele,
deu um palito |la para ele mastigar, e ele mastigou, parece que até assim...”. Eu creio
que até pra provocar mesmo, alguma coisa, porque 0 coragdo ja tava tremendo. A
mao também, né? Ai ja ligaram: “Miriam, nds precisamos de vocé, porque ele teve
uma piora, precisa vim aqui, entdo, pra gente...”. Eu falei: “Ah, ja foi!”. Na hora...
Entdo, quando vocé me telefonou, que vocé nao pode vir, que isso, que aquilo, ndo
foi assim... Eu ja tava esperando, porque pelo jeito... Ele sentava na cama, de levantar
e sentar na cama, sozinho, que ele queria fazer exercicio, ele estava cansado.
Esperavam quase cinco minutos pra mudar pra cadeira, para tomar... Ai ja tava
tomando refeicao la no quarto... Entdo, nao tinha jeito mesmo... Na missa, mesmo no
velério, eu nao fiquei triste assim... Até eu falava: “Meu Deus do céu...”. O Padre
Robson, foi 14, fez as exéquias, perguntou quem queria falar e eu ainda... “Ah, eu
quero, padre. Agradeci a turma, que tinha bastante gente no enterro, tudo os amigos,
tudo, né? Agradeci, ndo chorei, eu abragcava a turma chorando, chegava, essa dai
chorava feito ndo sei o que, Camila chorou, e eu nada. Eu falava: “Meu Deus do
céu...”. Mas eu ndo eu ndo sinto vontade de chorar, ndo sou, ndo t6 assim
desesperada. E ai chegou na missa de sétimo dia, aquela que foi la... Aqui também,
agui ndo tinha ninguém, s6 o Zé. O Zé Ernesto me abracou, assim, mas sabe aquele
gesto assim mesmo, de amigo, que sentiu, chorou também, ficou assim chateado
mesmo. Ai na missa de sétimo dia, la no Padre Augusto, tava todo mundo, a lvone
também foi... A Ivone parece que nao veio aqui... Ai a lvone falou... Eu tava
cumprimentando todo mundo e ela: “Oh, Téra, chora pelo menos um pouquinho,
aonde se viu? O teu marido morreu e vocé t4 ta rindo, cumprimentando 0s outros
rindo. Os outros ta chorando e vocé ta rindo”. Eu falei: “Ah, lvone, que vocé quer que

eu faca? A minha confianga em Deus é essa. O meu amor eu tenho ele, ele prometeu
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e ele vai fazer. Nao tenho ndo tenho medo. Enfrento mesmo...”. Ai, de vez em quanto
agui a gente lembra, ai chora. Uma hora, a outra chora. Tem noite que eu acordo, fico

chorando, fico pensando... Mas, que nem agora...
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Entrevista 13 — A.B.

Nome: A.B.

Idade: 83 anos.

Entrevista concedida a Valéria Aparecida Rocha Torres auxiliada por Ricardo
Biazotto em Maio de 2018.

Entre a comunidade catélica, quando uma pessoa morria quais eram as
primeiras providéncias tomadas?

A noticia do falecimento era comunicada aos parentes e amigos do falecido.

Como era feita e quem eram as pessoas responsaveis pela lavagem do
corpo do morto? Além da lavagem, quais eram outras providéncias tomadas em
relacdo atoalete do falecido?

Geralmente eram os préprios parentes e amigos que faziam a lavagem do

corpo. Além disso, também era feita a barba do falecido.

Qual o sentido de amortalhar o morto? Como as mortalhas eram feitas?

Quanto a mortalha, era o utilizado o melhor terno; se mulher, o melhor vestido.
Também eram penteados o cabelo, dando, embora “morto”, uma aparéncia mais
digna da despedida desse mundo. Uma observacgao: se jovem, o caixao era branco e
o vestido também branco — foi 0 que aconteceu com a minha irma... Ela era mais

velha do que eu e morreu aos 20 anos.

Os padres participavam desse processo ou eram somente os leigos?

Desse procedimento os padres nao participavam.

ApGs a preparacdo do corpo, comecava a organizagao do funeral. Quem
se responsabilizava por essa organizacdo e como era organizado o funeral?

N&o havia o Velorio Municipal. Os corpos eram velados em casa, com oragdes
e muita solidariedade; se noite, as familias e parentes serviam café e cha,

acompanhados de péaes e bolachas.

Qual era o tempo médio de duracéo do funeral?
O corpo era velado normalmente por 24 horas. Todo enterro era seguido a pé,

passando sempre na Igreja, onde o padre fazia as exéquias, apds iSSoO seguia para o
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Cemitério, onde o morto seria sepultado (a). Quanto ao enterro, quando saia da igreja,
tocava-se os sinos. Quando adulto, o falecido, a sonoridade mais grave; e quando era

bebé, havia os sinos menores, que dava aquela sonoridade delicada, até sentimental.

Como a comunidade tomava conhecimento do falecimento de uma
pessoa?

O falecimento era comunicado de boca a boca.

Depois do enterramento, o que normalmente era feito para a familia
enlutada?

Depois do sepultamento, fazia-se visitas as familias enlutadas, solidarizando-
se.

Como era o periodo do Luto? Quanto tempo durava?
O periodo de luto era de um ano; usava-se tingir as roupas de uso de preto,
também pelo mesmo periodo. Na minha familia mesmo... Em nove meses perdi minha

mae e essa minha irma mais velha, e usamos roupas pretas durante um ano.

Por que a missa de sétimo dia € fundamental?
A missa de 7° dia sempre era fundamental, pois era onde as pessoas

solidarizavam-se novamente com a familia enlutada.

O que vocé acha que acontece com a pessoa depois que ela morre?
Eu creio que depois da morte nés voltamos as nossas origens, isto €, uma nova

vida eternamente na presenca de Deus em plenitude.

Vocé considera que houve mudancas em relacdo ao enfrentamento da
morte nos ultimos 30 anos? Se sim, quais sdo as mudancas.
Acho que houve mudancas sim; talvez causadas pelas exigéncias dos tempos

modernos.
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Entrevistal4del5—R.C.MeP.C.M

Nome: R.C. M - Idade — 47 anos.

Nome: P.C. M. — Idade - 49 anos.

Entrevista concedia a Valéria Aparecida Rocha Torres. Maio 2018.

Eu fico muito lisonjeada e muito emocionada de saber que com certeza
que essa historia, que é muito pessoal de vocés, é [6gico, mas que eu vou poder
contar de alguma maneira.

R. C. M : Mas, Valéria, eu sinto uma coisa também: eu sinto que € pessoal, mas
eu sinto que ndo era pra guardar pra nés, porque pelas coisas que foram acontecendo,
né, Paulinho? De pessoas assim, amigos deles, ele gostava muito das festas
eletrdnica e teve umas histérias. Ele gostava muito do arco-iris e uma das historias
depois que ele foi embora, em fevereiro, o que aconteceu no Carnaval, em uma das
festas. O arco-iris ter aparecido, no lugar que o arco-iris apareceu, que era um dos
lugares que ele mais gostava, né Paulinho? Ai o0 menino escreveu esse menino... O
dia que eu achar o texto eu vou passar pra vocé ver. Ele contando toda a histéria,
falando de uma musica que ele tinha gravado essa musica, depois nds fomos procurar
a traducao falava muito sobre isso, se eu morrer jovem, sobre o0 arco-iris, entdo tem
todo uma histéria. Entdo esse menino, quando escreveu, ele chegou em mim, contou
e falou isso pra mim: “Rita, eu sinto que a hist6ria do Matheus nao pode ficar aqui. Eu
sinto que vocé pode ajudar muita gente, vocé pode ajudar muitas mées, que vocé
pode contar a histéria do teu filho e mostrar que vale a pena”. Entao eu acho que essa
histéria ndo era mesmo pra ficar.

R. C. M. : Eu acho que é a nossa historia. Hoje a gente vai entendendo. Eu
sempre questionei assim, as vezes quando a gente ia fazer alguma coisa na igreja,
eu sempre falava isso: que eu queria entender a minha histéria, eu falava que por eu
ter casado muito novinha, ter tido o Matheus muito novinha, e de repente eu queria
entender a minha histéria, minha histéria na igreja, minha histéria com Deus, que que
era o chamado de Deus pra nossa vida. Hoje nds temos a certeza que nos temos que
estar juntos. Eu falo as vezes que pode acontecer o que for, nés temos que estar
juntos. Nao da... E hoje eu vou entendendo nossa historia, Valéria. Tudo que o
Matheus deixou, tudo que o Matheus ensinou, ele tinha até quatorze, quinze anos, ele
ia com nos naigreja e depois ele ndo foi mais. Mas eu acho que ele tinha uma fé maior

gue a nossa.



318

P. C. M: Ele falava que ele ndo queria seguir uma doutrina. Ele falava: “Pai, ndo
vou, ndo quero ir em religido, ndo quero participar de religido, mas eu ndo acredito na
explosao do Big Bang. Eu acredito que tem um Ser supremo que criou nés e criou
tudo. Eu ndo acredito que nds viemos de uma célula de uma explosdo no universo.
Eu acredito no criador, s6 que eu s6 acredito nisso, pai. Eu ndo acredito em doutrina,

de religido’.

Um bidlogo falando...

R. C. M: E as vezes quando ele falava alguma coisa assim da parte da Biologia,
eu falava: “Mas, filho, vocé tem que entender o que Deus fez na tua vida”. “E, mae, eu
sei disso. A fé que a senhora ensinou, a fé que o papai ensinou, aonde eu fui criado”.
Ent&o, assim, ele tinha uma raiz que ninguém tirou. Porque eu falo pro Paulinho: acho
qgue no fundo, no fundo, a fé maior era a dele. Valéria... Eu sempre falei isso: o
Matheus ndo era daqui, 0 Matheus era muito diferente. O Matheus pensava muito
diferente. E, de verdade, eu acho que alguns lugares que ele ia, tipo entrar naquela
cachoeira , ele entrava e assim... Quando nés fomos visita, depois que tudo que

aconteceu, noés visitar.

Onde fica essa cachoeira?

P.C.M: Na Serra da Canastra.

R. C. M: Ele amava aquela cidade, amava aquele lugar.

Paulinho: Essa menina que eu mostrei o audio € de la.

R. C. M.: Valéria, quando nos ficamos diante dessa cachoeira, eu falei pro
Miguel: “Mi, vocé ndo entra nessa cachoeira, porque agora a mamae ta entendendo
uma coisa: o Matheus tinha asa”. Ele entrava... E ndo é porque ele era louco.

P.C.M: Ela tem uma queda de 180 metros, Valéria.

R. C. M: E ele entrava... Mas eu acho que ele olhava aquilo |a com tanto amor
pela natureza, por tudo aquilo que Deus criou, por tudo aquilo que Deus fez, que ele
olhava e ele tinha certeza que tudo ia dar certo, que ele podia entrar, porque ele tinha
uma visao diferente.

P.C.M: A hora que o Miguel saiu e ele falou isso pra ele, as meninas sairam de

la falaram pra nos: “Vocé fez bem de falar pro Miguel ndo entrar, mas o Matheus
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entrou”. “Mas como ele entrou?” “Olha, é impossivel vir aqui e ndo entrar nessa
cachoeira’.

R.C.M: Gente, eu tenho que entrar! Eu falo pro Paulinho que ele era diferente.
Nao sei, ndo sei. Ele falava isso: “Méae, eu agradego pela senhora e pelo papai, por
tudo aquilo que a senhora e o papai me ensinou, o alicerce que me deu”, mas eu nao
sei Valéria. Acho que era dele... Eu sinto que era dele... O Matheus sempre, desde
pequeninho, eu percebo que ele era diferente. Nao sei, ele olhava de uma maneira
diferente pras pessoas. Eu lembro, em uma das histérias que ele me contou uma vez,
dizem que eles foram em uma festa eletrdnica e diz que viram muita gente usando
droga. O amigo dele falou: “Matheus, nem vamos ficar juntos”. Ele falou: “Gente, vocés
nao viram o que eu t6 vendo. A gente tem que ficar junto com eles sim”. E ai o
Michelson falou pra mim assim: “Ritinha, ele ndo via o que eu via. Ele ndo tava ali pra
julgar as pessoas, ele tava ali pra ajudar ajudar as pessoas”. Eu sinto, Valéria, € um
serzinho especial. Ele era.

P.C.M: Muita coisa...

R. C. M: Muitas loucuras, né, Paulinho? Valéria, ousadia desse menino ir

embora.

Eu lembro quando ele foi pros Estados Unidos. Eu cheguei la e vocé falou:
“O Matheus vai pros Estados Unidos”.

R. C. M: Nem inglés ele falava.

Quanto tempo ele ficou l1a?

RCM: Ficou um ano. Depois veio embora. Ai voltou e ficou mais sete meses,
num outro lugar. Sete ou oito meses. Mas eu néo sei, parece que ele precisava voar,
eu sentia que ele precisava...

PCM: Era intenso, né? Ele tinha que fazer tanta coisa, como se ele soubesse
“com 26 anos eu vou embora, entdo eu tenho que fazer isso, fazer aquilo”.

Rita: “E eu tenho que levar’. Eu sentia isso... Nao que ele sabia... Uma das
cartinhas que eu mandei pra ele uma vez, que eu acho que deve estar até em uma
das agendas dele, eu escrevi pra ele: “Filho, seja instrumento de Deus aonde vocé
estiver”. Porque eu sempre falava isso. “E descubra a sua missao”, eu coloquei pra

ele. Valéria... Depois que tudo aconteceu, em uma semana, mais ou menos, nos
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fomos recebendo carta, coisas escritas pelo Facebook, qual a visdo que a pessoa
tinha do Matheus. A visdo é essa: o0 Matheus veio aqui pra mudar a nossa vida. Eu
nao consigo entender... Assim, o que ele tinha? A mesma pessoa que ele era comigo,
ele era com vocé, era com o Miguel, era no servico, era la& nos Estados Unidos,
pessoas que ele nunca tinha visto na vida dele. Ele tinha uma entrega, ele se
entregava totalmente. E quantas pessoas falavam isso pra nés: “A minha vida foi
mudada através do Matheus”. Entdo, assim, eu acho que tudo isso... Sempre tivemos
a nossa fé, alicercada, e ela nunca rompeu, mas eu acho que tudo isso que hoje a

gente vai sabendo que ele fez, faz com que a nossa fé seja mais...

Mais sedimentada...

RCM: E... Vocé fala: “Gente, a gente tava na igreja toda semana, ele no tava,
mas ele também vivia uma fé”. Talvez a fé dele era mais moderna, porgue eu sou
muito amiga de quem participa comigo na igreja, mas ele ndo. Ele era da umbanda,

ele tinha amigo espirita, ele tinha... Porque ele ndo via, a gente pde roétulo, Valéria.

Enxergava a vida de outro jeito, super aberto.

RCM: Eu falo que assim, nés realmente vivemos por essa fé. Essa fé que Deus,
€ a certeza de ser cuidado todo dia, todo dia. Eu falo, a gente levanta: “Vamos mais
um dia, Deus, comigo”. E é a certeza que Deus cuida de nés. E a Unica certeza

concreta que nds temos € essa.

E que ele esta com Deus?

PCM: Isso ndo tem como nds duvidar. Eu acho que é tanta coisa, como eu falei
pra Rita esses dias — e estava conversando com a irma dela também, com a Regina
—, eu acho que a minha fé é tdo pequena que ndo que eu duvide, mas tem hora que
eu penso assim: “Eu queria acreditar mais!”. Ai a Regina brincou e falou: “Mas com
tudo isso que vocé esta ensinando pra nos, vocé e a Rita, vocé falar que a sua fé &
pequena, e a nossa?” Mas ndo que a minha seja mais que a de qualquer outra pessoa,
mas eu queria acreditar mais. Nao tenho duvidas sobre isso, que ele estd em um lugar
bom, que ele esta desfrutando do paraiso, mas eu queria acreditar mais, eu queria ter
mais conviccao disso. Nao que se um dia eu for em um centro (espirita), em alguma

coisa, pra buscar resposta de duvida, nenhuma.



321

PCM: Sei la, uma palavra de conforto, essa mulher que vocé citou pra nds, o
que ela recebeu, o que a Rita acabou de falar, que as vezes depois de uma palavra
quantas pessoas mudam. “Entdo é assim? Entéo ele ta bem?”. Talvez isso que eu
busque...

RCM: Eu falo pro Paulinho, eu acho que é a palavra exata. E s6 pra matar a
saudade.

PCM: Em 2013, quando eu foi 14 fazer uma prova, pra Fiscal Ambiental. Vargem
Bonita tem dois mil habitantes. Ai ele falou: “Pai, eu vou la fazer esse concurso, porque
se der certo eu vou embora pra la”. Eu falei: “Mas, Matheus...”. Eu imaginei assim,
nos ndo conheciamos Vargem, ndo sabia que era tdo pequeno daquele jeito...
“Matheus, la vocé vai ganhar, vai estar num lugar que vocé gosta, ganhar bem. Quanto
que é?”. Ele falou: “Pai, era R$800”. “Mas um salario minimo? Vocé vai deixar de
ganhar trés mil em Campinas, pra ganhar R$800 14?”. “E s6 disso que eu preciso pra
viver, eu ndo preciso de mais. Eu vou estar fazendo aquilo que eu mais amo, em um
dos lugares que eu mais amo, com o dinheiro que dé pra eu pagar minhas contas”.

RCM: Ai depois ndo abriu o concurso.

PCM: Entdo, ele tinha umas coisas que deixava... Talvez isso seja o
combustivel pra nés estar vivendo hoje. Eu falo pra Rita, a gente conversa bastante
isso também, talvez fosse um suicidio, eu rezo muito pra essas pessoas, porque eu

acho que o coragao nao ia ser 0 mesmo que gente tem hoje.

O Conforto...

PCM: A vida dele foi um exemplo.

RCM: Valéria, ele deixou nés em paz.

PCM: Ele deixou n6s em paz. Tanto que a hora que ele saiu do quarto, vinte
minutos antes, eles tiraram ele do quarto pra levar eles naguela sala de emergéncia,
no meio do terceiro andar ali, a Rita estava de pé no corredor, a Rita eu acho que
estava chorando um pouco, estava nervosa.

RCM: Mas eu estava preocupada porque eu tava tentando ligar pra voce.

PCM: E ele passou na cama e falou pra Rita: “Mae, fica tranquila, vai ficar tudo

bem”.

RCM: Depois de vinte minutos meu filho foi embora.
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PCM: Se fosse de uma outra maneira, sei la, um acidente, ndo vamos nem citar
o suicidio, porque é um lado muito triste da morte, mas vamos supor que fosse um
acidente. NOs temos uma amiga aqui, a Eliana, a irma dela perdeu um menino, em
Ribeirdo Preto, pouco antes do Matheus. Saiu da porta de casa, se despediu dela no
sabado a noite, pra sair pra noite pra passear, morreu, bateu o carro e morreu. Quanta

coisa ia estar ali na interrogacao.

Reflexdes...

PCM: E deve estar até hoje.

RCM: Por que eu nao abracei? Por que eu... Eu também perguntei, vou ser
bem sincera, por que eu ndo abracei mais? Por que eu ndo beijei? Eu também
perguntei, vou ser bem sincera pra vocé. Mas nés fizemos tanto. Eu falo que ele foi
muito amado, nés recebemos muito amor dele. N6s chegava no hospital, era a coisa
mais linda de se ver. Eu chegava e falava pra ele: “Oi, amor, a mae chegou”. “Nossa,
mae, tem uma novidade pra contar pra senhora”. Sempre com o sorriso aqui, sempre
contando alguma coisa. “Que que aconteceu?”. Ai ele falava: “Mae, essa noite eu tive
um sonho. Um sonho que seres de luz vieram me visitar”.

PCM: Pessoas de roupa branca, tudo em volta da mesa.

RCM: Ele ficou em coma quatro dias. Depois foi pro hospital, depois de uns trés
ou quatro dias que ele comecou a falar: “Seres de luz viera me visitar... Mae, essa
noite vocés vieram me visitar né?”. E eu falava: “Viemos”. “Mae, a senhora, o Miguel,
O papai e o Banzé”. Banzé € o gato dele, que ta aqui com nés. Valéria, entdo assim,
ele foi tdo amado, de deitar no colo... No dia do meu aniversario, eu cheguei la no dia
12 de janeiro, e sentei assim. “Mae, deixa eu deitar um pouquinho no teu colo?”. “Pode
deitar”. Eu falei: “Filho, hoje € meu aniversario”. “Mae, eu sei. Eu t6 deitado no teu colo
por causa disso”. Eu falo que ele foi muito amado e ele amou muito.

RCM: E tdo engracado... Ainda essa semana a gente tava conversando sobre
isso... Quando nés vivemos, ndo via desespero. E engracado, porque assim, eu ainda
falei pro Paulinho essa semana, até a parte financeira ndo abalou. Aconteceu tudo em
dezembro e janeiro, é a época que eu mais trabalho, eu devo trabalhar mais, e é a
época que o Paulinho menos trabalha. Entdo eu tinha que trabalhar pra suprir ele...
Eu ndo trabalhei muito. Trabalhar que jeito? E o que Deus aprontou na nossa vida?

Até isso... Um dia, eu cheguei da igreja e o Padre Iran falou pra mim assim: “Ritinha,
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eu vou fazer uma pergunta bem delicada”. Eu falei: “Pode perguntar, padre”. Isso era
tipo, 15, 16 de janeiro... “Rita, como esta a parte financeira de vocés?”. Valéria, ai que
eu cai na real. NO0s nunca reclamamos, tipo, que que vamos fazer, ndo tem dinheiro...

Noés ia pra Campinas todo dia...

Por que ele adoeceu em Campinas e ficou internado 14?

RCM: Em Campinas... Ele ficou do dia 27 de dezembro ao dia 21 de janeiro,
em Campinas. N6s falhamos uma quinta-feira, né, Paulinho? Porque eu acho que
vocé teve uma coisa com a van e ele falou: “Pai, ndo se preocupa, nao precisa vir
amanha. Vai trabalhar e depois na sexta vocés vém”. SO aquela quinta. Valéria,
pedagio, o que quer comer, porque a gente tinha comer, nao tinha tempo pra fazer as
coisas aqui em casa, nao tinha...

PCM: Torrada com suco...

RCM: Tem dia levava, tinha dia que comprava as esfihas no Habbib’s. Entao,
hoje quando bate “Meu Deus, como eu vivi tudo isso?”, eu volto 14, eu gosto de voltar
la. Eu ndo quero sofrer l4. Eu volto la sé pra me fortalecer, porque eu falo: “Da onde
nds tiramos essa forga?”. Quem segurou?

Foi Deus?

RCM: Eu vou contar outra coisa pra vocé: aquele ano nds participamos muito
de retiro, nés participamos muito... 2014 nds participamos de muita coisa na igreja.

PCM: Oficina de Oracdo.

RCM: E, Oficina de Orac&o nés fizemos, fazia muitos anos que o Seu Padua
dizia: “Ritinha, vai fazer”. E aquele ano nos fizemos. E uma das vigilas, todo mundo
foi embora muito tarde, foi comeco de dezembro, nés viemos muito tarde embora, sé
que isso depois que nés ficamos sabendo. E um casal, que é muito amigo nosso, a
Lindomar e o Abel, que tocam na igreja, passou a noite com nés nessa vigilia, foram
embora, e diz que a Linda teve um sonho. E nesse sonho, ela viu eu e o Paulinho
dentro de uma igreja, chorando muito, e cantava uma mdasica, que se vOcé procurar
um dia no Youtube vocé vai ver. E Nelsinho Correa, que canta um pedacinho assim:
“Quem me segurou foi Deus, com teu amor de Pai”. Cantava isso... Valéria, depois
qgue tudo aconteceu com o Matheus, ela veio contar pra nés. S6 que quando
aconteceu, ela contou pro Padre Iran, porgue a gente tinha muita ligagdo com o padre,
entdo tudo que aconteceu o padre estava sabendo de tudo, e ela foi e partilhou com
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o Padre: “Eu tive um sonho que n&do € bom, ndo foi bom, que me deu uma angustia
de saber que a Rita e o Paulinho estavam chorando”. Nao estava acontecendo nada,
Valéria. Nada. Valéria, diz que o Padre Iran falou: “Reza por eles, so isso”. Eu falo que
desde desse momento Deus estava cuidando de nés. Deus nao cuidou de nés depois
gue meu filho foi embora, Deus cuidou de nos durante a vida inteira, mas o ano de
2014... Hoje quando eu lembro, tudo que nds vivemos, € como se Deus: “Toma mais
um pouquinho de inje¢do, mais um pouquinho de injecdo de fé, de animo, pra vocés
poderem aguentar’. Porque Valéria, ndo caimos, ndo €, amor? NOs ndo caimos...
Passou, eu falo que depois de quinze dias € uma loucura, se vocé for analisar... Eu
voltei a trabalhar, o Paulinho depois de uma semana voltou a trabalhar, nao foi facil?
De jeito nenhum... Tem dia que ndo é facil. “Eu queria s6 ficar aqui, sé ficar em
siléncio, so ficar diante de Deus pra Ele me fortalecer’. Mas teve umas coisas que € a
certeza que Deus tava junto.

PCM: Estava tudo bem.

RCM: Quer dizer, ele estava em plena vida.

RCM: Uma loucura, uma sede de vida.

RCM : Tem coisas que sinceramente eu falo que...

E divino?
PCM: Quando foi pra ele ir, Valéria, ele comecou a entrar e mostrar: “Olha, pai,

eu vou ficar nesses lugares aqui’.

E onde ele ficou mesmo?

RCM: Na primeira vez ele ficou na Carolina do Norte.

O que era?

RCM: Flor, tinha um pouquinho de legume também.

PCM: Era estufa de producado. Era fazenda. Ai ele pegando, tem esse lugar
aqui, la perto, uma cidadezinha que ele ficou, uma cidade pequena também, mil e
poucos habitantes, e tem isso... “Olha, pai, esse lugar aqui, esse pico, que coisa mais
linda que é”. Tinha uma bandeira dos Estados Unidos assim, um mastro enorme no

topo da montanha assim. “Se eu for la e for passear eu vou nesse lugar”.
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E foi... uma pessoa destemida.

PCM: E sem a gente saber... Esses dias n0s mandamos imprimir umas fotos
que estava tudo guardado no computador. A Rita comprou um quadro e eu falei:
“Yamos montar uns quadros”. E essa nds resolvemos aumentar e ai que nos

percebemos, olha o raio de luz.

Em cima dele... Eu t6 vendo... Em cima, sé tem ele e o raio de luz,
formando um quadrado assim.
RCM: Sé eu vejo... Nao é possivel que € s6 eu... Gratiddao. Contemplando a

obra de Deus.

E impressionante, porque a primeiravez que vocé bate o olho nafoto vocé
ndo vé, agora eu so6 vejo isso. Eu s6 vejo o raio de luz em cima dele, porque
parece um negocio que desceu em cima dele.

RCM: Eu falo pro Paulinho que sé@o os presentes, até isso.

PCM: Uma coisa tao simples, como uma foto... Ndo que eu falo que meu filho
€ um santo...

PCM: Mas a obra da natureza nessa foto ficou tdo bonito, que eu falo que é um
presente pra nés hoje. Tudo isso, tudo essas coisas que nds estamos falando, se nés
tivesse os pontos negativos: “Nossa, por que nds néo fizemos aquilo, por que ele néo
fez, por que ele ndo falou isso pra n6s?”, eu acho que nds ndo estariamos com esse
combustivel tdo bom pra viver.

RCM: Tem dia que da um vazio, um buraco no coragao, que vocé fala: “Da
onde eu tiro forgas?”. Mas, Valéria, vocé percebe que esta ali.

Essa palavra que vocé falou das delicadezas de Deus € muito
interessante.

RCM: Delicadeza... E coisa pequena... Valéria, até contar, o Banzé é o gato
gue era dele, morava com ele no apartamento e o Banzé, como era apartamento, a
brincadeira do Banzé era o Matheus jogar a tampinha pet, o0 Banzé grudava e vinha
trazer. Era o0 que o Banzé mais brincava, porque quando eu ia la eu percebia que era
essa brincadeira. Na noite que tudo aconteceu, que todo mundo foi embora, que ficou
eu, o Paulinho e o Miguel, o Miguel deitou e dormiu, eu e o Paulinho ficamos até uma
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e meia acordado, e uma e meia o Paulinho ndo dormiu, ele entrou em coma... O
Paulinho dormiu profundamente depois da uma e meia, que foi um sono assim que eu
nunca vi, profundo, cansaco. Porque ele tava muito cansado. Valéria, eu fiquei
acordada até trés e meia... Umas trés e pouco, eu comecei a chorar e pedi muito pra
Deus: “Jesus eu ndo quero nada grande, eu sé quero um sinal de que esta tudo bem.
S6 isso”. Valéria, comegou um barulho dentro da minha casa, a tampinha pra la e pra
ca, e o Banzé jogando essa tampinha pra la e pra ca. E eu cutava... “Paulinho,
Paulinho, escuta o Banzé, o que o Banzé ta fazendo...”. Ele ndo acordou! Ele € muito
bom de dormir, sé que quando eu comeco a cutucar, e eu hao cutuquei devagar nao,
porque eu senti medo, pra ser sincera pra vocé, e eu cutuguei porque eu queria que
ele vivesse aquilo que eu estava vivendo e eu estava com medo de ficar sozinha... O
Banzé ficou brincando com essa tampinha durante uma meia hora dentro da minha
casa. Ai eu chorando, eu falei: “Ta bom, eu ja sei que ta tudo certo”. Ai na minha
cabeca eu pensei assim: “Vocé fica brincando ai, mas ndo vem pra ca”. O Banzé pulou
no criadinho da minha cama, deitou, dormiu e eu dormi. Eu falo que até isso, foram
assim, até o Banzé foi usado pra cuidar de nds. Quantas vezes nds sentados aqui,
tomando café chorando, nds dois, chorando cedo e de repente ele chegava e BUM.
Pulava dentro, pulava em cima, tipo assim: “Pode parar! Chega que ta tudo, ja nao
falou que ta4 tudo bem?”. Entao eu falo que assim, vai chorar muito, mas Deus vai
cuidar muito. Vai cuidar muito. Eu falo pro Paulinho que a Unica cura que ndo tem € a
saudade, que ta tudo bem, que Deus vai curar nosso coracéao...

PCM: Essa s6 aumenta. Eu acho que o que vai diminuindo é a ansiedade, a
dor de vocé falar “ndo vou aguentar viver mais”, isso vai diminuindo. N&o que vocé vai
se conformando, ndo é isso, ndo € uma conformidade, mas vocé vai vendo 0s outros
lados. Isso que a menina acabou de falar pra nos, que ta tudo bem, a itala, que é
espirita, falou isso pra noés, que na primeira sessao depois que o Matheus foi embora,
ela vai em Mogi Guacgu, diz que ela acabou de entrar assim, o médium veio do lado
dela: “Nossa, vocé veio por causa desse amigo seu?”. Ela falou: “Amigo meu?”. Diz
que ele falou pra ela: “Vocé ndo imagina, ele ja ta aqui. Vocé ndo imagina a radiagdo
que ele ta aqui, o tanto que ele ta alegre aqui”. Ela ndo falou mais nada: “Eu nem
toquei no assunto”.

RCM: E sonho, sonho que as meninas, as amigas sonhavam, sempre contam

pra nés. Todo mundo. Sonha elas mandam: “Ritinha, eu sonhei com o Matheus essa



327

noite”. Todos os sonhos: “Fala pra mamae, o papai e o Miguel que ta tudo bem”.
Mesma frase. E eu faco assim, as meninas, as amigas dele, a gente ndo tendo tanto
contato aqui em Pinhal, que a gente acaba tendo contato com pessoas mais velhas...
Sempre a mesma coisa: “Fala pra mamae, o papai e o Miguel que ta tudo bem”. Eu
falo, que pra ndés € assim, a certeza que tem um Deus que cuida de nds, que nos
somos amados, que sO Deus quis ele mais perto.

PCM: Eu acho que algumas coisa, que nem a gente sempre fala, da fé que nao
tem explicagdo. Como eu vou entender que ele foi igual, numa boa, que ele foi em
janeiro, com 26 anos e a minha avo, em junho, com 94? Nao tem como, eu tenho que
por uma diferenca nisso ai. A minha avo criou sete filhos, um monte de neto, bisneto,
até, sei l4, dois, trés meses dela ir embora, ela tava |4 fazendo o crochézinho dela,
conversando, fazendo os paes, dando um pao pra cada filho todo sdbado. Ela cumpriu
a missdo dela. Mas como eu vou encarar essa vida, com 94 anos, e a do Matheus
com 26. Vocé tem que ver uma diferenca.

RCM: Sem duvidar, mas tem um questionamento.

Sim, claro, como nao? Vocés sao humanos... Foi 0 que disse vocé seu
filho era santo, nada disso, mas com toda a intensidade de vida que ele
demonstrou. Nao ha como vocés dois deixarem de perguntar: “Por que?”.

PCM: Nés ndo vamos falar o contrario, talvez ele também nunca foi téo perfeito.
Mas, se ele pudesse passar a vez dele numa fila, ele passava.

RCM: Ele era da paz.

PCM: La em Campinas, o que levou ele pra la, que arrumou um servico, foi o
Cabral.

RCM: O Cabral falava as historias dele.

PCM: Ele estava la como chefe da estufa da parte de orquideas e bromélias,
dessa fazenda |4, tomando conta do povo. Diz que o Cabral falava: “Matheus, o
uniforme seu é aquele azul, ndo é o verde”. Ele falava: “Cabral, eu ndo vou usar
uniforme diferente do povo”. “Mas Matheus, vocé é o chefe da estufa, o seu é azul,
quem t& |4 branco, a turma do bracal € verde”. “Cabral, eu vou vestir igual eles”. E
fazia isso. A mesma coisa. Um dia eles indo embora — porque ele pegava o 6nibus
da fazenda, ia até o terminal do Campo Grande, depois pegava um 6nibus daqueles

de circular de Campinas, no terminal do Campo Grande... Ele morava antes de chegar
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na Anhanguera ali. Pra cima da C&C. E ai diz que ele, na hora no terminal, o cara
montou no 6nibus, ele saiu, e 0 cara passou o0 ponto que eles iam, na parte de cima
do morro ali, antes de comecar a descer, porque 0 apartamento dele era mais
embaixo. Ele falou pro cobrador: “Pera ai, vocé ndo parou no ponto meu’”. Ele falou:
“Olha, vocé deve estar enganado, esse aqui ndo para no ponto. O que para no ponto
€ outro”. Falou um numero pra ele. “Esse é o que passa reto, vou la no centro, da
volta, eu paro no ponto s6 na volta”. Ele falou: “Ndo, mas eu moro aqui”... E o cara
descendo... “Mas eu moro ali, no prédio, vocé para pra mim aqui, pra mim descer,
vocé acha que vou gastar uma hora e meia com vocé andando dentro da cidade, pra
voltar aqui depois de novo?” “Nao, eu ndo posso parar’. “Se vocé nao parar eu vou
pular pela janela”. Diz que o cara falou: “N&o, vocé néo vai fazer isso”. Ele falou pro
cara: “Torce pro farol ta verde pra vocé la embaixo, porque se vocé parar no farol la
eu vou pular”. “N&o, vocé néo vai fazer isso”. “Entao abre a porta” “Eu ndo posso, se
néo o fiscal vé eu abrindo a porta fora do ponto, vai sobrar pra mim” “N&o, eu nao tiro
a sua razao, s6 que eu ndo vou andar uma hora e meia sentado aqui dentro do 6nibus
com VOCé /a no centro, pra passar no terminal no centro, e voltar aqui de novo”. Ai diz
que foi descendo, o cara falou: “Nossa, mas vai ta vermelho. Pode parar no vermelho
que eu vou pular”. O cara parou e ele pulou... Entdo, Valéria, coisa simples. Ano

passado nos fomos fazer a viagem, a gente foi pro Peru...

Vocés estdo fazendo isso, né? Vocés estdo indo visitar os lugares que ele
foi?
RCM: Ele queria levar eu, né, Paulinho? Primeiro a mamae vai, papai, porque

vai com a Priscila, a prima dele. Depois todo mundo vai.

E ele foi?

RCM: Ele nao foi.

Aivocés foram?
PCM: Ai, Valéria, n6s comecamos ver |4 no hotel que nés ficamos, na igreja,
eles tém um quadro, pra nés seria um quadro de santo, com as divindades, Deus do

Sol, Deus da Terra... Eles cultuavam e em cima de tudo isso tinha um circulo. Ai eu
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perguntei pro guia: “Mas e esse circulo, que que é?” “Isso ai, pros incas, é o criador”.
Entdo, até nisso ele veio mostrar pra nos, ndo sei se ele conhecia esse quadro que 0s
peruanos tém. Entdo eles tém tudo quanto é divindade deles 14, mas eles acreditavam
que o que criou as divindades era um criador, um Unico Deus. A hora que ele falou
aquilo eu falei: “Nossa, Matheus, do céu...”.

RCM: E ele falava muito isso, desse unico Deus, Unico ser, 0 ser supremo,
entdo eu falo que a vida é feita de histérias...

PCM: Ele era de sentar numas pedras que tem aqui em cima, ali perto da caixa
d’agua, indo pro bicéo, a tarde, pra ficar olhando o pér-do-sol até ele encolher, varias
vezes eles faziam isso, levava os cachorros pra andar, sentava e ficava ali. Entdo eu
acho que tudo isso, hoje, pra nos isso € o combustivel nosso. Ndo que o Miguel ndo
seja, o Miguel também é...

RCM: O Miguel é tudo pra nés hoje.

PCM: Ele é o principe nosso.

RCM: Eu falo pra ele: “Amor, vocé é o nosso sustento pra se manter vivo”.
Porque, a gente ter um motivo pra continuar e continuar bem por ele também, ja

pensou a mae e o pai caindo?

Querem manté-lo vivo...

RCM: E manter vivo.

E manter vivo... Ele esta vivo com vocés, na memoria, vocés estdo
elaborando uma memaria e memoaria é isso, as historias que ele deixou.

RCM: Historias que viveu e viveu com a gente, ensinou, que ele viveu.

PCM: A Rita falou uma coisa séria: as vezes, no comec¢o a gente a achava que
nds tinha mostrado, talvez mostramos bastante coisa pra ele, mas hoje é ele quem
ensina pra nos. E ele, como diz, que manda o combustivel pra nés, porque tem hora
que vocé fala: “Nossa, eu vou fazer isso, eu vou assim? Mas nossa, o Matheus...”.
Vocé vai jogar um papel de bala, mas pera ai... O Matheus néo aceitava isso. Um dia
a Rita, saindo do Campedo, uma menina, ele falou na época, uns dez, onze doze
anos, uma mocinha, e a mae. E ela com um sorvete, pegou o papel e bem a hora que
ela saiu, na porta do Campedo, na calgada, ela jogou o papel. Ele correu atras, foi la:

“Oh moga, vocé deixou cair um papel”. Ai a mulher falou: “O que vocé deixou cair?”
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“Nada” “Deixou sim, o papel de sorvete”. A mulher ficou com um caréo... Agora eu
néo sei, mas tinha uma lixeirinha ali perto do poste, ai a menina foi la, pegou... Entao
hoje vocé fica pensando: “Pera ai, como eu vou jogar um papel de bala, como eu
vou... O Matheus néo ia concordar com isso”. Entdo tudo isso, eu tenho certeza que
iSso ai vai ser a vida inteira. Se eu e a Rita tiver a oportunidade de chegar a sessenta,
setenta anos, Nao sei quanto a gente vai viver, eu acho que isso ai vai ser diario.

RCM: No6s vamos contar as histérias a vida inteira.

PCM: Vai ser diario na nossa cabega, isso ndo tem como nos falar: “Ah, agora
néo precisa disso”. Nao ter isso... Ndo vai ter esse dia... Tudo isso que nés estamos
falando pra vocé nés vivemos nesses trés anos e trés meses e vamos viver o resto da
vida.

RCM: Muitos cuidados de Deus pra nés, por nés.

PCM: Isso que aconteceu com meu pé, que a parte de cima estava
necrosando... E muito feio... Eu fui segunda e fui hoje no hospital pra trocar o curativo
e hoje o Vonildo olhou e falou: “Nossa, como melhorou, rapaz. Eu acho que néo vai
virar ferida n&o”.

RCM: E isso, assim, eu falo que é Deus cuidando.

PCM: Isso que aconteceu com o Miguel, né, Rita? Do timpano... E umas coisas
gue vocé fala que tem que ter alguma forca superior, alguma coisa. NOs ndo estamos
aqui so... Vocé vé, que poderia ter sido, pela pancada que foi, eu poderia nem estar
aqui hoje, porque arrebentou o capacete, o capacete esta arranhado inteirinho, saiu a

viseira.

Onde vocé se acidentou?

PCM Perto da Grama, na estrada de terra... Entdo, eu acho que tudo isso é
delicadeza, mao de Deus segurando, sustentando. Isso ai ndés vamos viver, Valéria.
Eu acho que desse jeito... Que nem a Rita falou pra vocé: ndo tem como nds pensar
um longe do outro mais.

Retorno as lembrancas do filho que os une

RCM: Eu falei pra ele esses dias isso: “Bem, pra quem eu vou chorar se um dia
vocé vai largar. Pra quem eu vou contar histéria? Pra quem... Como eu vou partilhar
pra outra pessoa”... NO0s estamos juntos... E esse orgulho... Ele falava do orgulho, do

pai e da mae estar junto.



331

RCM: Eu acho que nés vivemos tudo aquilo que era muito intenso pra ele, nos
vivemos também intensamente, por isso hoje a gente tem essa alegria de falar as
historias dele...

PCM: N6s néo fala com tristeza. Nao fala, com tristeza ndo. Com tristeza seria
tudo aquilo que eu te falei, do acidente, mas eu acho que nos fala, ndo morrendo de

alegria...

Légico que nao, é claro, imagina...

PCM: O gue nés estamos contando pra vocé, nos conta pra qualquer pessoa,
porque € o que ele viveu. NOs ndo estamos aqui aumentando, inventando... N6s nédo
estamos aumentando histéria dele, € tudo o que ele viveu, entdo isso ai nds vamos,
sei |4, o resto da vida.

RCM: E tudo o que Deus foi preparando pra nds, a gente vé so isso, s6 a mao
de Deus gue nos sustenta. Desde o primeiro dia, né, Paulinho? Sempre falava: a mao
de Deus € o que nos sustenta. E o que vai ser sustento pra nos o resto da vida.

PCM: Eu nao sei quanto nés vamos viver, né, Rita? Eu acho que eu ndo queria
viver muito néo...

RCM: Vai saber, né? Vai que nds vamos ficar muito velhinhos juntos ainda.

E RCM, conta do diario escrito pelo filho no Hospital.

RCM: Agora que eu olhei t6 vendo... Valéria, isso ficou com ele... Entdo, uma
das vezes que eu cheguei no hospital, ele comecgou a falar: “Mae, eu tive esse sonho”.
Ele nao falava de agradecimento, mas ele falava: “Mae, eu tive sonho, pessoas...”. E
teve uma das vezes que ele falou: “Mae, eu ndo sonhei”. Eu estava com um pano, ele
dobrava um paninho porque ele tinha dor de cabeca, entdo ele dobrava um paninho
na hora de dormir e ele falou: “Eu ndo estava dormindo e eu vi pessoas movimento
meu corpo e uma das pessoas colocava a mao muito forte na minha cabecga”. E eu
falava: “Mas filho, foi sonho?” “Nao, eu sé nao tinha coragem de tirar o pano da
cabeca”. E ai eu falei: “Matheus, vocé ndo esta vontade de escrever? Colocar algumas
coisas no papel...”. Primeiro eu comecei a falar pra ele: “Filho, vocé tem que ler,
comecgar a ler alguma coisa, até que eu levei um livro, ai virou até uma piada depois,
porque todo mundo morria de rir de mim: “Rita, como vocé me deu um livro desses?”

N3ao sei...
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Que livro vocé levou?

RCM: Preciso lembrar...

PCM: Ele tacou o livro na parede.

RCM: “Mae, eu nao dei conta de ler o livro”. “Por que?”... O Matheus amava
ler. “Mae, porque eu comecei a nao entender mais nada daquilo do livro, ai eu taquei
o livro na parede”. Eu falei: “Entdo vamos fazer o seguinte: ndo Ié o livro e comega a
escrever essas coisas que vocé esta falando pra mae, essas histérias tudo...”. Mas,
Valéria, eu nao tive intengcdo nenhum... Falei pra ele escrever porque eu sei que o
Matheus gostava de escrever e ai ele comecou a colocar, e toda vez que eu chegava
la ele falava: “Mae, eu vou ler algumas coisas pra senhora”. Muitas coisas ele
escreveu em portugués, algumas coisas ele pos em inglés, mas ele comecou a
colocar, Valéria, agradecimento. E quando eu comecei a ler, sobre agradecimento,
pra quem tava num hospital, pra quem tava com problema seriissimo, eu comecei
entender isso: que ele ndo tava sozinho. Ele tava com Deus 4 junto com ele. E assim,
fomos vendo muita coisa... Talvez até seria interessante se vocé parar pra voceé ler
direito, mas uma das coisas... Ele comegou a pesquisar muito sobre o reiki, quando
ele tava no hospital ele pesquisou muito o reiki. Uma das coisas: “Obrigado pelo
momento, a cura, experiéncia, a vivéncia durante minha estadia no hospital Ouro
Verde. Na vida tenho sido grato e o Senhor, meu criador, estd sempre se mostrando
presente em minha vida. A energia que faz tudo isso se move constantemente.
Obrigado pela familia, amigos, conhecidos, pela paz e perseveranca. Somos
guerreiros e vamos lutar. A vida é bela e cada oportunidade deve ser aproveitada.
Peco ao criador consciéncia divina e amparo nas horas de sofrimento. Peco
consciéncia humana. Espero na sua graca e energia, porque eu confio, e acredito na
beleza do seu poder, que € o amor”. Isso foi dia 12/01, no dia do meu aniversario. “Dia
novo, novo dia”, do dia 20/01, foi o dia que ele saiu do hospital. Que ele veio pra casa.
“Obrigado por mais essa batalha. A vitdria foi conquistada através da sua gracga divina.
A familia presente, divino e essencial a tudo que faz sentido. As béncéos e o amparo
de todos. Foi incrivel. Fé, a palavra que move também, o ato de acreditar em si, no
pensamento positivo e ter a consciéncia divina de que tudo passa. Obrigado pela
graca obtida. Pe¢o paz no coracao das pessoas e consciéncia, que o Criador sempre

esteja ao nosso lado, criando e recriando a cada momento, usando a nossa mente
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como instrumento de acdo. Que a nossa mente sempre trabalhe positivamente e que
paremos de criar suposicfes que atrapalhe o funcionamento das mesmas, no
pensamento positivo. Falar mais com precisdo e ser mais claro com o proximo,
respeitosamente aproveitando o bom e o novo. Mais contato com as pessoas...
Obrigado”... Eu queria mostrar pra vocé... Mas tem muita coisa escrita... Uma das
coisas, Valéria... “Linda é essa certeza de que tudo esta no controle de Deus e que
cada coisa tem o seu tempo” — isso ele escreveu no dia 24, foi a Ultima coisa que ele
escreveu e ele deixou em Hebreus... Uma das coisas, que assim eu preciso procurar
aqgui pra ver, ele fala sobre isso, ele fala dessas visitas que ele teve, que foram fazer
pra ele, da mae visitando, do pai visitando... Eu falo que foi tanta coisa, Valéria. Foi
tanto cuidado, foi tanto cuidado, e eu sinto que até isso, eu falo que s6 dele ter me
ouvido eu falar pra ele: “Filho, pde no papel”, até isso... Essa obediéncia a mae e eu

deixei pra ter um carinho a mais.

E, porque no fim tem também um monte de historias.

PCM: Um dia a gente foi buscar ele la no servico, em 2014, devia ser julho,
agosto, mais ou menos, e nés ia passar la no apartamento dele, pegar umas coisas
dele e ela vir pra ca. Eu tinha que buscar umas pecgas pra van la em Campinas, “Entao
fica & servico que a gente ja pega vocé, que é caminho quase, a gente pega VocCE,
passa no apartamento e vem”. E ai chegando em frente a PUC, tava tendo uma
manifestacdo do PT, que era época de eleicdo, nossa, Valéria... Ele tirou a cabega
pra fora, comecgava a xingar, discutir com o povo... Eu falava: “Matheus, vamos
embora, eles vdo tombar nosso carro aqui” “Nao, pai, eu tenho que falar umas
verdades pra esse povo, eles estao vivendo com um tapa no olho, estédo enxergando
S0 aquilo que eles querem, eu tenho que mostrar umas verdades pra esse povo”.

RCM: Valéria, uma das coisas que ele escreveu, dia 27. Ele foi em coma no dia
27/12, s6 que quando ele voltou, ele colocou no papel: “Foi dia 27/12, primeiro dia.
Primeiro Pinhal e daqui comecou a jornada. Dias longos de sofrimento meu e da
familia e amigos. O pior passou e a recuperagao € boa... Acredito que pelo que meus
pais me disseram, sdo muitas pessoas orando por mim. De diferentes religides. A vida
€ um milagre”. Ai ele colocou: “Alucinagdes. (risos). Nada divertido. Boas, mas... Uma
mao sobre minha cabeca, uma pessoa me examinando sobre a cama, meu pai, mae

e Miguel, o Zé”... Que é o Banzé... O Banzé foi varias vezes fazer essa visita... “E
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uma mulher passando com a vela”. “Ouro Verde. A meningite que eu tive resultou em
uma experiéncia de mais suavidade na minha mente. Coloca¢do do pensamento no
lugar. Reafirmagéo de valores. Meditagdo. Compromisso com a vida. Familia. Eu s6
tive pensamentos bons durante a minha estadia no hospital. Acho que foi uma fase
barra, como tinha dito, mas a experiéncia esta sendo incrivel. Eu sO preciso
agradecer”... Valéria, eu ndo consigo entender. Eu ndo consigo. Nao tem como nés
olhar e ficar reclamando diante de Deus. Nao tem... Hoje eu ainda comentei com
alguém: “Mas, Rita, tem alguma vez de muita revolta?” Eu falei: “Nao teve muita
revolta, ndo teve”. No comego teve muito questionamento, muita tristeza, uma vontade
de néo sair de dentro de casa. O padre que veio celebrar pra nds, no dia, ele ndo ta
acostumado a fazer, o Monsenhor Augusto, ndo estdo mais acostumados a fazer
missa de corpo presente, mas nds pedimos e ele veio. E uma das coisas que ele falou
no final, ele falou pra nés dois: “Eu pego, por favor, pra vocés dois: ndo deixa de cantar
na missa”. E nés ficamos assim, uns seis meses, sem cantar, porque nds nao tinha
forga. Eu falava pro Paulinho que me faltava a voz. Me faltava ar... N6s n&o conseguia
voltar a cantar. Ai depois de uns seis ou sete meses, nds voltamos a cantar com o
pessoal, que tipo: falhou, tem quem sustenta. Mas, Valéria, teve muita dor e tem muita
dor, mas nao tem como nao olhar pra Deus e falar: “O Senhor cuidou dele, entdo o
Senhor cuida de mim, cuida do Miguel, cuida do Paulinho”, porque Valéria, que que
essa doenca, tudo que ele passou, ndo é s6 a doenca, mas tudo que ele passou, sé
ensinou ele a agradecer diante de Deus. Nao tem como questionar... O padre Iran
ainda brinca comigo as vezes, porque as vezes a gente podia ser mais presente, mas
0 servico é muita correria. O meu servico é um dificil, do Paulinho também, entéo ele
fala: “Rita, eu queria que vocés dessem mais, porque a comunidade precisa mais de
vocés”. Mas eu falo: “Padre, é o que nés podemos hoje. E que ta na nossa altura”. Pra
mim hoje Deus se tornou um Deus muito leve, sem cobranca. Deus ndo me cobra...
Se um dia ou outro, num domingo néo deu certo da gente ir, ndo tem cobranca. Porque
Deus entende, me conhece tudo, ele sabe da minha dor, ndo adianta se eu fizer
alguma coisa e ndo... Deus pra mim hoje, e eu tenho certeza, e o Paulinho pode falar
a mesma coisa, se tornou um Deus muito leve. Nao é facil, tem dia que... Nossa

Senhora... Vocé fala que é loucura o que aconteceu.
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PCM: Outra coisa que eu achei ai é a madrugada do dia 10/01... “Sonho eu
sendo sequestrado por um ser de luz. O Faustao veio me visitar”. “Palavras especiais
do Ouro Verde: vo por mde; camisola por canga”.

RCM: Ele trocava um pouquinho palavras. Ai eu comecava a rir quando ele me
chamava de vo.

PCM: Outro dia que ele pés, dia 11/01. “Madrugada sufocante, apertando o
coracdo. Chorei muito, li, me irritei com o livro, dispensei. Pensei, pensei e mais uma
vez voltei a pensar, que madrugada ein? Vocé agora deve se tornar um semeador da
semente da sabedoria adquiridas pelas experiéncias vividas. Chegou a hora de ser
um doador”.

RCM: Isso que tem muita coisa que eu ndo consigo entender ainda, entdao eu
entendo que através de nos contar um pouco da histéria dele também, nds estamos
sendo isso. Que agora vocé tem que ser um doador, entéo eu sinto que nao é pra nos.
Que nés precisava passar pra frente, que nds precisava contar um pouquinho da
histéria dele. Isso ai eu li e reli essa agenda, e olha pra vocé ver: ele sentiu, na
madrugada de sofrimento, que agora era a época de ser doador. Ele entendeu a
missao dele.

RCM: Tudo isso que ele escreveu foi dentro do hospital. Tanto que vocé viu
que ele escreveu até o dia 24 e ai ele parou, porque ndo era mais... Ele ja nao
conseguiu por no papel, porque ele ja ndo tava... Mas, Valéria, eu falo assim que eu
ndo poderia imaginar de ficar com isso ai, tanto que no comeco, todo mundo que
vinha, eu nao tinha essa coisa de guardar essa agenda. As meninas, essas meninas
de Franca, la da Serra das Canastra, todas elas leram. E muita coisa em inglés, que
vocé descobrir porque vocé vai ler, se for alguma coisa muito importante vocé fala pra
mim, traduz e pde. Uma das coisas assim, eu pedi pro Miguel até traduzir, que fala da
mae. Paulinho, vocé lembra. Em inglés ele fala isso: é o presente... Nao parece que

ele deixou?

Ele semeou alguma coisa...
RCM: Essa ultima frase, o Paulinho nem lembrava mais disso, mas vocé Vvé...
PCM: Eu tava tentando achar, que ele escreveu também, mas agora eu nao

consegui achar, que ele fala que quando ele morresse ele tinha vontade que colocasse
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ele no meio do mato, o corpo dele ser absorvido pela terra. Ele falava: “Ah, pai, n6s
saimos da terra...”.

RCM: Precisava pegar também, uma das coisas interessantes, foi uma
musica... Uma vez nos estava vendo um video dele, quando ele fez nos Estados
Unidos, e nés escutamos, tocando no radio, essa musica. No dia que ele foi embora,
alguém postou essa musica, e ai eu fui pesquisar a musica. Vocé ndo acredita o que
a musica fala... Valéria, até isso, por isso eu falo... Eu vivo da graga de Deus e essas
delicadezas de Deus. E tudo delicadeza. Até essa musica, que fala isso... Umas
mensagens que ele deixava pro Miguel no aniversario, ele escreveu isso que uma das
coisas ele pbs assim: “Mae, a senhora sempre me falou que vocés cresceram comigo,
mas eu cresgo com voceés até agora”... E tem duas mdsicas, uma € essa, que veio no
dia que ele foi embora, e essa musica ele tinha escutado nos Estados Unidos, s6 que
nos sO descobrimos depois.

PCM: Estava vendo um video dele escutando a musica.

RCM: E ele sempre escutava aqui em casa, s6 que eu nunca, vocé acha que
eu ia perguntar pra ele? “Matheus, que que fala a musica?”. S6 que no dia que ele foi
embora, e colocaram — e eu nao lembro quem foi —, ai eu fui pesquisar. Ai ela fala

sobre a morte. E tem uma, Valéria, que eu quero que vocé veja...

Se eu morrer jovem...

RCM: E tem uma que ele fala do agradecimento, pro pai e pra mae. Também é
uma musica...Valéria, no dia que ele morreu, era umas quatro, cinco horas da tarde,
choveu. E ai passou um pouquinho, o Michelson entrou — o Michelson é muito amigo
dele —, entrou, me pegou pela méo e falou: “Vem ca” “Por qué?” “Vem ca pra vocé

ver...”. Valéria, eu sai la fora...

Um arco-iris...

RCM: O arco-iris tomava conta do céu inteirinho. E ele falou pra mim: “Rita, ele
ja chegou la. Ele s6 ta mandando falar que ta tudo bem”. Eu falo que ndo tem como...
E um ser muito especial... Ai vocé vai ver muita coisa que ele tava estudando sobre
o reiki, ele queria conhecer um pouquinho sobre o reiki...

RCM: Ele tava. Ele era muito... Ele queria conhecer. Vocé percebia...
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“Minha cabeg¢a, minha mente é como uma esponja”.

RCM: O que ele mandava pra nés: “Meus amores, meus maiores amores, meu
alicerce e professores da vida. Amo muito esse presente divino. Té-los como pai e
méae é essencial a natureza humana. Vocés sdo mais que especial. Amo vocé, Miguel.

Obrigado por serem sempre esse exemplo de ser humano. Amo muito”.

Esse é o diério deles la nos Estados Unidos ou ndo?

RCM: Esse ele mandava pelo Facebook ja, ai eu fui passando. “Méae, pai, eu
amo muito vocés dois. Lembro-me muitas vezes de quando dizia que eu cresci com
VOCEs e agora vejo que eu cresco a cada dia por causa de vocés. Obrigado por tudo.
Vocés sdo os melhores e ndés somos fortes juntos. E isso é um fato na minha opinido.
Essa vida € um pouco estressante, chata e injusta. Mas a for¢a, o amor e tudo isso
agui é obra divina. Eu peco sempre o crescimento junto a esse amor delicioso de se
viver. Obrigado pelos conselhos, pelo suporte, pela companhia. Méae, pai e Miguel, te
amo também”.

RCM: Eu vejo do Matheus, assim de uns quatro, cinco antes de tudo acontecer,
ele transformou. Porque ele também foi um jovem normal, de beber, eu falei que até
agora o Miguel, gracas a Deus, ndo chegou nenhuma vez trancando, o Matheus bebeu
pinga uma vez. Eu falei: “Filho de Deus!”. Normal, tudo da idade dele. Mas os ultimos
quatro, cinco anos ultimos dele aqui, eu ndo sei, eu via ele como muito adulto, muito
de sentar de longos papos, de dar pra conversar muito, falar muito. Entdo, assim, é

essa maturidade. Espiritual. Porque tudo vocé veé...

Me emprestaram o diério...

Rita: Ta tudo bem...

PCM: Nao tem como duvidar.

RCM: Eu falo pro Paulinho, s6 0 que eu posso dizer é a palavra saudade.

Saudade, saudade, saudade e que essa saudade também & muita dor.

Porque saudade déi...
RCM: Quem que essa semana ainda comentou comigo... Ai meu Deus...
Alguém falou pra mim do filho, eu falei: “Como que ta?” “Eu ndo t6 aguentando de

saudade” E isso, a gente fica... A gente foi pra praia esse ano, ficamos quatro dias, o
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Miguel n&o foi. Que saudade! E uma saudade que déi no coragéo... Entdo assim,
guando eu penso que o Matheus é uma saudade que ndo da pra matar a saudade.
Nao tem como... Ndo tem de chegar um pouquinho e s6 ficar um pouquinho... As
vezes eu falo pro Paulinho, eu ndo sonho... Eu ndo sonho com ele... E ai as vezes
eu questiono com Deus assim: “Jesus, e se eu sonhasse? Sera que dava um alivio
no coragao ou é pior?”. Entdo, assim, nem sonhar ndo deixam eu sonhar. N6és somos
privados de sonhar... Eu tive assim, alguns momentos que eu n&o sei explicar, se é
sonho. Uma das vezes eu tava cochilando aqui na sala, sabe depois do almoco,
quando vocé da aquele cochilo gostoso, e eu escutei: “Mae!”. E a hora que eu escutei
“mae!”, eu senti perto... E ai eu acordei... Acordei, olhei pro Paulinho, falei: “Bem, eu
vi 0 Matheus perto”. Isso € o sonho... Nunca falou que ta tudo bem, nunca falou nada.
So isso. E uma das vezes, eu lembro eu em um lugar e ele se aproximou e eu lembro
de tocar o corpo... Eu lembro de ter abragado, sentir o corpinho, a cinturinha, mas s6
isso, sem conversar. Nao teve... “Mae, so abraga e fica quietinha”. Mas assim, sonho,
sonho, nenhum... Uma hora eu escutei uma risada escandalosa dele, porque ele era
muito escandaloso na risada, uma risada escandalosa em sonho, s6 que a hora que
eu escutei a risada, o Banzé derrubou o pote de ragao, de madrugada. “Paulinho, vocé
acredita que eu acabei de escutar a risada do Matheus e o Banzé estava fazendo
arte?”. Entao, assim, essas delicadezas... Sonho grande néo...

PCM: N&o sonhamos ainda...

RCM: E uma vez eu estava conversando com a Marilu Vuolo e ela falou: “Rita,
a histéria do gato é assim, ele escolhe o dono. Ele ja tem o dono dele. Entédo ele s6
cuidou de vocés, mas vocés nao sao dono dele”. Entdo o Banzé pra ndés é um
enigma... E um enigma... Tem dia que ele vem, eu falo: “Que ser é esse?!”. Que ele
vem, come... Ele é assim, ele € livre. Entdo vocé nédo vé o Banzé. O Banzé é livre. O
Banzé é imenso, grandao, cabecdo... Ele € uma pecga... Bravo com nos. Agora ele
parou, mas teve um tempo gue ele mordia. Chegava perto e pa na canela. Mas nés
somos apaixonados por ele...

RCM: Mas vocé sabe, a minha irma falou uma coisa pra mim... Ela falou: “Rita,
até isso no comeco eu tinha muita preocupacao, porque vocés transferiram pro Banzé,
todo aquele cuidado com o Banzé, aquela preocupagdo com o Banzé. E se o Banzé

numa dessas morresse? Vocés iam ter outro sofrimento...”. Entdo eu acho que ele
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mesmo foi desprendendo... “Vai viver a vida de vocés, que eu vou viver a minha.
Entdo nao tem que ficar grudado em mim”. Eu acho que tem um porqué... Até isso...

RCM: Ta tudo bem, mas eu vou... Eu ndo sou daqui...

O Gato
RCM: Pegou aqui em Pinhal mesmo. Parece que de Campinas ele viu que

alguém postou, que tava pra doagao, e ai ele falou pra mim: “Mae, eu vou pegar um
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gato” “N&o pega néo, filho, no apartamento... Pega ndo”. “Ah, mae, ja peguei. Té indo
ai esse final de semana”. Ai chegou com um gatinho preto, aquele pelinho feio,
magrelinho, mas amou intensamente. E foi muito companheiro dele, assim, nos
momentos que ele ndo tava muito bem Ia, eu acho que foi muito companheiro.

PCM: Pro tanto de vez que ele fava do Banzé pra nos...

RCM: Mas eu sinto até isso, eu sinto que o Banzé também viu o Matheus, sentiu
o Matheus muito triste, porque o Banzé veio muito bravo. Muito brava... Ele ndo era
um gato acessivel. Depois ele melhorou com noés, mas eu acho que ele viu o
sofrimento, do sentir ali... Até isso nds sentimentos. Mas depois com o tempo ficou

bem, sé que ele livre. Nada prende. N&o tem 0 que segure 0 N0SSO menino aqui.
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Entrevista 16 — D. O.M.

Nome: D. O. M.

Idade: 76 anos.

Entrevista concedida a Valéria Aparecida Rocha Torres auxiliada por Ricardo
Biazotto em Abril de 2018.

Qual sua atuacao dentro da igreja?

Olha, como eu sou professora, eu sempre gostei de mexer com a crianga,
mexer com as coisas, até teve uma época que eu pensei em ser freira. Ai eu fui colega
do meu marido, colega, ele foi pro colegial e eu pro magistério, ai n6s comecamos a
namorar e de freira eu virei mée, hoje vilva, quatro filhos, sete netos e trés bisnetos.
Entdo, eu achei que esse era o meu sonho, porque eu pensava em ser freira, mas eu
gostava de crianca. A vida, com essa idade, eu aprendi muito. Eu sempre gostei de
dar catecismo. Eu dei 0 meu primeiro catecismo com quinze anos, la na igreja antiga
de Sao Pantaledo. Dei aula até 70 anos, entdo sempre fui professora e catequista,
evangelizadora, sempre participante da igreja, sempre procurando transmitir aquilo
gue eu acreditava, passando pra familia e pras pessoas. Viver a palavra de Deus
sempre foi 0 meu lema.

Enfrentar a morte eu enfrentei ja... E um assunto triste... E uma coisa que nds
ndo fugimos. N6s vamos enfrentar, ou mais cedo ou mais tarde, nés ndo podemos
fugir disso. NOs temos que ficar preparados e acreditar, ter fé, pra poder enfrentar o
momento.

Antigamente, eu era pequena, morei sempre no sitio, meu pai contava, minha
vd, como era o velorio antigamente. Eu era crianca, entdo assistia pouco, mas eles
preparavam, eles faziam uma mortalha. Nao tinha nada de funeraria. Ai mandava, ia
la pra cidade préoxima, era Santo Antonio do Jardim, ou era aqui Pinhal, pra preparar
0 caixao. Talvez as vezes até mandava fazer, dependendo do tamanho, fazia uma
coisa bem rustica. Nao era bonito como € agora. E a préxima familia, e as pessoas
amigas relacionada, os vizinhos, que faziam a mortalha. E até a minha v6 conta que
existiam 0s que mais se preocupavam, fazia e guardava. A minha vo, por exemplo, eu
era crianga, ela tinha uma caixa, ela vinha passear na minha casa, passar uns dias na
época de prova, trazia uma caixa, falava que era a mortalha dela. Ou escolhia a roupa
ou entdo fazia-se de cetim, fazia uma coisa assim enfeitada do jeito que queria, 0
padre ndo ia la. Rezava e avisava a vizinhanca, os vizinhos iam todos passar a noite,

entdo tinha de café, leite, bolo, pinga, tinha tudo pra numa comunidade rural, pra
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passar a noite. Comida... Até meu pai conta que um dia teve um acidente e a familia
morava huma montanha, que até hoje esta la, uma montanha bonita, com acesso
dificil... Se hoje, com carro, ja é meio dificil, imagina aquele tempo, chegar la na
montanha. Ai, quando chegou, avisou que o marido que estava internado, ndo sei
aonde, em Sao Paulo, tinha morrido. A mulher primeiro teve um choque, porque ia
chegar... Primeiro teve um choque... Ai ela pegou uma espiga de milho, pi pi pi,
pegando galinha. Dai ficou todo mundo espantado, limpou a lagrima e falou: “Ele vem
morto, mas as pessoas que vao chegar com ele vdo com fome e eu vou preparar uma
canja”. Olha a mentalidade da mulher, quer dizer que ela aceitou, nao ficou
descabelando que nem muita gente. N&o... Ela pensou quem estava trazendo. Entao
meu pai contava, ela pegou a galinha e ia fazer uma canja porque as pessoas vivas
que iam passar a noite e que iam chegar. Até tinha um fato interessante, que eu
sempre lembro, eu falava pro meu pai: “mas por que tanta igrejinha na beira da
estrada?”. Quando vinha o velério, que enterrava ou em Santo Antdnio do Jardim ou
vinha pra Pinhal, ou ia em Graminea, onde parava pra descansar fazia uma capelinha,
ou entdo colocava uma cruz. As pessoas, 0s sitios, as fazendas que eram mais assim,
faziam uma capela, os mais simples punham uma cruz. Entéo era cheio de cruz, entdo
o barranco foi uma aumentando, a capelinha foi caindo... Tinha muitas... E eu falava
pro meu pai, “Mas por que tanta?”, € onde parava o enterro. Depois da noite, que
passava, calculava... Nunca morria e enterrava, deixava pelo menos umas 24 horas
|4 a pessoa. Ai gragas a Deus o mundo foi passando, melhorando, e hoje nds temos
funeraria, dai ja vem pra cidade, entdo hoje é tudo bonito. Ou fica em casa, mas o
médico vem, o padre... a ung¢ao dos enfermos, a importancia, entdo a gente fala pro

padre: “Olha, fulano n&o esta passando muito bem, o senhor pode dar a ungao?”.

Mas qual a importancia da uncao?

A ung¢do é muito importante, porque a hora que vem dar a ungéo dos enfermos,
gue é um sacramento, todos os pecados sédo perdoados, entendeu? De primeiro, sO
a pessoa que estava passando mal, que ia morrer, que a gente galava: “Olha, o senhor
da uma olhada, padre, porque n&o ta bem”. Entdo o padre vinha no hospital, ou na
casa, dar a ungao. Passa o 6leo, faz uma oragao... Todos os pecados sao perdoados,
entdo a pessoa ta preparada pra descansar em paz. Mas depois, de tanto ficar vendo

a evangelizacéo, e conversando com os padres na igreja, ai eu descobri uma coisa: a
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uncéo dos enfermos ndo € sé pra hora que estd morrendo. Se vocé vai passar por
uma cirurgia, porque tudo tem o seu risco... Arrancar um dente pode dar uma
hemorragia... Vocé vai fazer uma cirurgia assim, pode complicar... Entdo vocé vai
fazer uma cirurgia, vocé vai pro padre que ele da, o monsenhor d4, o padre da a uncéo
dos enfermos. E pode receber quantas vezes precisar. S6 que se povo descobrir isso,
tem uma dor de dente capaz de querer ir la amolar o padre, entdo ndo € assim,
reservou um pouquinho, s6 quando a gente esta fazendo um curso que a gente
procura e comenta e as vezes fala pra pessoa. Por exemplo, o meu genro estava com
cancer, ela ia passar por uma cirurgia gravissima, primeiro apareceu no intestino. Ele
foi la, o monsenhor fez a oracdo, deu a uncéo dos enfermos pra ele. Ele foi fazer a
cirurgia, correu tudo bem, voltou. Voltou, passado, fez a quimio, a radio, tudo, todo
mundo rezando, e a corrente de oracdo € muito importante, € muito importante. Ali,
passado dois anos, aparece no figado, de novo o povo rezando, reza constantemente,
e pra fazer a cirurgia, que ia perder meio figado, pra tirar onde estava o tumor, o que
aconteceu? Voltou a passar pela uncao dos enfermos. Uma crianca fica doente, vocé
leva la pro padre, entdo a uncao perdoa os pecados, entdo a pessoa vai preparada.
Correu tudo bem? Maravilha. Deu alguma coisa mais grave? A pessoa esta preparada
pra receber o final e ser bem recebida nos bracos de Deus, entdo? Quer dizer, a ungao
dos enfermos, em primeira linha, € morte, a pessoa esta muito mal... E antigamente
até uma vela na mao da pessoa na roca, quando sabia que a pessoa ia morrer, todos
em siléncio, em volta, e uma vela na mao. Falavam que aquela vela ia mostrar o
caminho, nado tinha uncdo, porque o padre ndo ia |4, mas tinha a oracdo da
comunidade, da familia, e a vela que era pra mostrar. Até um dia 0 meu tio tava muito
mal e a minha tia, olhando pela janela, falou: “Nossa, ele ndo ta bem”. Mas ela gravida,
porque quando ele morreu deixou ela gravida do nono filho, imagina... A vida era muito
dificil... E ela deitou cansada, ela dormiu, quando ela passou por um soninho ela tinha
morrido. Ai pessoas da familia: “Mas como? Nao pds a vela na mao!”. Sé que nao tem
importancia, diante de uma situacao dessa, Deus nao vai falar que aquela pessoa nao
vai achar o caminho, depois de meses, meses de sofrimento, de uma vida tdo cheia
de problemas, cheia de filhos, cheia de trabalho. Ah, por que ndo acendeu a vela?
Entéo isso ai € uma coisa secundaria, sdo coisas secundarias. Sdo supersticbes do
povo, ndo tem nada a ver. Vocé acha que por uma vela na méo de cada um que morre

no hospital? Nao tem condi¢do. Ai chama o padre, da a ungéo e acabou. E se néao
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deu tempo de dar a uncéo, a pessoa vai ser abencoada, e pra isso, hoje, gracas a
Deus, nédo precisa ficar na casa, porque quando néo tinha o necrotério, arrumava em
casa. Nao chamavam enfermeiro ndo, as pessoas mesmo limpavam, punham a roupa
— ou era a mortalha ou escolhia uma roupa — e pronto. Agora ndo. Vem pro velorio,
a funeraria preparada, direitinho, ai que vem enfeitar, ver as flores, a coroa, o que
quiser. Enfeita do jeito que quiser. Hoje tem consorcio de funeraria... Se vocé quiser
tal, & essa flor, desse jeito... Agora se vocé quiser mais enfeitado, entdo paga a
parte... Depende da pessoa. Quer fazer uma coroa mais bonita, quer fazer alguma
coisa. Ai € do gosto e de acordo com as financas da familia, e eles aproveitam, fica
bonito. N&o vou falar pra vocé que nao fica bonito néo, fica bonito. E uma homenagem
pra pessoa, nao faz mal que fala: “Ah, a flor € bobagem”. Nao, depois de uma vida, a
pessoa ndo merece uma coroa? Nao merece uma cesta? Claro. Quer pér uma musica
suava la no velério, as vezes perguntam: “Quer uma musica?”. P6e uma musica
suave, faz um ambiente gostoso, de oracao, fica bonito. Entdo hoje é tudo melhor,
tudo muito bem organizado. E até, eu acho, sinceramente, muito melhor, porque vocé
vela o seu ente querido la no veldrio, ndo fica na casa, na sala. Por exemplo, essa
casa aqui € do meu sogro, € da familia, aqui eu vi dois velorios, porque o outro ja foi
pra la, ja tinha o veldrio. Entdo vocé entra na casa de noite, vocé fala: “Aqui nesse
quarto morreu fulano, aqui morreu cicrano”. Tem gente que ndo gosta nem de dormir
na casa, parece que fica uma coisa marcada, porque a morte, por mais natural que
seja, sempre da4 um baque. Sempre da um baque. Enquanto € dia, o dia
amanhecendo, € uma beleza, mas vocé chega na noite, comeca lembrar: “Aqui
morreu fulano, essa cama... Como eu vou dormir nessa cama, fulano morreu”. Da um
arrepio até, entdo tem pessoa que nao gosta nem de passar na frente. Quanta gente,
agora que nem tanto, com a vida moderna, as bebidas, eles ndo ligam, mas tinha
gente que ndo parava no necrotério. Virava a rua, de medo de passar no necrotério.
Agora o povo ja ta mais, quando eles voltam da balada eles ndo estdo nem pensando
em morte. Mas é interessante, vocé vai la, la reza, 14 vai pro cemitério, o padre vai |4,
se a vida € muito de igreja celebra uma missa de corpo presente la no veldrio e fica
tudo mais bonito. E a gente sempre procura falar, a hora que ta la, sempre tem uma
pessoa que fala, procura mostrar pra familia que aquela pessoa descansou. Pede
sempre forca pra familia porque aquela cumpriu a misséo e que nos devemos seguir,

invés de ficar chorando, chorando, o que eles falam, se comecar a chorar muito,
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atrapalha até o descanso da pessoa, porque nds ndo sabemos o outro lado, como €.
Assim, o que acontece... Mas muitas amigas minha, quando a minha mae faleceu, eu
chorava muito. Ela ficou um dia, quase duas horas no telefone comigo falando que eu
nao podia ficar chorando, por mais que eu sentisse falta da minha mée, eu tinha que
deixar ela partir em paz. Eu achei bonito. “Quando vocé estiver tomando café, vocé
pega a xicara e fala: essa xicara eu vou tomar pela minha mae. Descansa em paz,
mae, eu t6 tomando esse café pa senhora”. Entdo que a pessoa, o pensamento, é
vélido. Vocé ja imaginou, eu perdi meu pai, perdi minha mae, perdi meu marido, eu
vou ficar... A vida vai acabar? N&o, eu tenho que pensar na minha mée, no que ela
foi, no meu pai a fortaleza que foi, no meu marido o que ele foi. E o dia que ele faleceu,
eu tenho que ser mée e pai, pra tocar a vida. Tem que comemorar o Natal? Sim!
Comemora o Natal, comemora as festas, comemora tudo, porgue nds temos criangas
pequenas na familia. Ha pouco tempo morreu a mae de uma amiga: “Nao vou enfeitar
mais a casa, ndo vou montar mais a arvore de Natal porque a minha mae morreu”. Eu
falei: “A sua vo6 ndo morreu também? Sua vé morreu, agora, a sua mae deixou de
fazer as coisas, de participar da festa com vocés?”. “Nao”. “Pois entdo agora vocé que
€ avo, Vocé tem que preparar, porque vocé tem neto, tem bisneto...”. Eu tenho bisneto.
Eu ndo vou montar a arvore de natal? Nao, tem que continuar a vida. E seguir o
exemplo da pessoa, se ela foi boa, se ela teve uma presenca bonita na vida, procurar
seguir os passos, lembrar com saudade. “Olha, era tdo bom, fazia isso, fazia aquilo”.
E procurar viver bem, procurar viver bem, viver o hoje, porque o passado passou, 0
passado ficou pra tras, e o futuro nés ndo sabemos, nés ndo sabemos o futuro. As
vezes estamos falando aqui e amanha acontece uma coisa: “Nossa, que aconteceu,
que isso?”. Entao, vamos viver o presente... Eu sempre falava pros meus alunos na
catequese, quando eu fazia palestra no CEPAN, encontros de igreja: “Vamos viver o
hoje, da melhor maneira possivel. Segura na mao de Deus, segura nas maos de
Maria, e vive o hoje da melhor maneira possivel. Se amanha nés estivermos vivos,
vamos continuar vivendo melhor, vamos procurar cada vez melhorar mais, porque
assim nés estamos preparando a nossa estrada, o0 nosso caminho. Procura olhar, ser
caridoso... Orgulho, vaidade... Isso ai ndo leva a nada, nada. Riqueza? Muito bom ter
dinheiro, porque sem dinheiro”, eu falava pros meus alunos, “eu posso chegar no
supermercado, olha eu sou de Deus, eu sou catequista, o caixa do supermercado vai

me dar as compras s6 porque eu sou catequista? Nao, né? E se eu falar que eu sou
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de Deus, ele vai falar deixar eu passar? Ndo. Nao tem nada a ver uma coisa com a
outra. O dinheiro € bom, todo mundo tem que procurar ganhar certinho, trabalhar
honestamente, certinho, economizar, porque o dinheiro faz parte. Rico, o que tem
sorte de se dar melhor na vida, ele ndo precisa ficar se vangloriando néo, porque a
hora que ele morrer ele ndo vai levar nada. N6és nascemos nus e hora que noés
morrermos vamos com uma roupa, porque vai ficar feio, ndo vai do jeito que nos
viemos. A roupa do corpo... Nada mais. A riqueza vai ficar ai, tudo vai ficar ai. Entéo
nos temos... Bons, coisas boas, amor, caridade, amizade, procurar ajudar o irmao,
ver no irmao uma pessoa boa. Ver a pessoa de Cristo no irmao. Nao é: “Aquele 1a é
meu amigo, aquela la é rico, olha o carro dele. Aquele pobre que esta caido na sarjeta
também & seu irm&o”. As vezes eu perguntava, quando falava isso na catequese,
quem é irmao do padre Augusto? — Quando a gente falava que era tudo irmédo —
Eu... Quem é irm&o do prefeito? Eu, eu! Quem é irmao daquele bébado que esta caido
na sarjeta? Ah, eu ndo. Eu falei: Pois ele também é irmao nosso. Ele também é irmao
nosso, entdo ndés temos que fazer nossa parte. No imenso muito, nés somos um
tijolinho. Ah, ndo posso fazer nada sozinho. Pode, porque se um tijolinho tiver
bonitinho, vai deixar a construcdo mais bonita, ndo € verdade? Entdo, procurar vier
bem, pra quando chegar a nossa passagem nés estarmos com a consciéncia limpa,
com a vida preparada, que seja lembrada com saudade. Olha, foi uma grande pessoa.
Ela fez isso, fez aquilo... Ela viveu a vida como se deve. Ela mostrou o amor. Ela deu

o exemplo. Isso que é o mais bonito.

Em relacdo a morte, qual a primeira lembranca que a senhora tem?

A primeira vez que eu precisei encarar... Quando eu era pequena eu via minha
mé&e chorando, meu pai falando que a minha v6 tinha morrido, mas era assim, eles
enfrentavam de maneira diferente, ndo fazia show. Minha mae falou: “Meu pai
morreu”. N6s fomos 13, do jeito que eu falei, veldrio, os vizinhos la. Nao tinha nada,
assim uma coisa de ficar assustada, nado. Era encarada como se fosse uma coisa
normal. Voltou pra casa, enterrava, chorava, até a minha mée foi uma coisa
interessante: eu tinha perdido uma irmé de oito anos numa epidemia de febre tifo e
ela sofreu muito, eu era pequena. Eu tinha dois anos. Eles sofreram tanto, tanto, que
meu pai ndo fazia mais a barba, minha mée ndo conseguia fazer nada, sofreram

barbaridade, a perda da primeira filha, numa epidemia que quando o médico descobriu
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ja era tarde demais, ndo p6de fazer nada. Ela sofreu muito, muito. Ai ela ficou gravida
de novo e a vida comecou... Passaram dois anos, ela comecou a se levantar. Mas eu
percebia, a gente percebe uma mudanca. Quando morria uma pessoa, depois que
percebia, o pai que tinha 80 e tantos, ela foi pro velorio, chorava perto do pai ali, mas
ela falava assim: “Minha filha morreu com 8 anos, por que meu pai nao pode morrer
com 807?”. Entdo eu vi que ela sofreu tanto, que ela aprendeu a realidade verdadeira.
E o certo... Ndo tem idade pra morte. Agora se vocé tem pessoa, por exemplo, 0 meu
pai, morreu com 96 anos. Viveu a vida maravilhosa, como um cedro, uma arvore forte,
e ai ndo tinha mais condicéo, entendeu? Agora, eu vou ficar chorando porgue meu pai
morreu, com 96 anos? Nem nds sabemos se vamos chegar nessa idade, ja foi uma
graca. Entdo é sabedoria enfrentar a morte com sabedoria. Cuidar da pessoa, abracar,
enquanto ela ta aqui. Falar que ama, enquanto ela ta aqui. Abraca o filho, abraca o
irmao, abraga o pai, abraga a mae, visita... Procura fazer tudo enquanto as pessoas
est&o aqui, porque depois que morreu néo adianta encher de flor o timulo, de vela. E
fazer enquanto a pessoa ta viva. E a morte... E a gente tem que sempre, nés que
temos fé, sempre pensar: “E uma passagem”. Se Jesus ressuscitou, que foi o primeiro,
ele mostrou que nGs vamos ressuscitar também, entdo nds temos que acreditar nisso,
nos temos que ter fé. Nao adianta falar: “Ah, eu nao quero morre”. Nao adianta porque
a hora que tiver que acontecer, acontece. A vida é como se fosse uma roda. Vocé é
crianca, depois vocé é adolescente, ai vocé € adulto, ai vocé vai vendo. Eu via a minha
avo, falava: “Nossa, minha v6. Minha vo ja ta velha, ela tem 74 anos”. De repente ela
morreu. Entdo minha mae ficou sendo avd. Ai eu vi: “Nossa, minha mae, olha, é
bisavd”. E eu era s6 a avozinha. De repente a minha mae foi, eu virei a avo e a bisavo.
Entdo agora eu vejo as minhas filhas, vo. E uma roda. Parece uma coisa que vai
girando e vocé vai falando: “Ndo é possivel”. E a vida, engrenagem da vida, que é
uma coisa muito bonita e que nds temos que estar preparados. Cuidar da saude sim,
fazer academia, cuidar da saude, tomar remédio, procurar médico, fazer tudo. E
preparar, fisica e espiritualmente, ficar sempre ligado em Deus. E a grande

tranquilidade.

Como a comunidade tomava conhecimento do falecimento de uma

pessoa?
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N&o tinha, quase nao tinha radio, ndo tinha nada. Morri no sitio, avisava fulano
gue morreu. Se nao tinha carro, ia a cavalo e um ia avisando o outro. “Vai ser tal hora”.
Aivinha, passava as vezes na igreja, porque tinha a igreja. Quando ndo tinha a igreja,
ia direito pro cemitério, avisava la o coveiro. E quando tinha igreja passava, o padre
dava o benzimento |4 e pronto. E aqui em Pinhal teve uma época, eu era bem
pequena, batia o sino. Ndo era que nem agora que ja vai pra funeraria, ja vai la no
velorio e de |a ja vai no Cemitério das Acacias ou o Cemitério... N&o, vinha na igreja.
E ai tinha uma batida, o0 Senhor Angelim (Biazotto) batia... Era uma batida triste. Entéo
era o0 velorio descende devagarinho, e as vezes descia a pé devagarinho, aquela
batida bem fanebre. Dai ja ndo passava mais la e ficou. Reza Ia, jA vem a turma do
veldrio 1a, ja vem, ja vai fechando, ja via distribuindo que vai levar, faz um cortejinho e

leva e pronto.

A senhora acha que isso € uma coisa positiva?

Acho. Vai Ia, la fica, bonito, ndo precisa passar na matriz, ja ta la no veldrio, um
lugar bonito. O padre vai l4, quase na hora, faz tudo que precisa. Se a pessoa pediu
uma missa, uma pessoa muito de igreja, quer uma missa, e o padre esta livre —
porque as vezes tem que ver, os padres tém uma vida ocupada também, n&o é “Vem
aqui” e todo mundo vem celebrar a missa. Um dia o Padre Augusto comentou: vai la,
cadé a viuva? Nao ta aqui... Pra encomendar o corpo, falar bonito, a familia tem que
estar |4, né? Tava faltando a mulher... Faz mais uma coisa... Vai la... E dificil... Os
padres tem uma vida dificil também. Mas tudo positivo, tudo melhorou, do jeito que
estd ta bom, ta 6timo, bem melhor que antigamente, mandando de boca em boca
avisar o povo. Quem puder levar as coisas pra comer leva |4, leva café, cha, tem a

lanchonete, fica la.

Depois do enterramento, o que normalmente era feito para a familia
enlutada?

Visitar. Até hoje tem os leigos que trabalham, entdo marca visita, tem a Pastoral
do Luto. Até um dia minha filha falou: “N6s vamos visitar”. Entao eles vao la falar uma
palavra de conforto, porque ai a palavra, visitando aquele que perdeu, ele vai ver que
ele ndo é unico. N6s também perdemos, o outro perdeu, o outro perdeu, entdo quando

junta a dor, falando que também teve a dor, entao eles ficam achando... “Uai, chegou
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a minha vez de passar por isso”. Entdo € muito importante e tem a turma que visita os
enlutados, padre visita. Quando esse meu cunhado morreu, minha cunhada ficou
desesperada, o Monsenhor veio aqui a noite, esse casaréo aqui, p6s um tergco na mao
dela, entdo ela vivia com aquele terco — agora ja morreu também —, ela ficava com
aguele terco que o Monsenhor deu, quando ela estivesse triste segurar forte no terco,

na oracado, na fé. Tem as pessoas que visitam.

Como era o periodo de luto? Quanto tempo durava?

Durava... Antigamente durava mais, até tinha uma época que punham uma
faixa preta assim na camisa, pra falar que o marido estava de luto. E as vezes até a
roupa, tinha pessoas que usava roupa escura. Luto... Pra mostra que estava de luto.
Eu me lembro que um dia eu perdi, eu gostava de uma avé da minha amiga, eu
chamava de vo, vo Chiquinha, vé Chiquinha, ela tinha o maior carinho. Dai ela estava
muito doente, e eu estava com uma blusa vermelha. Quando eu cheguei na casa sério,
ela estava agonizando e ai sai a pessoa do quarto, a familia que estava la, eu acho
que tinha chamado o médico, ela tinha falecido. Eu imediatamente tirei a roupa
vermelha que eu estava por cima. Eu achei que ninguém tinha percebido, a neta de
verdade dela falou: “Eu vi, a Daurea tirou a blusa vermelha a hora que viu que a vo
tinha morrido”. Entao, € um respeito pra pessoa. Cada um tem um costume... Um dia
o Padre Augusto estava falando como € nos Estados Unidos: nos Estados Unidos vira
quase uma festa. Tem um dia de preparar... Nao tem nada de passar, agora eles
estdo fechando o velorio por causa dos assaltos, por causa dos problemas que
surgem na madrugada... Mas la fecha, ai arruma a pessoa, maquiagem, batom,
cabelo, o que eles fazem? Até passou um filme... Toda comida, tudo o que ele
gostava, reune, pbe a fotografia dele, as vezes queimado, p&e a cinza na caixinha,
pde 14, entrega pra familia e tudo o que ele gostava de comer, vira uma festa. E o
costume la e eles tém um jeito diferente de enfrentar. Até um dia o Monsenhor falou
gue tinha um veldrio de um amigo. Ficou tanto, preparou tanto, que a hora que chegou
la nem achavam o amigo, de tdo bonito que estava, enfeitou tanto o amigo que as
vezes a pessoa chega e ndo acha, de tdo arrumado que esta, por que? Porque € outro
pais, nds ainda estamos aqui, maquiagem sim, faz, arruma, faz a maquiagem
direitinho, é so6 pedir que eles pdem, passa um batonzinho, da um jeitinho no cabelo,

0 povo da funeraria € muito bem preparado pra isso. Quando a minha mée morreu,
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eu tinha vindo com ela no carro funebre, ai a dona da funeraria, quando era o
D’Arcadia, a Siomara, falou: “Nao, vocé nao. Pode ir que isso aqui € pra mim”. Mandou
eu sair, gracas a Deus, porque sendo ia ficar uma lembranga muito triste. J& gente
morreu perto de mim, a minha sogra morreu segurando na minha méo. Meu pai, perto
de mim. Mas acabou, a morte € uma coisa interessante, eu falava pro meu pai, eu
punha ele em pé no hospital, assim sentado, com dificuldade, encostava e falava:
“Tomava um pouquinho, v6. Olha a paisagem, que coisa linda”. Ele ndo conseguia
nem engolir, deitou. Dai a noite, uma coisa muito assim, nada de alarmante, foi uma
coisa muito interessante, a minha irma estava junto, porque eu falei que ele ndo estava
bom, vamos posar de duas em duas, pra nao ficar uma pessoa sozinha. Ela estava
com ele e falou: “Olha, parece que ele mudou a expressao”. Entao ele tava, com a
perna dura tudo, a hora que eu chamei, que eu falei: “Nossa, nao ta respirando”. Corri
chamar a enfermeira, ja veio o médico, amoleceu, a expressao... De 96 anos, ninguém
dava 60. Ninguém acreditava que ele tinha 96 anos. Nao foi nada alarmante, nés
rezamos, nada de espetaculo, nada de coisa... Uma coisa que nés estavamos la dias
e dias e noites... Rezamos, agradecemos a Deus, ai ele desceu pra ser arrumado.
“Precisa de roupa”, peguei ja, levei, avisei a funeraria, tudo normal, tudo preparado,

direitinho, pessoas especializadas, isso que € muito bonito.

Por que a missa do sétimo dia é importante?

Foi um costume... Entdo vai |4, a familia vai, pega a vela que o padre esta
dando, entdo fica uma lembranca, a pessoa chora, 0s amigos cumprimentam, entao
fica uma coisa assim bonita, confortante. Agora ndo precisa ser a missa do sétimo dia,
€ um costume, se quiser mandar no segundo dia, pode rezar. Ndo tem oposi¢ao
nenhuma. Acabou de falecer pode comecar a pé a missa. No dia do sétimo dia € um
costume da comunidade, da paroquia, que o Padre Augusto da até a vela. Mas se
guiser no segundo celebrar uma missa e colocar o nome, pode. A pessoa acabou de
morrer, missa de corpo presente pode. Se quiser ir a missa, “pelo descanso de fulano”,
pode. Quanto mais missa, melhor. E indulgéncia que a pessoa ta ganhando, é uma
graca. Entdo € importante, porque se falar que ndo celebrou uma missa, parece que
nao ta ligando, ndo é verdade? E as vezes nao tem ninguém. Um dia minha irma
mandou celebrar uma missa, a amiga era de fora, ndo tinha ninguém. Ai ela era da

igreja também, a hora que falou uma pessoa da familia ela foi I14, pegou a vela, pegou



350

o microfone: “Esta sendo celebrado missa na cidade, entédo eu vou levar essa vela pra
ela, por isso ndo tem ninguém da familia, porque a missa ta sendo celebrada em Sé&o
Jodo da Boa Vista”. E deu uma desculpa pro povo. E bacana, é bonito rezar, rezar o
terco, ouvir uma palavra bonita, elogiando e respeitar o lugar, porque tem gente que
conversa tanto no velorio que vira um mercado. Respeita o lugar, respeita a dor da
familia, respeita 0 momento, por mais que a pessoa estava esperando a morte, a
pessoa estava muito doente, a familia se perdeu, € uma perda. Entdo precisa, € um
costume muito bonito e sempre lembrar, aniversario de morte, tantos anos, gracas a

Deus aqui tem tudo isso e eu acho muito bonito.

Quais sdo as suas consideracdes em relacdo aos velérios?

Quando a pessoa esta muito longe, as vezes néo da pra esperar. As vezes da
pra esperar, chega na hora do vel6rio. Tenho uma amiga que ela mora em
Rondondpolis, ela tinha que ir na véspera embora e a mae tava malissima, mas ela
ndo entregava os pontos. Entdo eles comentam, eles falam, que o que é a morte,
quando a pessoa esta muito fraca: tem que parar de respirar. A hora que ela parar de
respirar, o coracao para, vai parando tudo. A mae tinha tanta vontade de viver e amava
tanto aquela filha que morava longe, e a filha: “Mae, mae”. Ela falava: “Eu te amo”.
Entdo ela ndo se entregava. O que que fez? Levou a mae embora; a filha precisou ir
embora, com o0 marido, pois ela chegou em Rondonépolis, ela foi embora, ficou com
as irmds, porque todas olhavam a mae muito bem, tinha até cuidadora, tudo, médico
passava la, tudo, tinha tudo, padre, tudo... Ela passou mal, veio pro hospital, pois
tombou a cabeca e morreu. A filha voltou no outro dia, pegou o avido de volta e chegou
pro vel6rio. Entdo quando coincide avido, porque as vezes precisa passagem. A
pessoa morre nos Estados Unidos, a pessoa ta aqui e morreu no passeio la nos
Estados Unidos, o filho ta 14, como € que faz? Nao, ai ndo da. Meu cunhado morreu
agui, uma pessoa da cidade, uma pessoa da policia, uma pessoa muito bem quista,
gue é o Rafael Orichio Neto, uma pessoa queridissima na cidade, o filho dele estava
nos Estados Unidos, com a nora e os netos. N&o vieram. Vieram pra missa de sétimo
dia. E ai depende... Tenta avisar, agora quem pode vir, vem; quem nao pode... A dor
vai estar no coracdo, perto ou longe nédo tem distancia pro amor. E as vezes tem
pessoas que ndo gostam de ver. Meu filho, por exemplo, n&o queria ver o pai morto.

O cacula. Ele estava em Goias. Eu avisei logo que morreu, ele ndo queria ver o pai
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morto. Tem gente que ndo gosta, quer guardar a lembranca da pessoa viva. Ai
depende... E ndo pode criticar, porque cada um tem um seu ponto de vista. Eu tenho
um compadre que quando o pai dele morreu ele ficou do lado de fora do velério,
porque nao quer ver, ndo quer enfrentar aquela situagdo. Agora meu filho foi muito
engracado: o pai ndo queria ver morto, ndo veio, mas quando ele era pequeninho tinha
morrido uma madrinha minha, eu nunca tinha levado no velério, mas nédo tinha com
quem deixar, entdo eu falei: “Olha, nés vamos 14, mas ndo é nada. Ela ta como se
estivesse dormindo e vai pra junto de Deus, ta?”. Até hoje eu ndo esquego. Fui com
meu marido, calcinha jeans, camisinha, ele vinha com a maozinha pra tras assim,
chegava e olhava. Mas sem medo, sem nada. Todo mundo achando uma belezinha
aquele menininho de sete anos. E ai ele ia |4 perto do pai, o pai levava na lanchonete
e deu livre pra comprar o que ele quisesse. Ai ele ia |4, chocolatinho, uma
guaranazinho, uma bolachinha, entdo ele ia 14, comia, dava mais uma volta, tava
demorando, e ele voltava de novo, dava mais uma olhadinha, ai ia la. No fim meu
marido pagou a conta e ele gostou tanto que chegou em casa falou assim: “Mae, eu
gostei tanto do veldrio. Quando vai ter outro?”. Quer dizer... Prepara a crianga. Tem
uma histdria: a crianga perguntando pra mae o que era a morte. E a mae fala: “Vai pra
junto de Deus, um dia feliz porque vai pra junto de Deus”. De repente a mae da mae,
a vo morreu, a mae deu um show no veldrio. A filha chegou falou: “Oh, mae, a senhora
nao falou que é a coisa mais bonita, um dia feliz? Por que a senhora esta chorando?”.
Quer dizer, preparar, falar que vai pra junto de Deus, mais uma estrelinha brilhou no
céu, hoje vai estar feliz, vai encontrar todo mundo. Alegria. E levar por esse lado, sem
colocar medo, que vem puxar a perna, porque tem gente que pde medo na crianga.

Ai fica tudo medrosa. Nao pode. Enfrentar com serenidade.

O que vocé acha que acontece com a pessoa depois que ela morre?

Pela fé nossa, desde o Credo que nés falamos na ressureigédo, que n0s vamos
ressuscitar com Jesus. Agora esse ressuscitar, como ndés vamos ser, € uma coisa
diferente, porque ninguém voltou pra contar, mas eu acredito, até 0 Monsenhor falou
uma vez, que quando ressuscita € um corpo glorioso. Até tem uma passagem no
Evangelho que o homem era casado com uma mulher, ele ficou vilvo, casou com a
outra... “Aonde eu vou encontrar a minha mulher?”. Entdo fala: “Ndo, sdo corpos

gloriosos”. E tdo grande, na presenca de Deus, que ninguém vai pensar cadé minha
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mae, cadé meu pai, € uma felicidade, eu acredito, € um céu, uma coisa tao bonita,
nao vai procurar o filho, a mae, o pai, porque € uma felicidade eterna, um corpo
glorioso. Pelo que o padre fala € um corpo glorioso. Um dia, era um padre, até tenho
que ver onde esta aquele papel que era muito bonito, que cada missa € uma coisa
muito bonita, que o povo nao percebe. Ele teve um sonho, o padre, esse padre que
tinha uma grande santidade, ele teve um sonho, uma visdo, que nem aquela visdo
que tava Jesus, a transfiguracdo. Durante a missa, as almas ficam Ia, ficam todas
assim, ele viu as pessoas que morriam, ficam esperando pra ser chamadas. Aquelas
gue ja vao pro céu, que ja purificaram de seus pecados, eles sdo chamados durante
a missa, eles ficam felizes, ali em volta do altar. A gente ndo vé, o padre que teve uma
visdo. Como € bonito, até arrepiava. E que durante a missa, na igreja o demdnio ndo
entra ndo. O Santissimo la e celebrando aquele momento, eles podem andar em volta
da igreja, mas la dentro ndo. L& dentro € aqueles corpos, aquelas almas esperando
pra ser chamadas, e quando elas é chamada, pra subir, diz que € uma grande alegria.
Ele teve um sonho. Tinha uns dizeres muito bonitos. Tem umas folhas, que iam
passando de geracao pra geragao, e as vezes cai ha nossa mao. Retrato de Cristo, 0
retrato falado, eu guardei tanto, tdo bem, que eu até perdi. Coisa linda! Porque esta
falando do Cristo, a beleza dele. E ele tinha um olhar, que quando ele olhava pra vocé,
era penetrante, na alma, no fundo. Se a pessoa tivesse feliz, fosse tudo uma
santidade, ficava até olhando pra ele, mas se a pessoa tivesse algum pecado, sem
querer ja abaixava, que nem o Pedro a hora que o galo canta trés vezes, Jesus olhou
pra ele. Vocé ja imaginou como foi aquele olhar? Acho que néo precisou falar nada,
tanto que o Pedro abaixou a cabeca e saiu. E depois ele se redimiu, mas a hora que
ele olhou, 0 que que passou pela cabeca dele. Olhar penetrante... Tragos bonitos...
E o retrato que ele tinha falava que os tragos eram lindos, como o da mae, uma linda
donzela. Maria era muito bonita. Era simples no andar, firme no falar e olhar, a pessoa

se desmanchava diante dele.

A senhora ndo tem medo da morte?

Eu néo penso nela. Eu procuro nao ter medo, porque se eu comegar a pensar,
eu vou ficar com medo. Um dia eu perguntei pro médico, um grande amigo: “O senhor
tem medo?”. Ele falou: “todo muno tem um pouco, porque € uma coisa nova”. Mas eu

procuro nao pensar. A hora que chegar, eu falo: “Nao sei como vai ser, mas eu tenho
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que estar preparada”. Eu tenho que fica preparada, a melhor maneira de se viver bem.
Porque se vocé ficar com medo, vai subir a pressao, se € diabético, € emocional, vai
subir a diabete, vocé vai passar mal, vocé vai chorar, vai criar um clima terrivel pra
isso, entdo o melhor é procurar esquecer, faz de conta que o vizinho e nés estamos
agui, vamos procurar viver bem a nossa vida, quando a chegar a hora nés vamos ver.
Entdo a gente vai viver, se ndo vocé perde a vida. Vocé perde o momento de agora.
Tinha até aquele ditado: Hoje € o amanhd, que tanto nos preocupou ontem. Quer
dizer, se eu td vivendo hoje, ontem eu estava preocupada com umas coisas, eu
levantei cedo e tentei resolver o problema de hoje. Entdo hoje eu ja durmo um
pouquinho mais tranquila, porque era o amanha que tanto me preocupou ontem.
Amanha séo outras preocupacdes. Entdo vamos procurar curtir a crianga, curtir o
bisneto, curtir a vida, criar um ambiente de alegria, porque se ndo, se vocé chegar
numa casa que fala sé morte, eu vou morrer, eu vou morrer... Eu tenho uma irma que
eu falei: “Para pelo amor de Deus”. Ela fez uma caixa de camisa, colocou tudo, até o
brinco, e cada um que chegava na minha casa pra tomar café ela vinha com a caixa
pra mostrar pras pessoas, pras visitas. Ta certo? Nao ta certo... Eu falei: “Para de
falar que vai morrer, que preparou, que fez isso, que ta doente, que vai morrer, por
gue se nao voceé ta perdendo a hora. Vocé comeca falar tanto que a hora que chegar
a hora perdeu até a graga”. Porque eu sou muito engragcada, entdo pra deixar as
pessoas mais a vontade, eu falei: “Fala tanto que quando chegar a hora perdeu a
gragca”. Tem que levar na brincadeira. Entdo levar a vida com alegria, com amor,
colocando muita esperanca, muita garra, pensar no amanha. N&o sei se vamos ter

amanha, mas vamos sonhar. Sonho...

Vocé considera que houve mudancas em relagdo ao enfrentamento da
morte nos ultimos 30 anos? Se sim, quais sdo as mudancas?

Olha, as novas geragdes acho que nao estdo muito preparadas nao. Eles estao
mais... E outra, festa, balada, bebida... eu fico até preocupada, muita droga rodando,
nao s6 na cidade, mas nas escolas, entdo eu fico preocupada com isso. Eu fico
pensando, preocupada com as geracdes, ndo s6 meus filhos, netos, bisnetos, mas
com as geracdes... Eles ndo estdo vendo. As vezes eles estdo numa festa, eles
comecam a beber e eu quero dar conselho, eles ndo estucam. Eles nédo estdo nem

pensando em morte, em vida... Eles estdo usando exageradamente a liberdade.
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Mas quando eles encaram a morte, quando alguém da familia morre, eles
agem de uma forma diferente?

Ai a hora que vé que aconteceu, eles vao sofrer, vao levar um baque, mas
depois vai pondo o pé no chéo, todos, porque ndo tem outro caminho. Eles vao chorar
bastante, vao sofrer, e as vezes, quando perde naturalmente, tudo bem, eu acho que
eles sofrem mais, eu acho, quando a pessoa bebe e ocasionam um acidente, matando
pessoas inocentes, que nem deu na televisdo esses dias. Ai vai... Homicidio
culposo... Estragou a vida dele. Estragou a vida da familia, ai deve ser muito mais
triste. Agora se ele estiver cheio, ndo esta acontecendo, ele ndo estad pensando em
morte, mas perdeu a mée, perdeu naturalmente, eles enfrentam melhor, se tiver
consciéncia. Teve até uma historia engracada... Eu tinha uma grande amiga, uma
filha s0, ela tinha um casal e era a Unica filha, e ela estava fazendo uma fantasia pro
carnaval. Ela sentiu mal na quinta-feira, o Carnaval era no sdbado e na quinta-feira
ela sentiu mal, terminando a fantasia. Veio no hospital, o0 marido trouxe e ela morreu.
Sabe o0 que o marido feliz? Chegou pra ela: “Filha, a sua mée néo volta mais. Ela ndo
vai voltar mais. E ela fez essa fantasia pra vocé ir no Carnaval”... Até achei bem assim,
o que ele fez foi uma coisa que chocou. Ele falou pra filha: “Ela fez a fantasia. Se fosse
eu gue tivesse morrido, eu ndo me importaria nem um pouco que vocé fosse no
Carnaval, por isso eu falo pra vocé: sua mae também acho que pensa como eu. Pde
a fantasia que ela fez e vai”. Quer dizer, perdeu a mae na quinta, sexta-feira e no
sabado tava no Carnaval... Ai ja € uma coisa... O povo ficou meio chocado, foi muito
comentado na época. Ela continuou a vida, ele passado uns tempos casou de novo e
tocou a vida. Mas eu néao falaria assim pros meus netos. “Vao!”. Preciso ter pelo menos

sentimento, um luto.

Tem mais alguma coisa que a senhora gostaria de falar?

Fé... Enfrentar com serenidade... Tudo isso & bonito? E! Vocé vai ficar nervoso,
procura ndo esquentar, faz como eu. Vamos viver a vida da melhor maneira possivel.
E o meu conselho. N3o fica pensando: “Ai, um dia eu vou morrer, serd que eu vou
morrer disso, ai eu t6 com dor naquilo...”. Deixa, viva 0 momento, porque se vocé ficar
pensando vocé nao vive. A vida perdeu a graca, porgue vocé vai ficar uma pessoa

nervosa, neurdtica... Nos vamos ficar neuréticos, entdo isso € muito triste. E as vezes
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a gente t4 pensando que vamos morrer agora, ndés vamos viver mais vinte, e ai nos
perdemos vinte anos da vida, estragando a vida das pessoas e as reuniées gostosas.
Ja imaginou uma reuniao gostosa, tomando café, vem falar de mortalha, vem falar de
morte? Hora do café é hora de reunir a familia, com alegria. Perto das criangas mostrar
alegria, porque se n0s comecarmos a falar de morte, morte, perto das criangas, nos
vamos traumatizar as criangas. Fala bonito: “Jesus esta nos esperando, mas nao é
agora nao”. Leva mais pelo lado da brincadeira, fazer que nem o Monsenhor um dia:
“A vida é linda, nés vamos encontrar, s6 a morte faz a gente encontrar com Deus.
Quem quer ver Deus?”. Todo mundo levantou a mao. Ai ele falou: “Quem quer ver
Deus hoje?”... Porque ninguém quer, porque a vida, com todos os problemas, é
maravilhosa. E a vida é linda. O amanhecer é lindo. Vocé pode ver o amanhecer é
sempre bonito, € o amanhecer das criancas, é coisa linda. Vocé pode ver que o
amanhecer, quando o sol nasce, € aguela coisa linda, € a hora que ta todo mundo
alegre, sem pensar. Tem um dia de trabalho pela frente, mas ndo tem que ficar
pensando, ficar vendo a beleza do amanhecer, esse amanhecer que ndés néo
podemos estragar nas criangas com mau humor e com medo e com trauma. Agora
presta atengao no anoitecer, no entardecer... Ele tem um Q de triste, de melancdlico,
porque o amanhecer € o comeco e o entardecer, o Sol vai escondendo devagarinho,
aguela coisa assim, é melancolico. Por que? Porque é o fim. A gente vé que dali vem
a noite, a noite vem vindo, entao pra nos, dependendo da idade, a pessoa vai ficando
triste, por que? Porque ela esta vendo que esta chegando a hora do seu entardecer.

Mais alguma coisa que a senhora gostaria de falar?
Fé, segurar na mao de Deus, olhar pra frente e viver a vida como sabedoria e

enfrentar a morte com sabedoria.
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Pesquisa 17— S. C. R.

Nome: S.C.R

Idade: 45 anos.

Entrevista concedida a Valéria Aparecida Rocha Torres auxiliada por Ricardo
Biazotto em Abril de 2018.

Qual a sua primeira lembranga com a morte?

A primeira lembranca eu tinha por volta de oito, nove anos, brincando embaixo
de um abacateiro no quintal da minha avo paterna, a minha mée veio com a noticia
que a minha avo materna tinha morrido. Lembranca que eu tenho é que ficou marcado,
porque eu estava brincando, estava falando da minha avo, que estava doente, que
tinha melhorado, e minha mae chegou contando que ela havia morrido. Foi muito
triste, porque eu era muito ligada com ela minha avo. O velério dela foi na casa, porque
naquela época eles eram velados na casa, né? Foi na sala, eu lembro que tinha muitas
pessoas, 0s amigos, os parentes... E foi muito triste. Eu ficava me perguntando porque
a minha avo tinha ido tdo cedo embora, porque ela tinha cinquenta e poucos anos e
nao me conformava, porque eu era muito ligada a ela. Com o tempo a gente vai vendo
que tinha chegado a hora dela, mas na época, eu era muito crianca pra entender a

morte.

Teve mais alguma morte que ficou marcada nessa fase da sua vida?

Olha, nessa fase da minha infancia meu bisavé morreu. Também foi velado na
casa da minha avo paterna. Foi na sala, os parentes vieram, e ele... Chamava ele de
Papai até... Também foi doloroso, porque a gente quando é crianca nao tem muito
assim, como eu falei antes, a relacao assim de porque esta indo embora, onde esta
indo... Entao ficou marcado por isso, porque também eu era muito apegada a ele e

fez falta... Faz falta... Mas ele se foi...

Lembra alguma coisa em relagdo a como era o velorio especificamente
nas casas? O que tinha, o que as familias faziam?

Entdo, que eu lembro é uma vaga lembranca... Tirava tudo da sala, o caixao
ficava na sala, ai tinha a parte do fundo, e velava ali e depois da casa o padre vinha e

ai ja ia direto para o cemitério.
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Depois dessas duas mortes especificamente, outras aconteceram e em
lugares diferentes, né? Logo depois o velorio ja foi construido em Pinhal?

Isso... Eu ndo lembro muito bem o ano, mas depois a proxima morte que
passou bastante tempo, essa chocou muito, porque foi do meu tio, irméo do meu pai.
Essa marcou muito... Eu ja era casada, ja tinha um filho, e para minha avo, para nés,
ter perdido o meu tio, para o0 meu pai... Meu pai perdeu praticamente o brago direito
dele, né? Porque ele e meu tio... Meu tio era o braco direito, esquerdo da familia,
minha avo ficou muito deprimida na época, até o Monsenhor que ajudou... E é dificil
a gente falar, porque foi muito doloroso também, mas sé que do meu tio ja foi velado
na igreja, ali da Vila Palmeiras, e também foram os vizinhos, os amigos, os parentes.
Naqguela época podia ser velado na igreja, como ele foi criado e nascido ali na Vila
Palmeiras, entdo foi velado ali.

Entdo comparado os dois velérios — os veldérios em casa e os velérios na
igreja, por exemplo —, existiam muitas diferencas? Para a familia era mais dificil
ser em casa?

Eu acho que para a familia era ser porque depois da volta, a volta do enterro,
vocé ter que encarar a sua casa, encarar a sala... Eu era crianga na época, mas eu
acho que para os adultos ter que deparar com uma perca e ver, vocé vai ficar ali
durante meses vendo ali... Ainda mais para minha avo, que foi o pai, para minha méae,
que foi a mae dela... O por que de tudo isso, né? E um vazio... Uma coisa que a gente
nao sabe explicar, agora fora, que nem na igreja no meu tio, l6gico que minha mae,
como eu disse, o0 Monsenhor ajudou muito, mas a minha avo foi pra casa e nao teve
aquela lembranca do caixao ali na sala, teve sim na igreja... Foi dificil pra familia, mas

gracas a Deus nos sentimos falta sim, saudade sim, sempre, mas tristeza nao.

Qual outra morte ficou marcada dentro da sua familia?

Olha, foi varias mortes, mas eu nado lembro muitas... Que ficou marcada
também foi do meu avo. Essa foi... Porque conforme a gente vai crescendo, a gente
vai entendendo mais, vai ficando cada vez mais marcado, né? E ele ficou doente, a
gente ja estava preparado, porgue quando a pessoa estad doente, mal, ndo foi de
repente a morte dele. SO que ele ja foi velado no veldrio mesmo, o Veldrio Municipal,

e foi triste também pra familia. Pra mim também, foi meu avo paterno que morreu, e a
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minha avo ja estava mais forte, porque perder um filho é diferente que perder um
marido, porque sempre a gente espera que a gente va, nao os filhos da gente. E a
minha avé perdeu um filho. Légico que ela ficou triste com a perca do marido, mas a
do meu tio foi mais doloroso que a do meu avb. Mas é uma marca muito grande pra

gente, porque eu era muito ligada também a ele.

Vocé chegou a participar de alguma coisa da organizacéo do velorio?

Olha, do meu avd eu nao participei porque nessa época eu tinha uma
hemorragia, eu estava muito doente, e depois fui descobri... Ele foi enterrado na
segunda, na quarta eu passei pelo médico, fiz uma coletagem, e eu tive um aborto...
Isso marcou bastante porque foi proximo, né? E o médico me preparou, l6gico, pra
dar a noticia. Eu ndo estava esperando isso, pra mim era uma hemorragia como eu
sempre tive, e era de uma semana, um feto, sofri muito, porque eu perdi um filho, né?
Ali ja era uma coisinha ali dentro de mim. Entéo eu n&o participei assim da preparacao,

do meu avd nao.

SO que mais tarde vocé comecgou a participar desse processo?

Depois morreu a minha bisavé... Dela foi dificil, porque ela estava bem... Tinha
90 e poucos anos, foi por causa de um tombo, de repente fez cirurgia e morreu. Eu
também ndo ajudei, mas depois disso, o0 primeiro choque que eu tive com a morte
mesmo, de preparacao, de ter forgas, de crescer espiritualmente, foi quando a minha
vozinha morreu... Foi muito dificil... Porque ali, a minha tia debilitada... Era eu e ela
que cuidava da minha avo, meu tio... Entdo nds trés que estavamos ali perto, no
finalmente dela, e ela morreu, eu cheguei e vi minha avé morta. E a minha tia ali, em
cima dela, tive que ter forgas. Onde encontrei forca? Em Deus! Porque a minha tia
nao ia conseguir fazer o velério dela, e ali eu tive que ter forca... O meu tio pegou no
meu bracgo e falou: “Forga, vocé vai me ajudar no velério da sua avo”. Eu respirei
fundo... Primeiro eu tirei a minha tia dali, pra eles levarem a minha avo, desci com ela,
enquanto ela foi avisando os parentes — deixei ela com a filha —, eu fui. Foi um
choque muito grande na minha vida. Foi uma coisa que eu cresci, é deparar ali com o
caixdo quando nos entramos dentro da sala. E uma dor, nossa, foi muito marcante.
Mas gracas a Deus eu ja estava preparada espiritualmente, como eu disse, estava

mais madura. Foi um choque, eu fiquei parada uns dez minutos, sem falar. Ai meu tio
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simplesmente bateu no meu ombro e falou: “Forca!”. Eu arranquei la do fundo da alma
a forca e pedi pra Deus me dar, mas eu fiquei firme. Preparei, escolhi o caixao,
preparamos tudo, a moga falou: “Como vocés estdo aqui...”, me deixou responsavel
por tudo, onde ia ser, o que ia por, que roupa, tudo fui eu... Eu lembro que eu corri
atras pra ser na igreja, como ela queria, mas infelizmente nédo podia porque tinha o
Santissimo e ndo podia mais velar na igreja da Vila Palmeiras, entéo ela foi velada no
cemitério. Mas eu fiz 0 que eu pude, e o que mais marcou foi quando eu fui colocar,
que s6 eu podia mexer, o terco na mdo da minha avd, porque ela era muito catdlica,
né? De ver ela la, com o semblante lindo, calma, sereno. Ela estava muito bonita no
velorio, e eu coloquei o tergo, ali pra mim foi... Ai eu desabei, depois que eu coloquei,
Vi que estava tudo certinho, que a minha avé estava ali, que o caixdo estava tudo em
ordem, eu desabei, chorei uma meia hora a morte da minha avé, ali, sem parar. Logico

que durante tudo, a hora do enterro, foi muito triste...

Entre a comunidade catélica, quando uma pessoa morria quais eram as
primeiras providéncias tomadas?

Olha, assim, eles foram muito gentis com a gente, também dando apoio,
mostrou, falou como funcionava os tramites tudo certinho, os procedimentos que
tinham de ser tomados, ai foi velado no Vel6rio Municipal, eles servem café, uma
bolachinha pra familia, e o tempo eles estéo ali, se terminar o café ou se precisar de
alguma coisa, a gente ta ligando, e prepara tudo ali, né? E coroa, é roupa, é tudo eles,
flor... E assim, minha avé saiu do hospital e foi no necrotério que tem ali no hospital,
e ali a gente ndo pode ir, porque eu queria eu ir 14 cuidar da minha avo, mas ai eu fui
aconselhada pelo pessoal da funeraria que eu até poderia, mas que ia ser uma dor
pior, entdo eu levaria as roupas ali, eles pegaram e levaram pra p6r na minha avd. Na
minha época eu fiquei triste, porque eu queria eu por a roupa na minha avo, eu cuidar,
mas eles ndo deixaram, eles aconselharam que nao. Eles ja tém mais experiéncia do

gue a gente, né?

Entdo hoje, em relagdo a isso, vocé acha que a funeréria faz certo de néo
deixar a familia participar de todo esse processo?
Eu acho que sim, porque assim... Eles tém todos os processos deles ali, do

banho, da preparagdo, se houver algum vazamento e tal, e eu acho que a gente ia
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atrapalhar eles, de estar a gente ali, e a dor também ia ser forte. Entdo a gente vai
lembrar dos nossos entes queridos ali, bonitinho no caixao, e ndo ali, numa sala fria,
entdo eu acho que com o passar dos anos eu acho que foi ficando até mais facil pra
familia, né? Porque ai eles tém que se preocupar em avisar os familiares e estar la

pra receber o corpo.

Como era feita e quem eram as pessoas responsaveis pela lavagem do
corpo do morto? Além dalavagem, quais eram outras providéncias tomadas em
relacdo ao toalete do falecido?

Nao lembro... Eu sé lembro assim, que eles falaram que la eles preparavam,

mas como era também eu nao sei.

Vocé se lembra sobre os procedimentos da funeraria e os tramites?

Eu lembro que eu fui levar as roupas da minha avo, pra coloca, antes ndés
escolhemos o caixdo, que flor ia colocar, escolhnemos a coroa, e eu fui 14, deixei a
roupa com eles, ai a maquiagem também, por ser mulher, que a familia tem que
autorizar, ai escolhi uma maquiagem bem leve, porque ndo gostava de usar. Mas
assim pra deixei a aparéncia melhor. E é isso, depois a gente ficou esperando... Assim
gue o corpo ficou pronto eles ligaram pra mim avisando que ja estava indo pro velério
e nos subimos, porque eu ndo consegui na igrejinha, ai eu liguei la que tinha que ser
no velorio mesmo, porque néo tinha autorizac&o pra ser ali na igreja. E isso que eu

lembro.

Quem se responsabilizava pela organizacdo e como era organizado o
funeral?

Ai depois morreu a netinha da minha irma. A minha irma néo tinha chéo, ai eu
fui la ajudar também, fui fazer a parte dela, porque o meu sobrinho, pai da crianca, a
menininha tinha oito meses, e foi uma morte de repente, porque a menina estava bem,
ficou doente. Fui la também ajudar a familia da m&e da menina e fiz a parte do pai.
Escolher o caixao, de preparar tudo... Uma crianga de oito meses... As roupas eles
trouxeram, se estava bem, se era aquilo... Foi um sapatinho branco, com uma
roupinha... Ai eu fiquei ali esperando eles trazerem, ajudei bastante a familia também,

a filha do meu sobrinho.
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Por ser uma crianca, foi um processo mais dificil?

N&o, ndo foi tanto, foi mais sofrimento da familia, mais dor, porque o
procedimento € so ir ali no veldrio e eles perguntam, tem que levar o atestado de 6bito,
tudo certinho, e faz, né? Escolhe o caixdo, no caso € um caixao de crianca, branco,
né? A flor, essas coisas que vai por, ai eles também que arrumaram a crianca, tudo.

Foi isso, que eu me lembre assim, ja faz tempo.

Tem mais alguma lembranca desse tipo de preparacao de vel6rio?

Depois 0 meu sogro morreu. Eu lembro que o sonho dele quando morresse era
ser velado na Igreja Matriz, por ser (Sacristdo). Eu falo sogro porque ele vai ser sogro
eternamente, ele foi o pai dos meus filhos. E eu lembro que eu acordei o padre, era o
gue, meia noite, antes da meia noite, e pedi se podia, que ele havia morrido em Séo
Jodo da Boa Vista, que o sonho dele, por ter sido (Sacristdo), era ser velado na
Igreja... Ele era Sacristéo... E eu fui 14, eu e minha irma, primeiro pedi permissao da
esposa dele, e fui. Na época tinha parentes que ndo queria que acordasse o padre,
mas eu fui. Fiz o ultimo desejo dele. E consegui! Acordei o padre, ai o padre Mauricio
falou pro Monsenhor, na hora ele ligou pra esposa, e ele consentiu que fosse na
Matriz. Ai quem preparou, escolheu o caixao, foi o genro dele, mas ele tinha umas
orquideas lindas no quintal que ele cuidava, ai eu pedi pra esposa se podia pegar as
orquideas e levar, como eu tinha muita amizade I& no veldrio, eu peguei todas as
orquideas, eu com a minha irma, ja era tarde da noite, saimos pelo quintal, sem
ninguém ver — porque mesmo da familia ndo queria —, mas eu fiz tudo o que o meu
coracado estava mandando, que era o que ele queria. Peguei as orquideas pra por no
caixao dele. Ai fui I, ja estava tudo certinho, e ele foi velado na igreja.

Ai no outro dia, no dia do veldrio... Eles esqueceram de colocar a faixa do
Apostolado da Oracéo, e eu lembro que eu fui com um sobrinho de moto, peguei la
com eles, e eu coloquei no pescoco dele. Entdo ali pra mim também foi marcado,
porque foi triste... Meu filho chorou muito, porque era um pai que estava morrendo...
Era mais que um pai... E ali pra mim n&o era um sogro simples, era um pai... Porque
foi o pai dos meus filhos... Foi muito triste, porque a dor que eu vi que o meu filho
estava sentindo, foi muito até hoje, falando disso, agora aqui eu t6 emocionada.

Porque ele sim descansou, estava muito doente, mas a dor que o meu filho sentiu na
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hora foi muito triste, e eu chorei junto. Tanto pela perca, porque a gente ndo quer —
a gente é um pouco egoista, a gente ndo quer que os entes queridos vao embora —,
mas chegou a hora. Ele se foi, mas gragas a Deus o meu filho, com o passar do tempo,
até hoje ele fica triste, l6gico, das lembrancas, mas o que eu puder fazer também pelo
meu sogro e faria tudo de novo se fosse preciso.

Depois a dor maior foi o vel6rio da minha mae... Hoje esta fazendo dois anos...
Eu n&o esperava, de repente eu estava trabalhando e veio a noticia, ai eu cheguei no
hospital, pensei que ela ndo tinha morrido ainda. Ai eu chego I& e minha irma falou
gue ela tinha morrido. Eu entrei desesperada la dentro, porque eu pensei que eu fosse
ver o corpo dela como da minha avo, que fosse dar tempo, mas o corpo dela ja ndo
estava mais la. Eu ndo consegui ver a minha mée ali. E eu chorei muito. O meu pai
estava la ja, sozinho, cuidando dos tramites. Eu cheguei chorando, o meu pai falou:
“O que vocé pbde fazer pela sua mae, vocé fez. Agora seca as lagrimas e me ajuda
aqui!”. Foi essas as palavras do meu pai. Eu engoli as lagrimas e fui forte, porque
agora eu encarei a morte diferente, ja era mais madura, como eu ja tinha preparado
da minha avd, do meu sogro, entdo da minha mae, pra escolher o caixao, eu néo tive
aguele choque que tive na primeira vez. Fui mais madura ainda, mais firme, e ajudei
0 meu pai ali. Com tudo, com vestido, da minha méae foi mais doloroso que eu tive que
escolher o vestido ali que ela ndo tinha, ai escolhi vestido, escolhi caixao, da funeraria,
mas escolhi a cor, tudo certinho. E fiquei ali com meu pai, eu e meu pai ali, como
sempre nos dois. Fizemos tudo certinho, o veldrio. Ela foi velada no cemitério, e a
minha lembranca da minha méae foi mais triste porque a hora que ela chegou eu ajudei
a tirar o caixao de dentro do carro funebre. E isso ficou marcado, e fiquei feliz por estar
ali podendo fazer tudo por minha mae também. De estar viva, forte, e ter sido firme,
porque as minhas outras irmés nao foram, e eu fui ali, firme, peguei na alga do caixao
da minha mae.

E a Unica coisa que eu fico triste, que foi uma triste que até hoje eu fico, porque
meu pai ficou muito debilitado, porque ficou a noite inteira acordado, e ele pediu a
minha companhia pra ficar com ele no cemitério, e eu ndo pude fechar o caixdo da
minha mée, nem carregar o caixao, porque eu queria ter carregado. Porque eu fui até
o timulo, mostrei pro pessoal que abre o timulo, e isso ficou marcado, vendo eles
fazendo o buraco ali, e eu queria ter ajudado a fechar o caixdo, como eu pus, e

carregado o caixdo da minha méae. Mas a minha mée tinha mais gente, 0 meu pai
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gueria a minha companhia, como sempre estar ali. Entdo eu fui ficar distante com meu
pai, porque ele queria ficar ali, mas ndo queria ver a minha mée, porque foi uma dor
forte pra ele também, e até hoje ele sofre com isso. Mas como eu disse, lembranca

sim, triste ndo. E foi assim, esse foi o Ultimo que eu preparei, da morte assim.

Vocé comentou que a sua mae nao tinha uma roupa preparada (mesmo
que nao se fale da mortalha, existe a ideia de que sempre ha de se deixar uma
roupa preparada) pra isso. As pessoas costumam deixar uma roupa pronta pra
guando chegar a morte?

Olha, da minha avo tinha. Ela escolheu o vestido, um casaquinho branco. Da
minha bisavé também. Agora homem € mais facil, sempre € uma calga, uma meia,
uma camisa mais nova. E que a minha mae, por ter caido muito, ent&o ela usou... Ela
emagreceu muito, entdo ela perdeu muita roupa, entdo ndo comprou vestido mais,
nem roupa, porque ela estava na cama, ndo saia de casa, entdo ela tinha uns
vestidinhos muito batidinhos. O meu pai quis compra um vestido. Como agora na
funeraria — antigamente n&o tinha —, mas como a funeraria fornece o vestido, pra
nos foi mais facil que ir em uma loja comprar. Entdo a gente pegou o da funeréria,
porque meu pai achou certo, de enterrar ela com uma coisa melhor. Nao que isso faca
diferenca pra Deus, ou pra minha mae, porque depois que a gente morre o que fica é
0 corpo, mas meu pai fez questao de fazer, de por o caixdo, de pdr a roupa na minha
mae, comprar, a coroa. Eu também coloquei o tergco na méo da minha mae, entao isso
também ficou marcado. Hoje tA sendo um dia muito triste pra mim, mas eu t6 sendo

forte. E pedindo pra Deus me dar forcas, é sempre ele.

Ainda sobre a roupa, vocé comentou que algumas pessoas tinham
realmente guardadas. Por que vocé acha que algumas pessoas deixam a
roupa... Acha que pra essas pessoas é importante estar com determinada
roupa, elas vao se sentir melhor sabendo que estéo preparando apropriamorte?

Entdo, pra essas pessoas, que nem a minha bisavo, ela sempre deixava o
vestidinho ali reservado, porgue ela ja era de idade, entédo a gente que vai ficando de
idade ja sabe que uma hora a morte chega, né? E a minha avo também, tinha varios
vestidos, e na doencga dela, quando ela estava lucida ainda, ela falava: “Olha, eu quero

ser enterrada com esse vestido”. Agora quando a gente brinca, que nem no meu caso
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assim, eu brinco com a Beatriz ou com o meu filho, Ricardo, quando eu morrer eu
quero ser enterrado com esse vestido, mas a gente € nova, a gente ta preparado sim,
eu to preparada pra morte, mas a gente fala: “Oh, quero ser enterrado assim”. Mas os
mais antigos, ali na doencga, ainda na lucidez, sempre falavam: “Olha, eu quero ser...”,
porque ja estavam esperando a morte. Nado que estavam preparados, porque tem
pessoas que nunca ta preparado, ndo quer morrer, e eu acho mais facil. A minha
bisavd deixava, era mais facil, ela deixou tudo pago, o vel6rio, o caixdo, porque ela
nao queria dar trabalho. Entdo os antigos, porque eles eram mais velhos, tudo, eles
nao queriam dar trabalho pras pessoas que ficassem, entdo queria deixar tudo... E
tinha pessoas que faziam questado, que tinha aquele apego, achavam que... Agora a
minha mée a maquiagem dela também foi fraquinha, a minha mée também néo usava
maquiagem, foi s pra... E a minha mae néo aceitava a morte, tanto é que a feicdo
dela ndo foi igual da minha avd, um semblante bonito, porque ela lutou até o altimo
instante, até o Ultimo suspiro pra ndo morrer, porque ela queria viver, mas quando

chega a hora nés temos que ir, né?

Vocé considera que houve mudancas em relacdo ao enfrentamento da
morte nos ultimos 30 anos? Se sim, quais sdo as mudancas?

Hoje eu enfrento a morte assim com mais preparacédo, com mais dinamica, com
mais maturidade. Se hoje chegar a morte... E légico que muitas pessoas ndo estdo
preparas, mas eu t0 preparada pra morte e se eu morrer hoje eu sei que grande parte
da minha vida ja foi cumprida, a minha misséo. Logico que tem varias ainda, a gente
nao sabe o amanhd, mas eu encaro sim a morte como um desafio, porque a Unica
coisa que a gente sabe é que o que resta pra gente é a morte, isso a gente sabe que
€ a certeza da vida da gente € que um dia gente vai morrer. E a gente tem que estar
preparado, porque € Deus que sabe sobre a gente, o dia, a hora, os minutos que
restam pra gente. Que seja a vontade dele, entdo eu td preparada se eu morrer agora.

Entdo vocé ndo tem medo da morte?

Nao tenho, ndo tenho medo...

Tem mais alguma coisa que vocé gostaria de falar? Alguma lembranca ou

alguma coisa que ache importante?
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O que eu tenho que falar é sempre, pras pessoas, perder um ente querido &
muito triste, e diante de tantas mortes, de tantas preparacoes, € cada um € de uma
forma, e a dor é muito grande pra quem fica, mas tristeza nunca. A gente sofre...
Chorar sim, mas nunca ficar triste, porque o ente querido ndao ia querer ver a gente
triste. Eles querem ver a gente feliz, querem ver quem fica bem. Que eu lembre é s6

disso.
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Entrevista 18 — S. B.

Nome : S.B.

Idade: 70 anos.

Entrevista concedida a Valéria Aparecida Rocha Torres em Abril de 2018.

Qual a sua participacdo na comunidade catélica aqui em Pinhal?

A gente sempre participou, desde crianca, da igreja, as missas, primeira
comunhdao, que deixou marcada na vida da gente — fez la na Matriz, naquele tempo
s6 tinha uma paroquia — e a dona Tereza Saloméo foi a primeira professora de
catecismo, entdo foi um negocio maravilhoso. Além de tudo, da religiosidade, a gente
nao esquece no dia da primeira comunh&o, um bolo de chocolate, com um chocolate
quente, entdo é maravilhoso.

Eu sempre parte da equipe da liturgia, desde que comecou a liturgia, quando
comecou a participacdo do leigo na igreja, convidado pelo padre Matheus, a ser o
comentarista da missa das cinco e seis horas da manha. Entdo a gente comecou a
participar das missas, e até hoje a gente continua. Que eu frequentava essa missa é
de 66 pra cd, e parece que perto de 1970, por ai, que comecou a igreja a ter uma
modificagdo, ndo lembro se é 70 ou 72, mais preciso... Nao, foi menos de 72, que eu
fui convidado pelo Matheus pra poder participar das missas. E até hoje a gente ta ai

participando.

Quando uma pessoa morria, qual era a primeira providéncia tomada?

Quando as pessoas estavam passando mal, entdo sempre chamava o padre,
quando podia, quando n&o alguma pessoa ligada pra poder por a vela na méo da
pessoa pra que ele morresse, e alguém fosse rezar alguma coisa. E eu me lembro,
era pequeninho, vieram chamar o meu pai porgue o vizinho da outra esquina estava
pra morrer, e precisava alguém la pra ajudar, e o Sérgio foi atras pra ver. Ai colocaram
a vela na mao dele, entéao fizeram as oracg0es, e aquele tempo se rezava muito o terco,
né? E meu pai era um rezador de ter¢co também, sabe? Entdo, acho que por isso ele
foi chamado. Dali a pouco o homem morreu. Ai entdo, sempre tinham aqueles
abnegados que lavavam a pessoa, dava um banho neles, trocava a roupa, ai 0 servi¢o

funerario, e a pessoa era velada em casa.

Quem se responsabilizava e como era organizado o funeral?
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Entdo, morria, ia na funeraria comprava o caixao, ai eles traziam na casa, a
familia ja providenciava de arrumar aquela melhor roupa que o pessoal tinha, e entédo
nem sempre era terno. Era calga e camisa, mas outros tinham, entéo era velado em
casa. E dai, no enterro, normalmente saia da casa, ia até a igreja, passava pelaigreja,

benzia o corpo, e dai da igreja ia pro cemitério, circunstancia normal.

Quando o velério transcorria em casa, o pessoal também ficava rezando
o terco, fazendo algum tipo de oracéo?

Sempre tinha alguém que rezava terco durante o velorio, isso era praxe, porque
naquele tempo, como a missa era tudo em latim, entdo a gente s6 sabia do Evangelho
portugués e o resto a cerimonia era latim. E o comentério do padre, e a devogdo do
pessoal, principalmente com os santos padroeiros nas épocas, Santo Antonio, S&o
Jodo... Entdo havia sim, o povo era muito prestativo nas coisas, tinha aquelas
festinhas de semana, novena, novena de S&do Jodo — desde que eu era crianca, eu
me lembro que tinha ai. Essa igreja nossa ai ja estava prevista desde a fundacéo da
cidade praticamente, ai 0 Comendador Montenegro doou um terreno pra fazer a Igreja

de S&o Jodo. E o terco era o principal.

E quando o velério era na casa, tinha alguma coisa na porta pra
identificar?
Tinha sim. A propria funeraria tinha um banner, uma cortina, entdo colocava na

porta, entdo quem passava por ali sabia que tinha alguém morto.

E as pessoas eram mais solidarias? Elas vinham mais, ficavam com as
familias enlutada, tinha mais essa participacdo?

Tinha sim uma participagcado grande, eram poucos casos que a pessoa nao tinha
muita amizade, mas sempre tinha aquelas pessoas que participavam, e passar a
noite. Passar a noite era uma coisa legal também que acontecia, tinha aqueles que
gostavam de tomar um golinho, passar a noite que tava frio, e tinha alguns que eram
bons contadores de mentiras. Entdo aquelas coisas coiseiras toda, entdo para alguns,
além da presenca solidaria com o morto, porque o morto ja estava ali, mas tinha
agueles que animavam o veldrio. NOs tivemos também aqui em Pinhal um caso

especial, que é o Sebastido Vaca, que ele ganhava dinheiro dos ricos, que eles
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pagavam pra ele ir 14 chorar. Entéo ele ia |14, chorava, fazia toda aquela encenacéo
com aquele morto, que era bom, que era isso, tudo que tinha direito ele falava... Bem
do sujeito, né? Ele ndo falava mal ndo, s6 bem. E ganhava um quebradinho de algum

familiar.

O cortejo funebre era praticamente uma procissédo?

E o pessoal fazia questdo de levar o morto, entdo era aquela troca de méos.
Quer dizer, o pessoal tinha... E quando estava passando, e dava pra ver, os
comerciantes desciam a porta, havia um certo respeito essas pessoas. E o velorio
saia de casa, ia pra igreja, onde o padre benzia o corpo. E dai ia pro cemitério.

Em particular na minha vida, que aconteceu, a gente tinha amizade com o
Padre Matheus, ele fazia a visita para os doentes, ele fazia confisséo, depois ele
mesmo vinha trazer a comunh&o, e em alguns casos, ele acompanhava o corpo das
pessoas. Quer dizer, ele tinha feito muita amizade com a gente na época, que tinha
ver o meu avd mensalmente, trazer comunhdo pra ele. E no dia do enterro, ele
acompanhou da nossa casa, até a igreja matriz, e depois da igreja matriz o povo levou
0 corpo pro cemitério. Entdo algumas vezes eles conseguiam com que o padre

participasse.

Por que a missa de sétimo dia é fundamental?

J& era sagrado isso ai né? Passava la no sétimo dia o pessoal ia participar da
missa. O pessoal falava que alma ficava vagando por ai, entdo precisava que tivesse
uma oracdo mais forte, entdo era a missa, pra pessoa se desprender e dar o conforto
pra familia. E na igreja tinha um tapete grande, bem desenhado, um negdcio bonito,
entdo quando marcava a missa, entdo botava aquele tapete na igreja Matriz, quatro
velinhas em volta, ai falava do morto na missa do sétimo dia, benzia aquele tapete,
simbolizando. E quando vocé ia benzer na igreja também, eles colocavam esse tapete

e ali colocava o caixao. Tinha um suporte e colocava ali pra benzer.
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Vocé lembra até quando foi assim?

Com precisédo eu nao sei te falar, mas ai comecou a surgir a histéria de velar
em casa, estava tendo muito problema, ai surgiu a histéria dos velorios nos cemitérios.
Ai construiram o velério no cemitério, mas houve muita resisténcia do pessoal em
frequentar o veldrio, de pér o corpo no veldrio. Preferiam pér em casa, “ah, mas é a

ultima vez, ficar com ele mais uma noite, mais um dia”.

Qual era o tempo médio de duracdo do funeral?

24 horas, pra enterrar a pessoa. Eles diziam que tinha muita gente que nao
estava morto, entdo essa coisa de atestado médico, essas coisas, nem se cogitava
de falar, levar pro meédio, levar pro hospital, ndo levava. Via que ele morreu mesmo,
apagou, jA vamos enterrar o caboclo. Entdo em casos esporadicos, que eles falam de
pessoas que tinham morrido e depois ressuscitaram, entdo algum problema de saude
gue a pessoa ficava as vezes até inerte, e ndo tava morta... Eu nunca vi casos,

nenhum desses, mas todo mundo falava dessa parte.

Como a comunidade tomava conhecimento do falecimento de uma
pessoa?

O aviso era boca a boca. E o sino era tocava quando saia o corpo da igreja, ai
0 pessoal sabia que alguém morreu e ja tinha passado pela igreja. A cidade ficava
sabendo que teve uma morte, mas a morte sé era comentada via oral. E
principalmente a familia que o pessoal convidava, ai avisava, esperava gente chegar
de longe... tinha pessoas que moravam em outras cidade que as vezes dava tempo
do trem trazer eles, entdo era o trenzinho que fazia... e outros que nao tinham
condicdes, entdo recebia a noticia por carta, era carta e correio. Telefone néo existia
naquele tempo, depois surgiu o telefone, mas pra vocé falar no telefone demorava
trés, quatro horas, tinha que falar na agéncia telefonica, né? E o pessoal que mudava
daqui, normalmente, muita gente ia tudo pro lado do Parana, Mato Grosso, porque la
tava boa a coisa... Entdo saiam daqui, e uma pessoa que morria tinha o aviso por

carta, so o0s vizinhos e parentes que participavam...

Como era o periodo de luto? Quando tempo durava?
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O luto ele era de um ano. As mulheres, principalmente, usavam tudo roupa
preta, entdo quando vocé via uma mulher de preto, podia ver que tinha alguém, ou
filho, ou marido, pai, entdo aquela roupa preta simbolizava o respeito. E os homens
usavam na camisa uma faixinha preta no bolso, pra simbolizar que ele tinha luto na

familia dele... Entédo € isso que a gente conhecia do passado.

Entdo pode-se dizer que existia uma unido comunitaria de solidariedade?

Tinha... E naquele tempo tinha outra coisa também: dificilmente a pessoa
procurava o médico, normalmente era a benzedeira, as benzedeiras eram o charme
da histéria. E elas resolviam, saravam muita gente, a fé que era importante. Tanto que
a gente ouve falar assim do benzedor... um dia o sacerdote ja tava perto de morrer e
foi falar assim: “o que vocé faz pro seu benzinho, porque vocé cura tanta gente...” “ah,
seu padre, eu sou analfabeto, ndo sei ler e nem escrever, mas sei rezar um Pai NOosSso
e uma Ave Maria. Entdo eu rezo sete vezes, o Pai Nosso e a Ave Maria, e faco a cruz
com o terco, dou um cha pros bebés...”. Entdo muitos curavam, outros, como diz a

historia, coisa mais séria, ndo tinha recurso, entdo era o benzimento das benzedeiras.

O que vocé acha que acontece com a pessoa depois que ela morre?

Eu particularmente eu acho que noés plantamos pra colher alguma coisa. E
Jesus fala uma coisa muito bacana na histéria: “Se vocé tiver fé, e pedir perdéo, entéo
vocé pode ser perdoado até na hora da morte”. Pode ter sido ruim, mas depois pede
perdao pra Ele e Ele pode te aceitar, vocé volta pra Ele. Entdo eu acredito que nos
temos uma outra vida pra 14, do outro lado, que o fundamental da nossa fé que noés
temos a ressureicao, deixa esse corpo material aqui mas a alma vai estar 14 no céu
ou algum lugar, que tem que ter uma divisdo la, né? E pra complementar essa divisdo
que a gente anima essa fé, que desde pequeno ouvia falar, é a histéria do Lazaro...
Que ele comia as migalhas do rico, e o rico avarento, né... Tem que determinar bem
essa historia, porque tem rico bom, rico que trabalha, rico que da servico, essas
coisas... Quando morreu os dois, o Lazaro foi pro céu e o rico foi pro inverno, o rico
avarento... Entdo ele falou: “Deus, manda alguém avisar meus irmaos que a coisa

aqui ta feia” “Nao adianta, la tem profetas, tem Elias...”. Quer dizer, desde la vem
determinado que a pessoa foi ndo vai voltar, quer dizer, se tivesse isso no Evangelho,

acho que isso ai é a parte primordial da nossa fé, de que o Lazaro estava la com Deus
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e o rico avarento tava la no inferno, e que nao foi mandado Lazaro pra avisar 0s irmaos
dele ndo, entdo ninguém veio avisar. Entdo alguém fala pra vocé: nds recebemos a
mensagem de Deus através de alguém, do sacerdote, as vezes de um amigo, e
também recebemos a mensagem do demonio, através de um inimigo, através de uma
palavra mal falada, através alguma coisa também usada por alguém, pra atrapalhar a
vida do outro, ndo sei... A minha fé ainda € essa que tem alguma coisa la do lado de

|4, entdo a gente espiritualmente tem uma outra vida depois dessa.
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Entrevista 19 — S.S.S

Nome : S.S.S.

Idade: 72 anos.

Entrevista concedida a Valéria Aparecida Rocha Torres auxiliada por Ricardo
Biazotto em Abril de 2018.

Como foi a sua iniciagdo dentro daigreja?

Eu advogado e Catdélico Apostélico Romano, frequento assiduamente a igreja
e as missas, por sinal, toda manha, com rarissimas excec¢fes, eu comungo as 10h.
Frequento assiduamente a minha igreja Catélica Apostdlica Romana. Na minha
familia, inclusive tem um irm&o mais velho, hoje com 84 anos, por sinal, a batina dele
esta em casa... Ele estudou no Seminario Maior em Ribeirao Preto, mas infelizmente
ele ndo chegou a se formar. E casado, Catdlico Apostolico Romano, tem cinco filhos
e varios netos. Eu sempre oriento os meus filhos a ter um credo religioso, de

preferéncia, pela minha raiz, o catolicismo.

Entre a comunidade catdlica, quando uma pessoa morria, quais eram as
primeiras providéncias tomadas?

Eu lembro que quando falecia as pessoas, em casa, em principio os familiares
ja paravam o andamento do reldgio, pra identificar exatamente a hora do passamento
desse ente familiar. E j4 de imediato, também avisavam os vizinhos, 0s parentes, € ja
separavam a roupa que serviria pra indumentar o falecido, quando este, ja em vida, ja
indicava a indumentaria a ser usada quando do seu falecimento, e também sempre

relembrando, que as demais roupas, serviriam pra quem das mesmas necessitavam.

Qual o sentido de amortalhar o morto? E como as mortalhas eram feitas?

O envolvimento em mortalha, ou seja, o ato simples e rastico, era em sinal de
desprezo ou desprendimento do mundo. As mortalhas, aquela época eram feitas de
lencdis, porque naquela época, dependendo da situacao financeira dos familiares, e
do falecido, era carissima, sendo que somente 0s mais abastados financeiramente é
gue podiam colocar as vestes em seu ente querido, de acordo com a sua vontade em
vida. E importante ressaltar um aspecto: somente 0os mais pobres que solicitavam
apenas essa mortalha.

Qual era o tempo médio dos funerais?
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Pelo que passei a perceber, antigamente os familiares tinham um desejo de
que o funeral pudesse ser o tempo maximo possivel, isso pra que quase toda a
comunidade tomasse conhecimento. Em média, por 24 horas, sempre, obviamente, a
critério médico, bem como levando em conta o estado do corpo do falecido. Sempre
gue o veldrio, via de regra, na residéncia do falecido.

Hoje, tendo em vista a inseguranca, muitos familiares preferem que o corpo
seja velado em veldrios, sendo que hoje ndo costuma passar de doze horas, sempre,

é claro, seguindo os critérios dos familiares e o estado do corpo do falecido.

Como a comunidade tomava conhecimento do falecimento de uma
pessoa?

Quando nédo por telefone, quando existia, claro, avisava 0s parentes e
conhecidos e pediam que todos assim transmitisse a outras pessoas. Eu,
especificamente, quando era tipégrafo — hoje eu tenho 72 anos de idade —, quando
eu era tipografo, e a pedido dos meus patrdes, e de proprietario de funerarias, eu
distribuia cartas com tarja preta, mesmo em domingos e feriados, dando conta do
falecimento, no perimetro onde o falecido residia. E jogava algumas cartas na rua,
sempre com o intuito de se dar publicidade as pessoas.

Atualmente, a noticia é dada pelas emissoras locais, bem como existem em
alguns pontos de maior frequéncia da comunidade, painéis onde se colocavam aviso

de falecimento.

Como era o periodo do luto? Quando tempo durava o luto?

Antigamente, apos o falecimento de um ente querido, e durante um ano
aproximadamente, colocava-se na lapela do palet6 ou na indumentaria também
feminina, uma tarja preta em respeito ao falecimento do familiar. Especificamente
guando a minha genitora faleceu, isso em marco de 1959, e quando eu tinha os meus
14 anos de idade, e outros irm&os mais novos e outros mais velhos, o meu pai jamais
deixava ligar o radio, por aproximadamente um ano. E também n&o nos deixava ir ao
cinema, também em passeios, tudo em respeito e em lembrang¢a do nosso familiar tdo

guerido.

Por que a missa de sétimo dia € fundamental?
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Bom, o nimero sete indica perfeicdo: em sete dias Deus criou 0 mundo; na
historia de Noé, choveu por sete dias e depois de sete dias, Noé soltou a pomba e a
ave trouxe um ramo de oliveira, que indicava o fim do dilavio; quando Jacé morreu,
José fez luto de sete dias; a mulher gravida que tivesse um bebé, apenas no sétimo
dia estaria purificada; nos Evangelhos, Jesus fez a multiplicacdo dos pédes com sete,
Ele disse que a Pedro que deveria se perdoar setenta vezes sete.

Hoje, por ocasido de um falecimento, reza-se pelo nimero sete e para que a
alma seja purificava, reza-se pelos mortos na missa de sétimo dia para ressaltar que
fazemos parte do corpo de Cristo. E importante ndo so pela relacéo afetiva com aquela
pessoa que morreu, mas também por crermos que fomos batizados em nome da
Santissima Trindade.

Além disso, os parentes e amigos que nao puderam participar do velorio e do
enterro, podem também participar da missa do sétimo dia para orar pelo falecido e
estar com a familia.

Devemos sempre orarmos dentro do credo religioso de cada qual. Eu sou
Catélico Apostélico Romano, acredito num sé Deus, como a todas as demais religides
tém um Deus santo, um Deus purificado. Devemos nos todos rezarmos por nés e por

todos que assim precisam de uma vida mais tranquila, mais saudavel e mais segura.

O que o senhor acha que acontece com a pessoa depois que ela morre?

Todo ser vivo um dia certamente ficaré inerte, ha até dia certo para que um
paciente mesmo faleca, quando se desligam os aparelhos médicos para que nédo haja
mais sacrificio, tanto sacrificio, tanto sofrimento, tanto para o paciente como para seus
entes queridos, familiares, seus conhecidos. Devemos encarar a certeza da morte,
porque € a Unica certeza da nossa vida é a morte.

Quando morremos, nds deixamos de existir. E o velho conhecimento: ao p6
voltaras. Mas a morte nao € o fim de tudo, porque acreditamos que Deus é capaz de

acordar os mortos do sono profundo e fazer com que vivam de novo.

Vocé acha que houve mudancas em relacdo ao enfrentamento da morte
nos ualtimos 30 anos?
A morte é certa, mas lembramos sempre da alma dos nossos entes queridos

da mesma forma, hoje e sempre.
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Existe mais alguma coisa que o senhor gostaria de falar?

Sei que a morte é uma coisa Unica e certa; a morte € o que sabemos certamente
da vida. Nao podemos ter medo da morte, a morte € certa. A morte é uma coisa téo
natural, tAo normal. Estamos aqui de passagem, outros vem vindo atras de nos, e eles

também vao morrer. A morte sO deixa saudades, jamais tristeza.

O senhor tem costume de guardar os santinhos de sétimo dia?

Sim, isso ai € um habito que tive do meu falecido pai, que ele faleceu dia 05 de
setembro de 1997. Meu pai faleceu com 84 anos e meio, faleceu viavo, ficou vilvo
com 45 anos de idade — minha mée faleceu com 47 de idade —, meu pai criou sete
filhos — eu sou o0 do meio. E meu pai sempre teve o habito de guardar reliquias, coisas
antigas, coisas que dificil alguém faz isso, guardar coisas tristes. Mas ndo € coisa
triste que muitos entende, € saudades. Entdo meu pai guardava o chamado santinho
do sétimo dia, eu tenho varios. Jamais eu critiquei 0 meu pai nesse sentido, hoje eu
faco as mesmas coisas que meu o querido e saudoso pai, ele se chamava Salvador
Sposito, mais conhecido como Tot6 Barbeiro. Ele era barbeiro, ndo cabelereiro. Entao
eu tenho varios santinhos de sétimo dia, todos os meus familiares, dependendo de
mim, tém esse famoso santinho de sétimo dia, que se faz sempre na missa de sétimo
dia. A prova maior disso é que eu ja tenho até o meu em branco, que quando falecer,
ja avisei minha familia, que eu quero seguir o habito do meu pai, o habito antigo, de
mandar imprimir esse santinho na missa de sétimo dia, pra que meus familiares sintam
a minha modesta saudade. Estdo aqui duzentos santinhos, em branco, sempre
respeitando a religido de cada qual. Esses sdo 0s meus, ja deixei orientada a minha
familia pra assim proceder, que é um gosto meu em vida.

Agora quanto aos demais, que o meu pai guardava, eu tenho inameros,
inUmero aqui, e assim eu continuo guardando. Apenas um pequeno parénteses, iSSo
também me traz uma saudade, quando o0 meu pai vivo, ele guardava tantas coisas,
eu tenho aqui da lembranca da ordenacdo e primeira missa do Cardeal Leme,
segundo consta, o segundo cardeal do Brasil. Entdo eu vou ler o que esta no verso
do santinho: “Lembranca da minha ordenac&o sacerdotal e primeira missa, celebrada
na basilica de S0 Sebastido, sobre o timulo do santo martir’. E de Sebastido Leme,

da Diocese de S&o Paulo, aluno do Colégio Pio Latino-Americano, em Roma. Esse
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santinho é datado de 28 e 29 de outubro de 1904, e com orgulho falo, e repito, que
esse conhecido, ja saudoso, Dom Sebastido Leme, era pinhalense. Existe a casa aqui
em Pinhal onde ele nasceu: Dom Sebastido Leme.

Eu tenho varios outros santinhos aqui, inUmeros, que eu guardo todos, pra que
seja relembrado a vida de cada qual. Tem inUmeros aqui, inUmeros, dentro tem a foto
do ja saudoso, ou da ja saudosa. Aqui eu guardo também os 6bitos, as certiddes de
Obito dos meus familiares, todos esses aqui j& guardo. Tenho santinho também de
varios padres falecidos, e tenho também aqui o alvara do tumulo da minha familia,
datado de 06 de novembro 1939, original plastificado. E também a prova da
propriedade do tumulo, no Cemitério Municipal, este documento comprovatorio da

propriedade do tiumulo em Pinhal é datado de 23 de outubro de 1939.



377

Entrevista20e 21 — M. C.e C. C.

Nome : M.C.

Idade: 76 anos.

Nome: C.C.

Idade 58 anos.

Entrevista concedida a Valéria Aparecida Rocha Torres em Abril de 2018.

Entre a comunidade catolica, quando uma pessoa morria quais eram as
providéncias tomadas?

M: Chamar a funeréria. Nao existia como tem hoje, entéo ia aqueles caixdes
feitos de pano, ndo era de madeira, ndo era nada... E nao tinha onde velar o corpo,
era velado em casa. Ficava na casa, as horas que eram permitido, e depois disso ja
ia pro enterro.

C: Eu nado lembro dessa questao do caixado de pano, nada disso. Eu recordo
muito da morte do meu avo, eu tinha oito anos de idade. Ele ndo morreu em casa,
morreu no hospital, depois veio 0 corpo pra casa, mas ja era o caixao de madeira, ele
foi velado, eu lembro muito bem, na sala de casa, aonde a gente ficava ali, as criancas,
entdo estava toda a familia, os netos e tudo mais. Entdo a gente participava muito
dessas questdo. Eu acho que assim, antes de falar um pouco das providéncias que
eram tomadas na comunidade catdlica, isso era anterior... quando a pessoa adoecia,
era muito comum ja comecar a visita do padre, o padre visitava a pessoa, fazia a
uncao dos enfermos, comecava o conforto das pessoas da familia, entdo se prepara
muito pra morte, se discutia, se falava a respeito disso. E a gente sabe que nos dias
de hoje, isso € muito mais dificil. Com o superpoder da medicina, muitas vezes essas
técnicas novas que existem, as inovacdes e tudo mais, a gente sempre esperava que
vai dar um jeito na situacdo, independente dessa questdo. Entdo a comunidade
catllica desde sempre eu acho que a lida de uma maneira mais proxima e mais a
contento com a situacéo da perda do ente querido. Por que? Porque a gente também
acredita na ressurei¢do, e isso é muito importante. Entdo eu lembro bem — lembro e
acho que ainda permanece da mesma forma, principalmente nos pequenos centros
— essa presenca do padre, da comunidade catolica visitando o doente e preparando

a familia, tudo isso.
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Como era e qual era o periodo do luto?

M: Guardava luto sim... Eram seis meses de preto mesmo e depois preto e
branco mais seis meses... Um ano... Quando era pai e mée, era luto fechado mesmo.
Tudo diferente...

C: Isso eu néao vivi... Lembro que a maméae pbs depois que o meu avé morreu
e foi a Ultima vez que eu vi a minha méae, minha vo de luto. Mas eu ja nao vivi iSso

nao.

Como era feita e quais eram as pessoas responsaveis pela lavagem do
corpo do morto?

M: A gente chamava o0s vizinhos mais préximos, que pudessem ajudar, e
sempre tinha quem vinha ajudar a lavar o corpo. Vestia a roupa e depois colocava no
caixao...

C: Essa questéo da lavagem eu nédo lembro. O papai faleceu na minha méo,
morreu comigo, e ele tinha acabado de tomar banho, eu estava secando os pés dele,
e ele faleceu ali. Entdo eu ajudei a arrumar o meu pai, a deitar e depois arrumar, e
tudo mais, mas essa questao de lavar o corpo eu nem sabia mesmo que era feito
dessa maneira. E conheco hoje a maneira que é feita nos hospitais, por causa de
trabalhar 14, que é tamponamento — nao se lava, sé tampona —, ai hoje em dia ja

tem tanta tecnologia... hoje em dia se maquia as pessoas, maquiagem e tudo mais...

Vocé pode falar um pouquinho sobre os cuidados paliativos?

C: Eu fui coordenadora de uma unidade de cuidados paliativos durante muitos
anos, e a gente tinha sim... O que a gente determina como paliativo: o paciente, ndo
terminal, o paciente fora de possibilidade terapéutica, pra doenca de base dele, e a
gente tinha paciente nos cuidados paliativos que viviam oito, dez anos, e muito bem.
Dentro da casa dele, com conforto, olhando as cortinas, as paredes, o armario... Com
iSso, muitas vezes, ele até recuperava aspectos relacionados a saude, porque no
paliativo o que se trabalha: o controle da dor, o conforto fisico, emocional, social,
psiquico, entdo isso traz um bem estar de uma maneira geral. Entdo era muito
interessante, porque a gente tinha uma equipe multiprofissional, éramos médicos,
enfermeiros, assistentes sociais, psicologos, e um personagem diferente, que as

outras unidades néo tinham, que era o acompanhante terapéutico. Eram voluntarios,
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gue visitavam esses pacientes no domicilio, e traziam pra equipe como ele estava. E
a partir dai, entdo, a gente decidia qual profissional que ia visitar naquela semana o
paciente, dentro da equipe. Entdo essa questdo do cuidado paliativo, que hoje a
maioria dos hospitais — principalmente os hospitais oncolégicos — tem o pessoal dos
cuidados paliativos. Ele é fundamental, porque nenhum procedimento pirotécnico
mais é feito, a hora que chega a hora de sedar realmente o paciente € feito, junto da
familia e tudo mais, mas a gente sempre preserva que o paciente deve ficar no
ambiente da casa dele, no ambiente dele, isso € muito importante. Uma senhora, por
exemplo, cancer de mama, metastase em figado, pulméo, uma série de coisas, 80

anos, vai levar essa mulher pra UTI, entubar? Entdo nao tem cabimento...

Existe muita critica sobre a abertura da espiritualidade, seja qual for ado
paciente. O que vocé achaisso?

C: Eu acho muito importante... La no hospital, a gente tem a visita da capitania
evangélica, da pastoral da salde catélica, dos espiritas, e ali o paciente € que resolve
0 que traz conforto. Mesmo que nao seja da religido do paciente, a religido que ele
segue, a doutrina que ele ta4 habitualmente acostumado a seguir, ele sempre acolhe
com muito bons olhos, porque a pessoa acolhe com sentimento de carinho, porque
sempre tem alguma coisa importante pra trazer. Existe uma lei que ndo podemos
proibir a entrada de pessoas de nenhum segmento religioso, ele tem livre acesso. O
que a gente sempre pede é que as pessoas — a gente tem até um trabalho, que a
gente conversa com esses lideres religiosos — para que eles jamais ndo incomodem
0S pacientes, porque, por exemplo, la no Pérola, varias vezes eu tive que intervir
porque eles estava “expulsando demodnios” de pacientes... E uma coisa muito
pesada... Ou dizia pro paciente: “Vocé nao € pura, por isso vocé ficou doente, vocé
nao pode fazer tratamento, vocé pode nao pode tomar remédio”. Entdo isso que a
gente sempre trabalhou, com os lideres espirituais e com o0s pacientes, dizendo pra
eles: “Olha, a sua religido, a sua fé, € muito importante, mas a medicina tem que
caminhar ali junto”. Entdo isso € muito importante, a orientacao religiosa pra eles &
sempre muito bem-vinda. O paciente tem que se apegar a alguma coisa... O familiar
tem que se apegar... Se ele conseguir se apegar, e ver que mesmo nessa finitude tem
uma luz no fundo do tanel, é onde as coisas realmente acontecem de uma maneira

mais tranquila... E o médico tem muita dificuldade pra lidar com a morte... O médico,
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a enfermeira, todos os profissionais, porque a partir do momento em que ele perde
um paciente, ele esta “atestando” a incompeténcia dele, ele sente dessa maneira. Nao
entende, muitas vezes, como estado progressivo, foi acontecendo... Por exemplo,
VOCé pega um cancer de mama, que a paciente, que pode ser um caso mais raro, por
mais que ele faca, o atendimento que foi dado, vai evoluir pra isso, e ele muitas vezes
quer trabalhar de outra forma. La no Pérola € muito interessante, porque a gente tem
um centro de pesquisa, aonde trabalha novos farmacos, remédios novos que estédo
sendo testados com muito éxito, e ao mesmo tempo, entdo d& possibilidade
terapéutica, até praquele que quase esta perdendo, a gente tem também os cuidados

paliativos, essa questao da finitude.

Mortalha...
M: Tinha gente que era uma mortalha, costurava na hora... Entdo vestia e ja ia

pro caixao.

Os padres participavam desse processo ou so6 os leigos?
M: O padre vinha s6é benzer o corpo, agora os leigos, muita gente vinha, em
oracao, até a hora de ser enterrado, durante o velério. Se rezava o terco, terminava,

era outro, entdo...

Qual era o tempo médio dos funerais?

M: 24 horas...

C: Passava muito a noite... E isso trazia também muito sofrimento. O papai, a
primeira coisa que ele sempre falou, foi: “Quando eu morrer, vocés ndo me deixam
passar a noite”. Tanto é que ele morreu as sete horas da manhad e pbde ser
enterrado... Ele tinha pavor de passar a noite... Entdo hoje em dia, vocé vé ai nos

grandes centros, € até perigoso passar a noite.

ApoOs a preparagédo do corpo, comecgava a organizagao do funeral. Quem
se responsabilizava por essa organizagdo e como era organizado o funeral?
M: Olha, era a pessoa mais velha da familia, que organizava, que vai sair, entdo

era a pessoa mais velha da familia.
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C: Entéo era essa pessoa... E hoje em dia, que eu acho tao interessante, hoje
ja tem pacotes, com tudo prontinho, tudo organizado. N6és mesmo... ha quantos anos
nds temos, o servigo funerério tudo pago? Serviu pro meu pai, pros pais dele, pros
pais da minha mae... Entdo hoje ja € tudo mais organizado, porque também existe
muito abuso nessa hora. Se a pessoa hao estiver prevenida hoje, financeiramente, ou
ela enterra, sem ter a possibilidade de velar o corpo, que € esse velodrio gratuito, num

caixao muito ruim. Ou entdo ele tem que arcar com um bom dinheirinho na hora...

Como a comunidade tomava conhecimento?

M: Eu lembro muito bem que punham o folhetinho na porta da casa de quem
tinha morrido... Até a gente olhava, passava, olhava, lia, era crianga e ia espiar o
caixdo — minha mée ficava brava.

C: E néo tinha medo, né?

M: Néo, nao tinha. A gente ia comunicando um ou outro.

C: E hoje em dia as criancas tém tanto medo, né?

M: Eu era papa-defunto... E a comunidade ficava sabendo de boca em boca...
A gente mandava avisava... “Avisa fulano, avisa ciclano”. E quando ia chegar o corpo,

batia o sino, benzia o corpo, batia o sino outra vez, e o corpo saia...

Depois do enterramento, o que normalmente era feito para a familia
enlutada?

M: Ai que era duro, né? Vinha as visitas, a gente ndo usava abrir a casa,
durante sete dias ndo abria nem a janela da casa, ficava tudo fechada a frente da
casa. Entéo as visitas vinham, a gente convidava pra missa de sétimo dia...

C: Sabe uma coisa que eu lembro também? Uma pessoa que teve que ficar
trinta dias sem fazer a barba.

M: E punham a tira preta aqui... Eu lembro do meu pai com essa tira preta

aqui... O homem usava luto aqui.

Por que a missa de sétimo dia € fundamental?
C: E uma coisa tdo interessante, porque a pessoa pode ndo ser catolica,
praticamente, mas a missa de sétimo dia manda rezar. Eu vou a missa todo sabado,

e quando eu chego na igreja, eu sei quem ta na missa... Eu sei quem séo as pessoas
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participantes da pardquia, da comunidade, enfim... E de vez em quando a gente vé
pessoas que nunca participaram de nada na igreja, e estdo la porque faleceu alguma
pessoa da familia. Entdo a missa de sétimo dia tem que acontecer, mesmo que ndo
seja um catodlico participante, praticante na igreja, mas a igreja de sétimo dia eles
mandam rezar. Muitas e muitas vezes a gente vé essas pessoas. E assim, também,
achei muito interessante, uma vez minha mae comentou com a minha cunhada:
“Nossa, vocé veio na missa”. Uma pessoa na terca-feira de carnaval... Ela falou: “Eu
vim, porque era a missa da minha mae a missa”, porque ela ndo é realmente
praticante, mas na missa do aniversario de morte da méae ela néo falta. Entdo o
conforto realmente, o momento pra vocé refletir sobre aquela pessoa, e € realmente
assim... Eu acho a missa de sétimo dia muito triste, muito triste. Por esses dois
aspectos: eu acho que vocé retoma nesse momento todo o sofrimento, e a0 mesmo

tempo vocé encerra. Entdo € um marco, a missa de sétimo dia.

O que vocé acha que acontece com a pessoa depois que ela morre?

M: Eu acho assim... que todos nds temos uma purificagcdo, mas que € melhor
gue aqui na terra. Deus é tdo bom, tdo misericordioso, que Ele néo ia, depois da gente
passar tanta coisa aqui nesse mundo, pér nés num lugar melhor. Entdo vai ter sim
uma purificacado... O purgatério... Vamos ficar aquele tempo que a gente precisa la
pra depois Deus mandar a gente pro céu...

C: Eu ja ndo acho... Eu acho que nao tem isso ndo. Eu acho que nao tem...
Todo mundo tem seu lado bom e seu lado ruim. Vocé faz coisas bacanas pras
pessoas, mas as vezes VOcé comete erros, e eu acho assim: tudo isso, diante do
nosso Pai, é perdoado. E perdoado... Pra mim purgatério ndo existe. Vai direto pro

céu ou vai direto pro inferno. Ja pagou tudo eu acho aqui...

Vocé considera que houve mudancas em relacdo ao enfrentamento da
morte nos ultimos 30 anos?

C: E muito paradoxal isso tudo... Tem pessoas que lidam com a vida deles de
uma maneira assim, muito fugaz. Ontem, por exemplo, eu vi no jornal uns bandidos la
gue pegavam um revolver, atiravam na garrafa, pra poder abrir a garrafa, usava a
droga, ali naquelas festas, ali naquelas coisas... Uma pessoa dessas, que

preocupacao ele tem com a vida dele? Nenhuma... Entdo o que é a morte pra ele?
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Eu acho que nem pensa, nem tem capacidade pra isso... Entdo eu acho assim, que
hoje em dia tem dois lados: tem as pessoas que se preparam, que sabem o que é.
Hoje a gente esta preparado pra morrer? Nao sei... S6 a hora que chegasse ai...
Muitas vezes eu acho que eu me sinto mais preparada pra minha prépria morte do
que pra morte de pessoas que eu amo tanto. A gente n&o quer que as pessoas... Eu
penso até, por exemplo, na minha morte, se eu penso em morrer, eu fico com do da
minha m&e que vai sofrer, eu fico com do6 das minhas filhas, entendeu? E isso que eu
acho que é complicado... E por outro lado, vocé vé as pessoas que lidam com a vida
delas de uma maneira assim, sem nenhuma preocupacdo. Uma pessoa que ta ali,
usando drogas, ela ndo sabe que ela pode ter uma parada cardiaca a qualquer
momento? Ele sabe! Mas com o que ele se importa? Com nada... Eu acho que essa
responsabilidade com a sua vida vai de encontro quando vocé ama realmente as
pessoas. Minha méae vai sofrer, minhas filhas vao sofrer tanto, meu marido vai sofrer...
Eu sou importante pra eles.

M: Sabe o que eu acho? Que depende muito da fé... Porque a gente sabe que
a gente nao veio pra ficar nesse mundo, entdo chegou a hora, Deus levou, vamos se
conformar, ndo pode ficar sofrendo puxando cabelo, essas coisas ndo. Tem que
procurar se conformar, s6 Deus... s6 Deus...

C: Deus e a consciéncia da gente muito tranquila. Papai, quando morreu... A
gente tinha a consciéncia muito tranquila, porque tudo que podia ser feito, e 0 que nao
podia, foi feito. Entdo...

M: Nés fizemos tudo que podiamos fazer por ele... Nos fizemos a nossa parte.

C: E ele fez por merecer... Sempre foi um pai maravilhoso, dentro do limite de
cada pessoa, todos nés temos defeitos, todos nds temos limitacées. N&o é porque a
pessoa faleceu que a pessoa era maravilhosa, sem defeito nenhum. Cada um tem o
seu defeito, mas o nosso papel de amar foi exercido até o final. De cuidar... Isso que

€ importante.
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procedimentos aos quais serei submetido. Diante do exposto expresso minha
concorddncia de espontinea vontade em participar deste estudo. Declaro que obtive de
forma apropriada ¢ voluntéria o Consentimento Livre e Esclarecido deste voluntario (ou

de seu representante legal) para a participagio neste estudo.

Nome: LQMML %@/\m /A(‘f‘/“qﬂi"m

Endeeer ROdEL. JA" (anux;us(ﬁ—— "Muga )@ 3
Teefone: G54 - oo

Enderego eletronico: ke fereted @ Jsbmad . conn

Dados do CEP responsavel pela autorizagio da pesquisa:

O Comité de Etica em Pesquisa da PUC-SP — Sede Campus Monte Alegre esta
disponivel para os esclarecimentos e encaminhamentos necessirios para
tramitacdio de Protocolos de Pesquisa na Pontificia Universidade Catélica de Sio
Paulo

O CEP - Sede Campus Monte Alegre localiza-se no andar térreo do Edificio Reitor
Bandeira de Mello, na sala 63-C, na Rua Ministro Godéi, 969 — Perdizes — Sio
Paulo — SP - CEP: 05015001 - Tel/FAX: (11) 3670-8466 — e-
mail:cometica@pucsp.br
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Autorizacio:

| e 3.0 L/
Eu, [\“'\/“1/1’(ﬂqm6\/\mu'4ﬂ SV( Vi > ap0s a leitura (ou a

escuta da leitura) deste documento e ter tido a oportunidade de conversar com o

Nome: MCVV\ & /Q/(’/VC,L %a/\m CL:).\ 6’(/619&—
Endereco: P’\%a— 2\ 93,\ AW _— W3 E/ 703

Telefone: 4 & _ 3C S 555
Endereco eletrénico:

Dados do CEp responsavel pela autorizagdo da pesquisa:

O Comité de Etica em Pesquisa da PUC-SP - Sede Campus Monte Alegre esti
disponivel para os esclarecimentos e encaminhamentos necessdrios  para
tramitagio de Protocolos de Pesquisa na Pontificia Universidade Catélica de Szo
Paulo

O CEP - Sede Campus Monte Alegre localiza-se Do andar térreo do Edificio Reitor
Bandeira de Mello, na sala 63-C, na Rua Ministro Godoéi, 969 — Perdizes — Szo
Paule - sp CEP:  05015-001 - Tel./FAX: (A1) 3670-8466 _ e-
mail:cometica@pucsp.br
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Autorizacao:

. 0. 2

, apos a leitura (ou a
escuta da leitura) deste documento e ter tido a oportunidade de conversar com o
pesquisador responsavel, para esclarecer todas as minhas dividas, acredito estar
suficientemente informado, ficando claro para mim que minha participagdo ¢ voluntaria
e que posso retirar este consentimento a qualquer momento sem penalidades ou perda
de qualquer beneficio. Estou ciente também dos objetivos da pesquisa, dos
procedimentos aos quais serei submetido. Diante do exposto expresso minha
concordancia de espontinea vontade em participar deste estudo. Declaro que obtive de
forma apropriada e voluntaria o Consentimento Livre e Esclarecido deste voluntario (ou

de seu representante legal) para a participagio neste estudo.

i \ 1 7é i s
o i C‘I”' . Corvroan

Enderego: VX | ?0/0:,0 Vicende 28 ap. 21- 3. A
/ r

Telefone: 3@ g4 & g9 2.

Endereco eletronico:
Dados do CEP responsavel pela autorizacio da pesquisa:

O Comité de Etica em Pesquisa da PUC-SP — Sede Campus Monte Alegre esta
disponivel para os esclarecimentos e encaminhamentos necessirios para
tramitacio de Protocolos de Pesquisa na Pontificia Universidade Catélica de Sao
Paulo

O CEP - Sede Campus Monte Alegre localiza-se no andar térreo do Edificio Reitor
Bandeira de Mello, na sala 63-C, na Rua Ministro Godéi, 969 — Perdizes — Sao
Paulo - SP - CEP: 05015-001 - Tel/FAX: (11) 3670-8466 -— e-
mail:cometica@pucsp.br
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Autorizacio:

Eummiwuiwm ..... %m(}é& ....... , apos a leitura (ou a

escuta da leitura) deste documento e ter tido a oportunidade de conversar com o
pesquisador responsavel, para esclarecer todas as minhas dividas, acredito estar
suficientemente informado, ficando claro para mim que minha participacio ¢ voluntaria
€ que posso retirar este consentimento a qualquer momento sem penalidades ou perda
de qualquer beneficio. Estou ciente também dos objetivos da pesquisa, dos
procedimentos aos quais serei submetido. Diante do exposto expresso minha
concordancia de espontanea vontade em participar deste estudo. Declaro que obtive de
forma apropriada e voluntaria o Consentimento Livre e Esclarecido deste voluntério (ou

de seu representante legal) para a participagdo neste estudo.

Nome {Y\asLou ?ffou/b% i&uuu,uuv %\L@u}w
—

S " -
Endereco: (&/\LLQJCUL% 1%*90\' Yaalas

Telefone:()ko\‘,f)(ﬂo\‘";jJ#G)WQ,— Q—Cig@gkggi

Endereco eletrdnico:
Dados do CEP responsavel pela autorizagio da pesquisa:

O Comité de Etica em Pesquisa da PUC-SP — Sede Campus Monte Alegre esta
disponivel para os esclarecimentos e encaminhamentos necessirios para
tramitagfio de Protocolos de Pesquisa na Pontificia Universidade Catolica de Sio
Paulo

O CEP - Sede Campus Monte Alegre localiza-se no andar térreo do Edificio Reitor
Bandeira de Mello, na sala 63-C, na Rua Ministro Godé6i, 969 — Perdizes — Sio
Paulo — SP - CEP: 05015-001 — Tel./FAX: (11) 3670-8466 — -
mail:cometica@pucsp.br
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Autorizacio:

, apos a leitura (ou a
escuta da leitura) deste documento e ter tido a oportunidade de conversar com 0
pesquisador responsavel, para esclarecer todas as minhas dividas, acredito estar
suficientemente informado, ficando claro para mim que minha participagio ¢ voluntaria
¢ que posso retirar este consentimento a qualquer momento sem penalidades ou perda
de qualquer beneficio. BEstou ciente também dos objetivos da pesquisa, dos
procedimentos aos quais serei submetido. Diante do exposto expresso minha
concordincia de espontdnea vontade em participar deste estudo. Assinatura do
voluntario ou de seu representante legal Assinatura de uma testemunha Declaro que
obtive de forma apropriada e voluntaria o Consentimento Livre e Esclarecido deste

voluntario (ou de seu representante legal) para a participagdo neste estudo.
Nome: MA&AVA Coppeino © ﬁ\u)“o

Endereo: Zon Joie Yomineo de Puaggo, 3%
Vle Pwhal Todimm

Telefone: (1a) 2691- 2566

Endereco eletronico:

Assinatura do participante da pesquisa

Dados do CEP responsavel pela autorizagdo da pesquisa:

O CEP - Sede Campus Monte Alegre localiza-se no andar térreo do Edificio Reitor Bandeira
de Mello, na sala 63-C, na Rua Ministro Goddi, 969 - Perdizes - Sao Paulo - SP - CEP:
05015-001 - Tel./FAX: (11) 3670-8466 - e-mail:co
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Autorizacio:

, apos a leitura (ou a
escuta da leitura) deste documento e ter tido a oportunidade de co_nvers'ar com o
pesquisador responsavel, para esclarecer todas as minhas dividas, acredito estar
suficientemente informado, ficando claro para mim que minha participagéo ¢ voluntaria
€ que posso retirar este consentimento a qualquer momento sem penalidades ou perda
de qualquer beneficio. Estou ciente também dos objetivos da pesquisa, dos
procedimentos aos quais serei submetido. Diante do exposto expresso minha
concordincia de espontdnea vontade em participar deste estudo. Assinatura do
voluntario ou de seu representante legal Assinatura de uma testemunha Declaro que
obtive de forma apropriada e voluntaria o Consentimento Livre e Esclarecido deste

voluntario (ou de seu representante legal) para a participagéo neste estudo.

Nome: le W
Bnderego: (2 /cwn/ﬁ//yw /O,ULUJW 0/»0 J%O»%,fﬂ)

Telefone: 3[;% L{4 Qd‘o 1

Endereco eletronico:

Assinatura do participante da pesquisa.

Dados do CEP responsavel pela autorizagdo da pesquisa:

O CEP - Sede Campus Monte Alegre localiza-se no andar térreo do Edificio Reitor Bandeira
de Mello, na sala 63-C, na Rua Ministro Goddi, 969 - Perdizes - Sao Paulo - SP - CEP:
05015-001 - Tel./FAX: (11) 3670-8466 - e-mailz i voocs
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Autorizacio:

~

AL, %//\\J ................ , apos a leitura (ou a

escuta da leitura) deste documento e ter tido a oportunidade de co»nvers‘ar com 0O
pesquisador responsavel, para esclarecer todas as minhas duvidas, acredito estar
suficientemente informado, ficando claro para mim que minha participagéo € voluntdria
¢ que posso retirar este consentimento a qualquer momento sem penalidades ou perda
de qualquer beneficio. Estou ciente também dos objetivos da pesquisa, dos
procedimentos aos quais serei submetido. Diante do exposto expresso minha
concorddncia de espontdnea vontade em participar deste estudo. Assinatura do
voluntario ou de seu representante legal Assinatura de uma testemunha Declaro que
obtive de forma apropriada e voluntdria o Consentimento Livre e Esclarecido deste

voluntario (ou de seu representante legal) para a participagdo neste estudo.
Nome: \/(,?/Wv S&M WW»QA L a0
Endereco: R &J\, i&w 30Wm0 de Whﬂ } ’64

Telefone: 354 28 1% 4

Enderego eletronico:

Assinatura do participante da pesquisa

Dados do CEP responsavel pela autorizagio da pesquisa:

O CEP - Sede Campus Monte Alegre localiza-se no andar térreo do Edificio Reitor Bandeira
de Mello, na sala 63-C, na Rua Ministro Goddi, 969 - Perdizes - Sao Paulo - SP - CEP:
05015-001 - Tel./FAX: (11) 3670-8466 - e-mail:. 7o o Doty o
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Autorizacao:

escuta da leitura) deste documento e ter tido a oportumdade de cqnversar com o

pesquisador responsavel, para esclarecer todas as minhas duvidas, acredito estar
suficientemente informado, ficando claro para mim que minha participacéo ¢ voluntaria
€ que posso retirar este consentimento a qualquer momento sem penalidades ou perda
de qualquer beneficio. Estou ciente também dos objetivos da pesquisa, dos
procedimentos aos quais serei submetido. Diante do exposto expresso minha
concordancia de espontdnea vontade em participar deste estudo. Assinatura do
voluntério ou de seu representante legal Assinatura de uma testemunha Declaro que

obtive de forma apropriada e voluntaria o Consentimento Livre e Esclarecido deste

voluntario (ou de seu representante legal) para a participacéo neste estudo.

Nome: (. "5°<’7M% ﬁf/uw/gzeam e %&,

Enderego: {ﬂ) LLQ 95 g g It TP Wy el
%& ¥

Telefone: 3 4 51 {;q]q

Endereco eletrénico:

Assinatura do participante da pesquisa.

Dados do CEP responsével pela autorizagdo da pesquisa:

O CEP - Sede Campus Monte Alegre localiza-se no andar térreo do Edificio Reitor Bandeira
de Mello, na sala 63-C, na Rua Ministro Goddi, 969 - Perdizes - Sao Paulo - SP - CEP:
05015-001 - Tel./FAX: (11) 3670-8466 - e-mail:. 7=



Autorizacao:

escuta da leitura) deste documento e fer tido a oportunidade de cqnver§ar com o

pesquisador responsavel, para esclarecer todas as minhas duvidas, acredito estar
suficientemente informado, ficando claro para mim que minha participagdo ¢ voluntaria
€ que posso retirar este consentimento a qualquer momento sem penalidades ou perda
de qualquer beneficio. Estou ciente também dos objetivos da pesquisa, dos
procedimentos aos quais serei submetido. Diante do exposto expresso minha
concordincia de espontinea vontade em participar deste estudo. Assinatura do
voluntario ou de seu representante legal Assinatura de uma testemunha Declaro que
obtive de forma apropriada e voluntaria o Consentimento Livre e Esclarecido deste
voluntario (ou de seu representante legal) para a participacéio neste estudo.

Nome: ﬁ\/\ﬁ.f L\LQQW* 2 (Q&

A

Endereco:

Telefone: 6 & 5 ) l # Gl, 5‘]

Endereco eletronico: aserll] e

Assinatura do participante da pesquisa.

Dados do CEP responsavel pela autorizagio da pesquisa:

O CEP - Sede Campus Monte Alegre localiza-se no andar térreo do Edificio Reitor Bandeira
de Mello, na sala 63-C, na Rua Ministro Goddi, 969 - Perdizes - Sao Paulo - SP - CEP:
05015-001 - Tel./FAX: (11) 3670-8466 - e-mail::

Qpesno—
R 1001 Frameises Bl 7€ — (oo
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Autorizacio:

escyta da leitura) deste documento e ter tido a oportunidade de co_nvers'ar com o
peSquisador responsavel, para esclarecer todas as minhas duvidas, acredito estar
suficientemente informado, ficando claro para mim que minha participagio é voluntaria
€ que posso retirar este consentimento a qualquer momento sem penalidades ou perda
de qualquer beneficio. Estou ciente também dos objetivos da pesquisa, dos
procedimentos aos quais serei submetido. Diante do exposto expresso minha
concorddncia de espontinea vontade em participar deste estudo. Assinatura do
voluntario ou de seu representante legal Assinatura de uma testemunha Declaro que
obtive de forma apropriada e voluntaria o Consentimento Livre e Esclarecido deste

voluntério (ou de seu representante legal) para a participagfo neste estudo.

Nome: ) Aearwa M(\MQAM@A&&S
Endereco: E_V\NV\L WL\,V \9\}\}\&%'\;:@ %:\S);j} ”

reetone: A1 8 289 B4 AT

Enderego eletrénico: \S LA ™ p < Lﬁg @% . G0 mMm

Assinatura do participante da pesquisa (j\b

Dados do CEP responsavel pela autorizagdo da pesquisa:

O CEP - Sede Campus Monte Alegre localiza-se no andar térreo do Edificio Reitor Bandeira
de Mello, na sala 63-C, na Rua Ministro Goddi, 969 - Perdizes - Sao Paulo - SP - CEP:
05015-001 - Tel./FAX: (11) 3670-8466 - e-mail::




Autorizacio:

Ey, ....... AXQRAAL.... MWV\JWA&%&/ ......................... , apos a leitura (ou a
escuta da leitura) deste documento e ter tido a oportunidade de conversar com o
pesquisador responsavel, para esclarecer todas as minhas duvidas, acredito estar
suficientemente informado, ficando claro para mim que minha participagdo € voluntaria
€ que posso retirar este consentimento a qualquer momento sem penalidades ou perda
de qualquer beneficio. Estou ciente também dos objetivos da pesquisa, dos
procedimentos aos quais serei submetido. Diante do exposto expresso minha
concorddncia de espontinea vontade em participar deste estudo. Assinatura do
voluntario ou de seu representante legal Assinatura de uma testemunha Declaro que
obtive de forma apropriada e voluntéria o Consentimento Livre e Esclarecido deste

voluntario (ou de seu representante legal) para a participacdo neste estudo.

29 /\,Jvmu

»w&a\;\m&%%‘f

NS

Nome: @Qﬁ/ﬂﬁv OV

LS
Enderego: W W

554 295

2
Telefone: .

Enderego eletronico:

Dados do CEP responsavel pela autorizagdo da pesquisa:

O CEP - Sede Campus Monte Alegre localiza-se no andar térreo do Edificio Reitor Bandeira
de Mello, na sala 63-C, na Rua Ministro Goddi, 969 - Perdizes - Sao Paulo - SP - CEP:
05015-001 - Tel./FAX: (11) 3670-8466 - e-mail:: .
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Autorizacao:
Y qj"; . (:(91

Eu, SNdvnota.. ZEvwU. . etV E LS. apos a leitura (ou
escuta da leitura) deste documento e ter tido a oportunidade de conversar com o
pesquisador responsavel, para esclarecer todas as minhas davidas, acredito estar
suficientemente informado, ficando claro para mim que minha participagao ¢ voluntaria
€ que posso retirar este consentimento a qualquer momento sem penalidades ou perda
de qualquer beneficio. Estou ciente também dos objetivos da pesquisa, dos
procedimentos aos quais serei submetido. Diante do exposto expresso minha
concordéncia de espontinea vontade em participar deste estudo. Declaro que obtive de
forma apropriada e voluntaria o Consentimento Livre e Esclarecido deste voluntario (ou

de seu representante legal) para a participagdo neste estudo.

7

Nome: C_‘j/:ﬁfy(‘,/\“u'\ e -:égﬁ//bu\ \:—/()1 AL
Enderego:‘F\)\7( ije E/O ‘22 eA t /?/' A o(ct‘é!, £
Telefone: /((K 2 3 é é 145—33
Endereco eletronico:

Dados do CEP responsavel pela autorizagao da pesquisa:

O Comité de Etica em Pesquisa da PUC-SP — Sede Campus Monte Alegre esta
disponivel para os esclarecimentos e encaminhamentos necessdrios para
tramitacio de Protocolos de Pesquisa na Pontificia Universidade Catoélica de Sio
Paulo

O CEP - Sede Campus Monte Alegre localiza-se no andar térreo do Edificio Reitor
Bandeira de Mello, na sala 63-C, na Rua Ministro Godoi, 969 — Perdizes — Sio
Paulo — SP - CEP: 05015-001 - Tel/FAX: (11) 3670-8466 — e~
mail:cometica@pucsp.br
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Autorizacao:

escuta da leitura) deste documento e ter tido a oportunidade de co_nvers'ar com o
pesquisador responsavel, para esclarecer todas as minhas duavidas, acredito estar
suficientemente informado, ficando claro para mim que minha participagio ¢ voluntaria
€ que posso retirar este consentimento a qualquer momento sem penalidades ou perda
de qualquer beneficio. Estou ciente também dos objetivos da pesquisa, dos
procedimentos aos quais serei submetido. Diante do exposto expresso minha
concordancia de espontinea vontade em participar deste estudo. Assinatura do
voluntario ou de seu representante legal Assinatura de uma testemunha Declaro que
obtive de forma apropriada e voluntdria o Consentimento Livre e Esclarecido deste

voluntério (ou de seu representante legal) para a participagéio neste estudo.
. /W Qéwf’ﬁﬁ;a

Enderego: KMK [M }/ﬂ,éﬁ a(x MZA@M /Zgﬁ/%ﬁ ! 28
Telefone: f ? 3 [ § / 33 C/Q/

Endereco eletrdnico:

Assinatura do participante da pesquisa.

Dados do CEP responsavel pela autorizagdo da pesquisa:

O CEP - Sede Campus Monte Alegre localiza-se no andar térreo do Edificio Reitor Bandeira
de Mello, na sala 63-C, na Rua Ministro Goddi, 969 - Perdizes - Sao Paulo - SP - CEP:
05015-001 - Tel./FAX: (11) 3670-8466 - e-mail: .
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Autorizacio:

) .
Eu, %&6‘6\/\/‘1‘@,&4@\ ..................................... » apos a leitura (ou a

escuta da leitura) deste documento e ter tido a oportunidade de conversar com 0
pesquisador responsavel, para esclarecer todas as minhas davidas, acredito estar
suficientemente informado, ficando claro para mim que minha participagio é voluntaria
€ que posso retirar este consentimento a qualquer momento sem penalidades ou perda
de qualquer beneficio. Estou ciente também dos objetivos da pesquisa, dos
procedimentos aos quais serei submetido. Diante do €Xposto expresso minha
concordéncia de espontinea vontade em participar deste estudo. Declaro que obtive de
forma apropriada e voluntaria o Consentimento Livre e Esclarecido deste voluntario (ou

de seu representante legal) para a participagéio neste estudo,

Nome: Q&l @“Q) %V@\SZA/CC‘\

Enderego: “\/\/)OL/\/\/@QQ QM@ ds &ﬂkﬁwo\

Telefone: % BBHOR Li > 4/1/

Enderego eletrdnico: J\,ﬁ) 2 T [ VALY &L@/&Lj @} H @/_t/\/l/\ou\,o Eons

Dados do CEP responsavel pela autorizagio da pesquisa:

O Comité de Etica em Pesquisa da PUC-SP — Sede Campus Monte Alegre esta
disponivel para os esclarecimentos e encaminhamentos necessarios para
tramitagio de Protocolos de Pesquisa na Pontificia Universidade Catélica de Sio
Paulo

O CEP - Sede Campus Monte Alegre localiza-se no andar térreo do Edificio Reitor
Bandeira de Mello, na sala 63-C, na Rua Ministro Godéi, 969 — Perdizes — Sio
Paulo — SP - CEP: 05015-001 - Tel/FAX: (11) 3670-8466 — e-
mail:cometica@pucsp.br
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Autorizacio:

, apos a leitura (ou a
escuta da leitura) deste documento e ter tido a oportunidade de conversar com o
pesquisador responsavel, para esclarecer todas as minhas davidas, acredito estar
suficientemente informado, ficando claro para mim que minha participaco ¢ voluntaria
¢ que posso retirar este consentimento a qualquer momento sem penalidades ou perda
de qualquer beneficio. Estou ciente também dos objetivos da pesquisa, dos
procedimentos aos quais serei submetido. Diante do exposto expresso minha
concordancia de espontinea vontade em participar deste estudo. Declaro que obtive de
forma apropriada e voluntéria o Consentimento Livre e Esclarecido deste voluntario (ou

de seu representante legal) para a participagio neste estudo.

A

i
Nome: /g\ ’\/ /} 5;1?1/' V/MJ’OAU/@L.
Enderegoﬁ// U/\UF’[C/JQ“; (A@ O/MVQU’/& 60

Telefone: [(C)\ g f/ Ty = f/f/
ThAL 54 /55@ /@///J// CcoaA

Endereco eletrdnico: p A -
Dados do CEP responsavel pela autorizagdo da pesquisa:

O Comité de Etica em Pesquisa da PUC-SP — Sede Campus Monte Alegre estd
disponivel para os esclarecimentos e encaminhamentos mnecessirios para
tramitaciio de Protocolos de Pesquisa na Pontificia Universidade Catélica de Sio
Paulo

O CEP - Sede Campus Monte Alegre localiza-se no andar térreo do Edificio Reitor
Bandeira de Mello, na sala 63-C, na Rua Ministro Godéi, 969 — Perdizes — Sio
Paulo - SP - CEP: 05015-001 - Tel/FAX: (11) 3670-8466 — e-
mail:cometica@pucsp.br



Autorizacio:

Eu, . V\L,/CMCL%MQ/DQM ........... ; ........ 0/, apés a leitura (ou

a escuta da leitura) deste documento e ter tido a oportunidade de conversar com o
pesquisador responsavel, para esclarecer todas as minhas duvidas, acredito estar
suficientemente informado, ficando claro para mim que minha participagdo ¢ voluntaria
e que posso retirar este consentimento a qualquer momento sem penalidades ou perda
de qualquer beneficio. Estou ciente também dos objetivos da pesquisa, dos
procedimentos aos quais serei submetido. Diante do exposto expresso minha
concorddncia de espontdnea vontade em participar deste estudo. Assinatura do
voluntdrio ou de seu representante legal Assinatura de uma testemunha Declaro que
obtive de forma apropriada e¢ voluntaria o Consentimento Livre e Esclarecido deste

voluntdrio (ou de seu representante legal) para a participagdo neste estudo.

Y

‘; C
Nome: ‘\C%LCL Crmay

Endereco/?K Ce a,@ @q%m Qw M"’/ 7‘3‘/0

Telefone: 365{ ch (:)67

Enderego eletronico:

Assinatura do participante da pesquisa: N LA A

Dados do CEP responsavel pela autorizagio da pesquisa:

O CEP - Sede Campus Monte Alegre localiza-se no andar térreo do Edificio Reitor Bandeira
de Mello, na sala 63-C, na Rua Ministro Godoi, 969 - Perdlzes Sao Paulo - SP - CEP:
05015-001 - Tel./FAX: (11) 3670-8466 - e-mail:« 1 @DL
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Autorizacao:

Jémﬁ& ..... .(./.T. KALL SL .................................................. , apos a leitura (ou

a escuta da leitura) deste documento e ter tido a oportunidade de conversar com o
pesquisador responsivel, para esclarecer todas as minhas dividas, acredito estar
suficientemente informado, ficando claro para mim que minha participagdo € voluntaria
e que posso retirar este consentimento a qualquer momento sem penalidades ou perda
de qualquer beneficio. Estou ciente também dos objetivos da pesquisa, dos
procedimentos aos quais serei submetido. Diante do exposto expresso minha
concordancia de espontinea vontade em participar deste estudo. Assinatura do
voluntario ou de seu representante legal Assinatura de uma testemunha Declaro que
obtive de forma apropriada e voluntaria o Consentimento Livre e Esclarecido deste

voluntério (ou de seu representante legal) para a participago neste estudo.

i Al iJ
Nome: )—}’9% o /(// \J//ngzéé/

Enderego: %\ (_\QX C/[,é Se ’}é?’?’) /74/9: V! 4 /////C . \/" ‘gﬁ()(“s/(/d/' AN

2

Telefone: 67 X ’7>2 Z X 5)’]

Endereco eletronico:

7~

Assinatura do participante da pesquisa: .; J@A//a% ........ ,/L’L((é Zf/l .........................

Dados do CEP responsavel pela autorizagio da pesquisa:

O CEP - Sede Campus Monte Alegre localiza-se no andar térreo do Edificio Reitor Bandeira
de Mello, na sala 63-C, na Rua Ministro Goddi, 969 - Perdlzes Sao Paulo - SP - CEP:
05015-001 - Tel./FAX: (11) 3670-8466 - e-mail: :

402



Autorizacao:

, apds a leitura (ou a
escuta da leitura) deste documento e ter tido a oportunidade de conversar com o
pesquisador responsavel, para esclarecer todas as minhas duavidas, acredito estar
suficientemente informado, ficando claro para mim que minha participagdo € voluntaria
¢ que posso retirar este consentimento a qualquer momento sem penalidades ou perda
de qualquer beneficio. Estou ciente também dos objetivos da pesquisa, dos
procedimentos aos quais serei submetido. Diante do exposto expresso minha
concordancia de espontinea vontade em participar deste estudo. Declaro que obtive de
forma apropriada e voluntaria o Consentimento Livre ¢ Esclarecido deste voluntéario (ou

de seu representante legal) para a participagdo neste estudo.

Nome: (-~ )
‘ LeJe 16€

4
P (N A G LAV
Enderego:  ( /942»’( )/J ~7

Telefone: 75 - 3é’5~7 t# 17 ‘

=

Enderego eletrdnico: J.)j 18 ol 5
Dados do CEP responsavel pela autorizagdo da pesquisa:

O Comité de Etica em Pesquisa da PUC-SP — Sede Campus Monte Alegre estd
disponivel para os esclarecimentos e encaminhamentos necessirios para
tramitaciio de Protocolos de Pesquisa na Pontificia Universidade Catélica de Sao
Paulo

O CEP — Sede Campus Monte Alegre localiza-se no andar térreo do Edificio Reitor
Bandeira de Mello, na sala 63-C, na Rua Ministro Godéi, 969 — Perdizes — Sao
Paulo — SP — CEP: 05015-001 - Tel/FAX: (11) 3670-8466 — e
mail:cometica@pucsp.br
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Autorizacao:

........................................................... G5 LS., apbs a leitura (ou a
escuta da leitura) deste documento e ter tido a oportunidade de conversar com o
pesquisador responsavel, para esclarecer todas as minhas davidas, acredito estar
suficientemente informado, ficando claro para mim que minha participagio ¢ voluntaria
€ que posso retirar este consentimento a qualquer momento sem penalidades ou perda
de qualquer beneficio. Estou ciente também dos objetivos da pesquisa, dos
procedimentos aos quais serei submetido. Diante do exposto expresso minha
concordancia de espontdnea vontade em participar deste estudo. Declaro que obtive de
forma apropriada e voluntaria o Consentimento Livre e Esclarecido deste voluntario (ou

de seu representante legal) para a participacio neste estudo.

)t

Nome S/LUIO NAHLUADCR STe'slto

— . ‘/._'_: I8 .~ 14 //
Enderegozfc\if’f‘f((}[{-’ﬂf’vc Tt,K-©+U/ /\)c

Telefone: (j O( \) 56 5)-5 e rl (()Q ©

>

&

o A S +0 () T L. oM RIS
Enderego eletrénico: ~2—"~~ 1 C"'), 7L s (‘;:’

Dados do CEP responsavel pela autorizagdo da pesquisa:

O Comité de Etica em Pesquisa da PUC-SP — Sede Campus Monte Alegre esta
disponivel para os esclarecimentos e encaminhamentos necessirios para

tramitacio de Protocolos de Pesquisa na Pontificia Universidade Catélica de Sio
Paulo

O CEP - Sede Campus Monte Alegre localiza-se no andar térreo do Edificio Reitor
Bandeira de Mello, na sala 63-C, na Rua Ministro Godéi, 969 — Perdizes — Sio
Paulo — SP - CEP: 05015-001 - Tel/FAX: (11) 3670-8466 — e-
mail:cometica@pucsp.br
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Autorizacao:

Eu, ,(.:’.\,_L.’L. AANGn.... N HCC,/\,C/LA,'ZC&?.QCLM:&L ,/9\ ........... , apos a leitura (ou a
escuta da leitura) deste documento e ter tido a oportunidade de conversar com o
pesquisador responsavel, para esclarecer todas as minhas duvidas, acredito estar
suficientemente informado, ficando claro para mim que minha participagdo € voluntaria
€ que posso retirar este consentimento a qualquer momento sem penalidades ou perda
de qualquer beneficio. Estou ciente também dos objetivos da pesquisa, dos
procedimentos aos quais serei submetido. Diante do €xposto expresso minha
concordancia de espontanea vontade em participar deste estudo. Declaro que obtive de
forma apropriada e voluntaria o Consentimento Livre e Esclarecido deste voluntario (ou

de seu representante legal) para a participacio neste estudo.

Nome: (\,\;'&:{LM& A"Q’)Ov‘-’"c C/CGQC\ GC '\/Lvu)fua\k

Endereco: A/Y— # (9;\1/16 5 ’M@/\ A’V\/Cg/vvv\) &/LK\J €Q1 C‘j‘\r N© v y<r

< n _{ & (> 1 V\L ” g'P
OLP}C (vl . éii\'w’/\[\kdd) = gc’\’ Feut®

Telefone:({ | ) 3Egh- 9 e

Endereco eletrdnico: (* - COUNALSpAA 6 M\C\ ~ e - b/\

Dados do CEP responsavel pela autorizacio da pesquisa:

O Comité de Etica em Pesquisa da PUC-SP — Sede Campus Monte Alegre estd
disponivel para os esclarecimentos ¢ encaminhamentos necessdrios para
tramitacio de Protocolos de Pesquisa na Pontificia Universidade Catélica de Sio
Paulo

O CEP — Sede Campus Monte Alegre localiza-se no andar térreo do Edificio Reitor
Bandeira de Mello, na sala 63-C, na Rua Ministro Godéi, 969 — Perdizes — Sio
Paulo — SP - CEP: 05015-001 — Tel./FAX: (11) 3670-8466 — e-
mail:cometica@pucsp.br



Autorizacio:

EuW\,OJ«UZﬂ/\/'w%’ w“ﬁdg@éwaf@w% ......... , apos a leitura (ou a
escuta da leitura) deste documento e ter tido a oportunidade de conversar com o
pesquisador responsavel, para esclarecer todas as minhas duvidas, acredito estar
suficientemente informado, ficando claro para mim que minha participagdo é voluntaria
€ que posso retirar este consentimento a qualquer momento sem penalidades ou perda
de qualquer beneficio. Estou ciente também dos objetivos da pesquisa, dos
procedimentos aos quais serei submetido. Diante do exposto expresso minha
concordancia de espontdnea vontade em participar deste estudo. Declaro que obtive de
forma apropriada e voluntaria o Consentimento Livre e Esclarecido deste voluntario (ou

de seu representante legal) para a participagio neste estudo.

, ~ T
Nome: MQ/\/\/QJ/ACA, Feldvio oo SOt 2o CO)

Enderego: QC QO WVU\/ //dmuA‘ Y& /«(/}Q-o" \/2_

Jo Sdhdr da OWJNJ = F
$5 7

0 | A
Telefone:&ﬂ L ) 6 QQ ‘

Endereco eletrénico:
Dados do CEP responsavel pela autorizagio da pesquisa:

O Comité de Etica em Pesquisa da PUC-SP — Sede Campus Monte Alegre esta
disponivel para os esclarecimentos ¢ encaminhamentos necessirios para
tramitacio de Protocolos de Pesquisa na Pontificia Universidade Catélica de Sio
Paulo

O CEP - Sede Campus Monte Alegre localiza-se no andar térreo do Edificio Reitor
Bandeira de Mello, na sala 63-C, na Rua Ministro Godéi, 969 — Perdizes — Sio
Paulo — SP - CEP: 05015-001 - Tel/FAX: (11) 3670-8466 — e-
mail:cometica@pucsp.br
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Anexo |l

FALECIDA EM 26/11/1938
PERPETUA 325 - QUADRA 13 - ALA 02

. FALECIDO EM 20/03/1992 ®
i THA 1044 - QUADRA 13- £ o

—_—

Prefeitura MunigEéal
Espitito Sanic do Pinhal

Imagem |: Placa colocada pela Prefeitura no Cemitério Municipal indicando a localizagdo das
sepulturas dos “santos do povo”: Dr. Amando Costa Franca Mondadori; senhor Geraldo Sanches e a
Senhora Alzira Coelho Ferreira.

B

Imagem Il - Sepultura do senhor Geraldo Sanches, falecido em 6/7/1957, um dos “santos do povo”.
Geraldo Sanches era massagista e prestava assisténcia as pessoas doentes com problemas de
motores em geral, seria um fisioterapeuta. As pessoas rezam para o senhor Geraldo Sanches
normalmente sofrem com problemas ligados a motricidade. Sao inUmeras as Gracas alcancadas.
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SABADO, 15 DE NOVEMBRO DE 2003, B3

'l quem é quem

M- P

Todos os dias,

depois das 6h, os
sinos da Matriz
tocam, chamando as
pessoas para
participarem da
missa. L4 no alto, mais
de 60 degraus acima
do solo, Angelim
Biazoto, 74 anos,esta
cumprindo sua tarefa,
que vem
desempenhando ha
50 anos: tocar 0s
'sinos da igreja. Mas a
vida de um sacristao
nao é sé tocar sinos.
Tem que cuidar do
bom andamento da
igreja, preparando as
missas etc. Hoje,
Angelim diz se ha
segredo em tocar
sinos, contado
relégio que ganhou
de alguém especial e
de como conheceu
sua esposa Mariana.

Por Paulo César Chiorato

Onde o senhor nasceu?

Fu nasci na zona rural € morei na fazenda Monte Belo, onde
fiquei até os oilo anos. Depais que vim para a cidade, comeceia
estudar no Alineida Vergueiro e iz at¢ o segundo ano

Antes de se tornar sacristao, ja trabalhou em qué?
T fui para o seminario para serinmao leigo. Eraum semindrio
Sigciin i LTRSS s SR D

TIKATIRITILLI

L o

o padre Jodu, o padre Reinaldo, o padee Matheus. Cadaum deles

tinha seu feito de e mas sempre respeitel a lodas e sempre nos

demoes it de o e ve o mpo eaygue SSEVEIAS jUNfos N

abatrie O p e S iaberes e e deu de presente um eldgio e

bolso (foic ot | gue errdo patdele e gue cle estintava miiao,

Todos seynpe tveros nita amizade ¢ nanea tive prablemas com

eles
% iy

Imagem Il - Entrevista com o0 Sacristdo da Igreja Matriz do Divino Espirito Santo, Angelim Biazotto,

gue durante 57 anos tocou o sino da Igreja anunciando falecimentos.
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SOeCEs s o superior sabre o assuntao, 1‘\;)'1(‘.1\111«1 que cthido

vehie s condivovs de permanecer alis Decidi deivar o semina-
fra para e junto aminha familia. Foi entdo (ue passei a

teaballua come servente de pedreiro. O primeivo lugar
cnnque tababhel nessa tuncao foi no Golégio.

£ camo veio 0 convite para se tornar sacris-
tao?
O monsenhor josé (Jeronimo Balbino) Fuc-
ciolli me chamou na obra e perguntou o que
eutestava fazendo ali. Disse que meu lugar nao
era ali ¢ que precisava de mim para trabalhar
na igreja, porque o seu Indcio, antigo sacris-
tio, estava doente. Lm 25 de outubro de 1953,
cu entrei na igreja e estou 1d até hoje. Levanto
cedo, toco 0'8ino para chamar as pessoas para
amissa. Eu acho (ue o monsenhor Fucciolli
me convidou porque eu jd havia trabalhado
no seminario e conhecia um pouco do servi-
§O.

O senhor ja era muito religioso?

Fu sempre tinha essa idéia de religiosidade mi-
nha, mesmo. Cu sempre ia na igreja, participava dos il
eventos que aconteciam nela, ajudava no que fosse possi-
vel.

Como é seu dia-a-dia?

Eu acordo as cinco horas. As cinco e meia eu ji vou para a igreja,
abro as portas, subo na torre e toco os sinos para chamar as pessoas
para a missa. Depois, desco ¢ vou cuidar dos preparativos paraa
missa. Todo dia hd missa as 6h30 e, aos sdbados, € as 7h. Mas hd
missas em outros hordrios e em todas elas sou eu quem toca o sino.
A noite, eu fecho a igreja por volta das 20h. Mas quando hi algum
movimento Da igreja, eu fecho mais tarde. Desde 86 também fui
convidado pelo monsenhor Augusto a ser ministro da Lucaristia ¢
desde este tempo também tenho colaborado nas missas.

Durante seus 50 anos de sacristao, o senhor trabalhou com
diversos padres. Como foi seu relacionamento com eles?
Sim, eu ja trabalhei com o monsenhor Augusto, o padre lFucciolli,

TO: TIKATIRITILLI

REPRODUCAOFO

Imagem |V - Entrevista com o Sacristao da Igreja Matriz do Divino Espirito Santo, Angelim Biazotto,

O o A a2 o TS, . ey 0 —
S e toabahoava o iyreta, Lzia linpeza macasa, Ulog ia Demoron para eprender a tocar corretamente os sinns da
s e s isien minha aomlia concontrel maus igreja?
vacnies mianlu Gievdia passande por difiaoddades ¢ resolvi N, foi tapideo, B b oviham segredo entacar os sinos, desde

LI A Dessod apiel i cotno lazen Tiro U guem nao ,\.‘lh(,’ tocar
cncontrn wn ponen de difientdade, 1 preciso terjeito, Na Matriz,
530 Les sinos: dois menores © win maior. O sino maior tem
LN corda Gue serve para sentar. Assim, com as maos, eu
o os dois sinos imenores e dando uma gingada toco
oo maior B gostoso,

E o barulho?

Jd estou acostumado com o barulho. Mas da
primeira vez que toquei os sinos eu sai de la
meio Zonzo por causa d(’r som allo, mas agora

eu jd acostumei e ndo sinto nada. O que cansa
um pouco sao os lances de escada que tenho
que subir para chegar aos sinos, mas enquan-
(o eu tiver forcas para subir até 14, serei eu que
vou tocar os sinos da Matriz.

Ninguém mais toca os sinos? -
Nzo, fui sempre eu mesmo. Alguns coroi-
nhas quiseram tocar e eles até que chegaram a
tocar um pouquinho, mas ninguém faz como
eu, Eu toco melhor do que eles. Houve uma vez em
que um rapaz falou que era tocador de sinos e disse
Uie ia me ensinar a tocar. Fomos & nos sinos e ele fez
tudo desajeitado, rapido demais. Entdo no final eu peguei
e mostrei como se tocava. Fui eu quem ensinou a ele como se
tocava.

$6 se toca sinoc em missa ou em outros eventos, como velé-
rios?

Em velérios en também tocava os sinos, mas agora é muito dificil
alguém ser velado dentro da igreja, pois a maioria vai para o velério
municipal. 1Ld virios jeitos de tocar sinos: eu sei tocar sino para
defunto, toco o sino solene, t0co 0 sino para a missa, toco para a via
sacra. Paca cada um destes ha uma forma de tocar sinos diferente.
Porexemplo, em umvelorio, se for mulher que faleceu, comeca-se
tocando o sino pegueninho, depois o outro sino médio e o maior.
Se o falecido ¢ um homem toca-se primeiro o sino médio, o peque-
no ¢ o grandio.

0 senhor conheceu pessoas queridas na cidade, como airma
Maria Borsoi, como foi?

Eu queria muito bem aela. Quando ela veio da Itdlia, ainda sem
serreligiosa, veio o morar na Fazenda Monte Belo, onde nés mord-
vamos. Depois ela foi para Sio Paulo, tornou-se freira e veio para
Pinhal ¢ ajudava na lgreja Matriz também. Minha familiaeadela
Cram Muilo amigas.

E como conheceu a esposa?

Fu a conheci naigreja. Eu jd era sacristdo e elaera da congregacao
antoniana, devota de Santo Anténio. Interessante que antes dena-
morarmos, todo ano eu falava para ela pegaro estandarte de Santo
Antonio e algum tempo depois viemos a namorar e NOS Casamos.
As pessoas brincamn dizendo que Santo Antfn}io é casamenteiro,
que nos ajudou a.casar. tu nao acredito muito mlsto, mas 0 povo fa}a
e brinca comigo. Namoramos dois anos e meio € hO]e' temos trés
filhos, oito netos e um bisneto e todos estao dentro da igreja.

Angelim ao tocar 0s sinos
da Igreja Matriz central

gue durante 57 anos tocou o sino da Igreja anunciando falecimentos.
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