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RESUMO

Esta dissertacdo procura recuperar algumas caracteristicas da familia patriarcal
descritas por Gilberto Freyre e os diadlogos que Sérgio Buarque de Holanda e Roberto
Da Matta desenvolvem com estas categorias. Busca-se apontar como certas formas de
sociabilidade percebidas por estes autores podem ser encontradas atualmente, como
expressdes do imaginario social, através de abordagens do cinema dos primeiros anos
do século XXI.
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ABSTRACT

This dissertation aims at recovering some characteristics of the patriarchal
family described by Gilberto Freyre and dialogues that Sérgio Buarque de Holanda and
Roberto Da Matta have developed with these categories. One tries to point out as certain
forms of sociability perceived by those authors which can be found today in terms of the
social imaginary, through approaches of the early years cinema of the twenty-first
century.

Keywords: Jeitinho brasileiro; patriarchal; social imaginary; social practices
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Apresentacéo

A relacdo entre a familia patriarcal no Brasil e as condutas do apadrinhamento,
pessoalismo e o chamado “jeitinho brasileiro” presentes na contemporaneidade é o tema geral
deste trabalho. Trata-se de analisar manifestacfes de uma heranca que desponta do imaginario
em situacdes bem especificas, manifestando-se em certos padrfes de comportamentos.

Ao pensarmos na familia patriarcal brasileira percebe-se que ela pode ser um ponto
inicial para dirigir o olhar para dilemas atuais como a rede de favores, ainda presente em
alguns momentos e o jeitinho brasileiro que pode aparecer em seu lado positivo, implicando
em uma criatividade e flexibilidade em situacdes especificas, mas que também pode aparecer
em seu lado negativo que se manifesta no burlar as normas e obter vantagens e na obtengéo de
vantagens nas situacdes. O ponto de vista deste trabalho dirige o olhar para as descrigdes
feitas por Gilberto Freyre, como sendo um ponto inicial para a pesquisa, pois a adocdo deste
ponto de partida coloca em evidéncia a convivéncia entre idéias modernas e arcaicas presentes
em um sé momento.

No Capitulo I aborda-se tais questdes acentuando o porque da escolha deste ponto de
partida de acordo com as contribuicdes de autores como Angela Mendes de Almeida (1987),
Roberto Da Matta (1983, 1985, 1987, 1991), Gilberto Velho (1987) e Florestan Fernandes
(1975). Angela Mendes de Almeida e Gilberto Velho defendem que os modelos como é o
caso do modelo descrito por Gilberto Freyre, ndo se propdem a retratar a realidade como ela
€, mas sim como € pensada e vivida, ou seja, trata-se analisar as idéias que por algum motivo
permanecem e se manifestam mesmo na contemporaneidade em determinadas situacdes.
Analisar a realidade como esta é pensada e vivida é a proposta da “nova historia”, praticada
na Franca a partir da década de 1960. Segundo Peter Burke (1997) e Angela Mendes de
Almeida (2006), existe um paralelo entre a chamada “nova historia” e o trabalho de Freyre a
partir da década de 30. Sendo importante ressaltar que o paralelo a que Burke se refere nédo
recebeu a devida atencdo e vale a pena enfatizar aqui, ja que tanto os adeptos da Nouvelle
Historie, quanto Freyre possuiam interesses na cultura material, isto € o estudo da
alimentacdo, habitacdo, vestuario e vida intima e privada, sendo importante ressaltar aqui, que
Freyre se interessou por essas questdes na década de 30.

Florestan Fernandes (1975), contribui esclarecendo sobre o papel do senhor de
engenho em seu especifico contexto histérico e sobre como a burguesia adotou simbolos da

propria aristocracia agraria mantendo-se sob uma dominacdo patrimonialista, ndo assumindo
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seu papel enquanto instrumento de modernidade, resultando em um ideério liberal meio

truncado mantendo a oligarquia com sua base de poder. Ainda no Capitulo | temos as
observagdes de José de Souza Martins (1999) alertando sobre um passado que se esconde por
tras das aparéncias de moderno e como isto pode diluir o poder da sociedade civil. Martins
também chama a atenc¢do para distin¢do entre o publico e o privado que ndo ganhou contornos
nitidos em diversos momentos analisados.

Roberto Da Matta (1983, 1985, 1987, 1991), percebe uma oscilacdo entre leis
universais e relagdes pessoais, assim como uma divisao entre individuo que € o sujeito das
leis universais e a pessoa que é o sujeito das relagdes sociais, tal argumentacdo auxilia-nos no
entendimento de situagfes que podem se manifestar em nossa atualidade em momentos
peculiares. Neste mesmo capitulo, aborda-se a questdo do chamado jeitinho brasileiro, com
base em leituras das analises de Roberto Da Matta (1983, 1987,1991), Gilberto Freyre
(1961,2005), e também, um artigo de Tania Casado e Siegrid Guillaumon Dechandt (2005),
gue aborda a questdo de expatriados provenientes de diversos paises que chegam ao Brasil e
se deparam com valores muito particulares, que nem sempre sdo compativeis com seus
proprios.

O interessante no jeitinho é que como ele é uma saida para situacfes “sem saida” ou
para situacdes que ndo se quer enfrentar, € possivel ver nitidamente a sua relagdo com o
conceito de “homem cordial” de Sérgio Buarque de Holanda. Ténia Casado e Siegrid
Guillaumon Dechandt (2005) trabalham aspectos relativos ao universo do trabalho, e citam
exemplos em que existe o jeitinho brasileiro em sua forma de senso comum. Elas apontam
para a existéncia de uma maneira sui generis de lidar com problemas burocraticos por meio de
uma abordagem antropolégica, analisando caracteristicas comportamentais e simbdlicas em
situacOes especificas, através da visdo dos expatriados.

No capitulo Il, existe a definicdo do conceito de familia patriarcal estabelecido por
Gilberto Freyre em Casa-Grande e Senzala e as descri¢cbes do autor sobre o despotismo do
senhor de engenho que se amplia em alguns momentos para a vida social e politica. Ainda no
capitulo 1, temos a questéo politica para Sérgio Buarque de Holanda que é algo construido e
que pressupde a negacdo da familia e da ordem privada. Um sentido do politico ativamente
construido esta presente nas idéias do autor, rompendo com a defini¢do politica presente nas
idéias de Gilberto Freyre. Para Holanda a questdo politica passa pela construcdo de um
aparato estatal divorciado das relacGes e valores familiares, construindo deste modo, uma

discussao sobre a oposicdo entre Estado e familia. Também no capitulo 1, busca-se entender
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a obra de Gilberto Freyre, que realiza um percurso memorial pela familia patriarcal

brasileira, fornecendo apontamentos expressivos em rela¢do a cultura material que perpassa a
familia colonial, abrindo-nos um caminho para a compreensao sobre as idéias que permearam
tal universo.

Tais aspectos, descritos por Freyre fornecem elementos significativos para que
possamos entender as diferentes culturas e suas significagfes simbolicas presentes no
universo da familia colonial.

Também no capitulo 11, existe um didlogo com o conceito de homem cordial de Sérgio
Buarque de Holanda e as descri¢des feitas por Gilberto Freyre em relacdo a familia patriarcal,
e também as descrigdes sobre o surgimento dos sobrados e a diferenciagdo entre universo da
casa e da rua. Para explicar o conceito de homem cordial é importante abordar toda a obra
“Raizes do Brasil”, pois 0 homem cordial é o resultado de outros conceitos desenvolvidos
pelo autor, como € o caso do personalismo e da ética de fidalguia. Por isso, o capitulo Il é em
sua maior parte, um debate tedrico entre Sérgio Buarque de Holanda e Gilberto Freyre.

A énfase na harmonia social, critica freqlientemente dirigida a obra de Gilberto Freyre
é bastante enfatizada na contribuicdo dos estudos realizados por Ricardo Benzaquen de
Aradjo (1994) que esclarece a abordagem de Gilberto Freyre em Casa-grande e Senzala que
a primeira vista da a impressdo de ter sido escrito apenas para ressaltar uma heterogeneidade
que caracterizaria a colonizagdo portuguesa, ao acentuar a contribuicdo de diversos e
antagbnicos grupos sociais ha montagem da sociedade brasileira.

No Capitulo I1l, ha uma abordagem sobre quais seriam as condi¢Ges possiveis de
aproximacé&o entre a familia patriarcal descrita por Gilberto Freyre e o cinema.

E possivel observar que esta é uma oportunidade para o cientista social de participagéo
em uma investigacdo dos elementos sociais a0 mesmo tempo, motivadores e constitutivos do
enredo ficcional. PropGe-se entender a producdo cinematografica como um convite para a
reflexdo sobre o passado e suas apari¢cdes no presente em determinados momentos. Busca-se
retracar o trajeto de producdes cinematogréficas, verificando as possibilidades historicas,
sociologicas e documentais de alguns temas apresentados.

O filme Saneamento basico (2007) de Jorge Furtado narra a histéria de um grupo de
moradores de uma cidade que precisa de uma fossa para impedir a poluicdo de um rio, e
descobrem que ndo ha dinheiro previsto para 0 saneamento basico no orcamento municipal,
ha apenas uma verba federal que s6 pode ser usada para fazer cinema, a partir desta narrativa

cinematogréafica é possivel observar em varios momentos a presenca de atitudes que denotam
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o0 jeitinho brasileiro. Neste caso, o conceito de homem cordial desenvolvido por Sérgio

Buarque de Holanda é visto na contemporaneidade através da existéncia do conflito entre o
mundo dos relacionamentos pessoais e 0 universo frio das leis universais, como destaca Da
Matta (1991).

Outro filme analisado é O Pai, 6 (2007) que tem como diretora e roteirista Monique
Gardenberg. O filme tem como foco o cotidiano de um cortigo que se localiza em Salvador e
aborda entre outras coisas, a postura despética da proprietaria do cortico, 0 machismo
presente em um dos personagens e a violéncia e o arbitrio que se manifestam em situacdes
contemporaneas, principalmente no que diz respeito a violéncia contra a crianga pobre.

Sujeicédo, despotismo e banalizacdo da violéncia sdo os elementos sociais sugeridos
pelo filme O cheiro do ralo de Heitor Dhalia. Todos o0s personagens se sujeitam ao
despotismo de Lourenco, o protagonista do filme. O sadismo do personagem se manifesta ao
longo do filme sugerindo varias questdes que se manifestam em nossa atualidade, sendo uma
delas, o que Giorgio Agamben (2002) conceituou como vida nua, referindo-se a vida matavel
do homo sacer.

Sera justamente, a partir desta reflexdo sobre o passado, que poderemos observar suas
atualizacBes em nossa contemporaneidade que acabam se manifestando no imaginario por
meio dos filmes mencionados e também serd, nestes termos que sera possivel tracar um
paralelo entre o conceito de homem cordial de Sérgio Buarque de Holanda e as condutas do
“jeitinho brasileiro”.

O que se entende por contemporaneidade € 0 momento em que foram produzidos 0s
trés filmes analisados no que diz respeito as suas inquietacGes. Inquietagfes que podem ser
pensadas pelas ciéncias sociais como uma descri¢do de algo que se vé em uma sociedade, no
caso, a brasileira, no inicio do século XXI, o tempo em que vivemos agora. As observacoes
das inquietacdes promovidas pelo cinema atual demonstram suprir a exigéncia metodoldgica
do distanciamento frente ao objeto de pesquisa. Observar tais inquietacbes promovidas por
diretores brasileiros atuais sobre a sua prépria sociedade acabou sendo a melhor forma
encontrada para um intercambio entre o historico, socioldgico, antropoldgico e as narrativas
ficcionais do cinema. A proposta € interdisciplinar.

Deste modo, Antropologia, Historia, Sociologia e cinema, cada uma a seu modo,
reconfiguram um determinado passado que permite ver as ““formas do mesmo™ presentes na

contemporaneidade em situacGes bem especificas.
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A idéia aqui € utilizar o filme ndo apenas como recurso ilustrativo nem apenas como

objeto em si da investigacdo sociologica, mas sim utilizar o filme como um ponto de vista
inicial para a reflexdo sociolbgica, capaz de propiciar, deste modo, um campo de experiéncia
critica voltado para o conhecimento social. Neste caso, busca-se dialogar com elementos
sociologicos sugeridos pelo filme. O filme reflete e pode-se dizer que representa uma situacédo
social concreta. Ele compde um conjunto complexo de sugestdes tematicas que podem ser

apropriadas para a reflexdo socioldgica.
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CAPITULO |

Dirigir o olhar para a familia patriarcal

Ao pensarmos na heranca que recebemos da familia patriarcal brasileira, dirigindo o
olhar para algumas condutas (como € o caso do apadrinhamento, da rede de favores e do
jeitinho brasileiro, e em alguns momentos especificos a conduta do levar vantagem nas
situacOes), este trabalho leva em consideracédo as descrigdes feitas por Gilberto Freyre, como
sendo um ponto inicial para a pesquisa. Neste caso, aborda-se a familia patriarcal descrita por
Gilberto Freyre enquanto uma ética que envolve o conjunto das relagcdes. Sao estudiosos
desta questdo Angela Mendes de Almeida (1987), Roberto Da Matta (1983, 1985, 1987,
1991), e o antropologo Gilberto Velho (1987). Para Angela Mendes de Almeida (1987),
existem dois tipos de bibliografias na area de histdria da familia: uma delas é aquela que se
preocupa mais com a histéria da estrutura e da organizacdo familiares, e, suas inquietaces
estdo concentradas no tamanho da familia, sendo este reduzido ou ndo, enquanto que o outro
ponto de vista busca a historia dos valores éticos, dos padrdes morais dominantes e as
mentalidades. A autora aponta para a existéncia de uma vertente mais voltada a “realidade da
familia” e a outra a “familia enquanto idéia”, sendo que esta Ultima ndo interpreta a
mentalidade descrita por Freyre enquanto uma realidade demonstravel a partir da organizacao
familiar, mas enquanto ética que envolve o conjunto das relagcdes. Neste caso, Gilberto Velho
argumenta que a “familia patriarcal de Gilberto Freyre, construida como modelo, ndo é
encontrada, contemporaneamente, andando na rua, ndo é localizada; contudo, existe uma
‘memoria’ algo semelhante a familia patriarcal” (VELHO, 1987: 83). Ele argumenta que 0s
modelos, como é o caso do modelo descrito por Gilberto Freyre, ndo se propdem a retratar a
realidade como ela é, mas sim como € pensada e vivida. Um aspecto relevante para este
assunto é esclarecido por Angela Mendes de Almeida (2006), que diz respeito a abordagem
historica do tema familia no Brasil. Mesmo levando em conta a analise desenvolvida por
Ricardo Aradjo Benzaquen, que é uma tentativa de tornar claro o significado da expressao
“antagonismos em equilibrio”, tomados como uma espécie de simbolo da argumentacdo de
Freyre em Casa-Grande e Senzala e também lembrando que tal expressdo remete-nos para
uma situacdo na qual as divergéncias estabelecidas na casa-grande aproximam-se, mas nédo

chegam a se romper, representando, portanto, uma visao sincrética do todo, acredita-se aqui
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gue podemos levar em conta 0 modo pelo qual Angela Mendes de Almeida trabalha a

questdo das mentalidades em Freyre.
Almeida enfrenta esta questdo, inicialmente, percebendo, como também percebe Peter
Burke, como veremos adiante, que o modo de pensar e agir descrito por Freyre em relacéo ao
universo da casa-grande esta bem proximo do conceito de mentalidade. Neste caso, nao se
trata apenas dos comportamentos diferenciados do senhor de engenho e escravos. Em outras
palavras, entende-se a familia patriarcal descrita por Freyre enquanto um tipo de poder
exercido. Neste sentido, a familia patriarcal ndo esta necessariamente ligada a uma familia
extensa, mas a um tipo de dominio exercido relacionado ao escravismo, despotismo e, em
certo sentido, em alguns momentos as tradi¢des culturais ibéricas. Freyre ndo pretende apenas
descrever um modelo de familia. Ele descreve uma ordem social da qual o poder patriarcal e a
familia sdo elementos centrais. O patriarcalismo inclui um modo de relacionamento social
hierarquico, tanto entre as etnias, quanto 0s grupos sociais e 0s géneros, tudo isto nuangcado
em alguns momentos, por condutas que envolvem favoritismo e intimidade.
Trata-se de uma arquitetura mental em que a dominagéo e a
submissdo aparecem como ‘doce’ intimidade, a colorizacdo de
algumas qualidades dos dominados pelos dominantes aparece e é
sentida como confraternizacdo, tudo isso contribuindo
significativamente para que nao apareca nem de longe uma
equivaléncia entre seres humanos diversos que, neste caso, poderiam

contrapor-se, mas se forje uma estrutura de componentes
hierarquicamente tipificados (ALMEIDA, 2006:5).

O que é importante esclarecer ¢ que a abordagem historica de Angela Mendes de
Almeida consegue incorporar 0s classicos da interpretacdo da formacdo da sociedade
brasileira (Freyre, Holanda, Candido) e a producdo da Ecole des Annales (Ariés, Badinter),
que sdo producdes que trabalham a questdo das mentalidades. A Histéria das Mentalidades
coloca uma énfase ao que as pessoas pensam, ou seja, uma énfase nas ideias, analisando o
cotidiano. Ela se definiu na década de 1960, mas suas raizes remetem a primeira metade do
mesmo seculo com historiadores franceses Marc Bloch e Lucien Febvre. A “Historia Nova” é
conhecida por buscar uma nova abordagem histérica, analisando as pessoas comuns,
anbnimas, as grandes massas populares de cada periodo histérico e os varios tipos de
individuos que nelas se inseriam.

Dentre as inovagGes da “Histdria Nova” estdo os estudos de temas até entéo

reservados a antropologia, como a alimentagdo, corpo, mito, morte, etc. Isto inclui pesquisas
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que trabalham com documentos como fotos, diarios, musicas. A historia das mentalidades

g, portanto, uma tendéncia que surgiu a partir da “Histéria Nova”, elucidando diferentes
visdes de mundo. Exemplos de autores que se situam nesta vertente sdo Philippe Ariés que
refletiu sobre a histdria social da crianca e da familia e Elisabeth Badinter que analisou o
amor materno.

Burke enfatiza que é caracteristica da Nouvelle Histoire francesa ter como foco novos
objetos de estudo, como por exemplo, a historia da cultura material estudada por Fernand
Braudel na década de 60. Segundo Burke, os seguidores de Braudel continuaram suas
investigacBes sobre habitacdo, alimentacdo e vestuario e com o trabalho de Phillippe Aries
inclui-se na histdria da familia a historia da vida privada, amor, sexualidade, corpo e género.

Burke enfatiza que todos esses topicos foram estudados ndo apenas do ponto de vista
econémico e social, mas também do ponto de vista da cultura (no sentido amplo do termo),
neste caso a histdria da infancia de Phillippe Ariés é um exemplo dessa nova abordagem do
passado. “Pode-se dizer que Ariés inventou a historia da infancia ao proclamar que a idéia de
infancia ndo existia na idade média, mas foi inventada no inicio da Franca moderna”
(BURKE, 1997:2). Neste caso, o livro de Phillippe Ariés contribui com este tipo de
abordagem por utilizar a iconografia e pela preocupacdo com a cultura material (trajes e
brinquedos) enquanto expressdes de mudancas nas atitudes dos adultos para com as criangas.
Todas essas questdes estdo sendo colocadas aqui para enfatizar que todos esses tdpicos foram
discutidos anteriormente por Gilberto Freyre, especialmente em seus estudos sobre o Brasil
colonial.

Burke ressalta que a principal razdo de Freyre para seu interesse na arquitetura foi
explicada por ele em alguns artigos de jornal da década de 1920 “h& casas cujas fachadas
indicam todo um género de vida nos seus mais intimos pormenores [...] 0s homens e 0s livros
muitas vezes mentem. A arquitetura quase sempre diz a verdade através de seus sinais de
dedos de pedra” (BURKE, 1997:2), escreve Burke citando Freyre. Neste caso, Burke chama a
atencdo para o fato de que a importancia da habitacdo em Casa-Grande e Senzala e em
Sobrados e Mucambos ¢ indicada ndo so pelos titulos desses livros, assim como pelos seus
conteddos. “Também em estudos posteriores, Freyre escreveu sobre as variagbes na
edificacdo como sendo expressdes de variagOes na cultura: Ordem e Progresso, por exemplo,
inclui paginas sobre o chalé” (BURKE, 1997:2). Burke ainda enfatiza que os contetdos das
casas nao foram negligenciados na década de 60, lembrando que Braudel escreveu passagens

sobre a historia social das cadeiras e mesas, mas que Freyre na década de 30 ja havia refletido
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sobre a historia cultural da rede e da cadeira de balan¢o, simbolo do que o autor denominou

em Casa-Grande e Senzala como uma “voluptuosa ociosidade”.

Neste caso, é importante esclarecer que o que Burke esta enfatizando € que topicos
como esses, que haviam sido considerados superficiais ou triviais, foram vistos por Freyre
como uma chave para as estruturas subjacentes as diferentes culturas.

A historia da alimentagdo é um tema recorrente nos trabalhos de Freyre, descrevendo
as tradicOes culinarias, especialmente os doces. Em Casa-Grande e Senzala, por exemplo, ele
faz uma comparacgéo entre a alimentacdo do senhor de engenho e do escravo. Burke ainda
acrescenta sobre isto, que enquanto historiador social, Freyre examinou a alimentacao a partir
de dois angulos principais. O primeiro foi o da dieta, especialmente de suas insuficiéncias, o
segundo aspecto analisado por ele foi o da significacdo simbdlica dos varios tipos de comidas
enguanto expressdo de valores como hospitalidade, masculinidade e feminilidade, tais como
definidos pela cultura colonial.

Como se vé todos esses aspectos sdo levados em conta em uma analise que tem como
ponto de partida a historia das mentalidades e para entendermos melhor como se deu a
convivéncia entre idéias dispares em um determinado momento historico Almeida toca em
um outro ponto importante em nossa analise, que € o fato de nao ter havido uma revolucéo
burguesa no Brasil, como ocorreu na Europa e América do Norte e, além disso, ela argumenta
que seria preciso imaginar ter se constituido no Brasil uma forte classe burguesa nas cidades,
que tivesse imposto seu poder na condugdo dos negocios do Estado a classe dos senhores
rurais. Ainda assim, teriamos que ver essa suposta poderosa classe burguesa, predominando
nas idéias como aconteceu na Europa.

Mas a historia no Brasil, como de resto a histdria de todos os paises
hoje eufemisticamente chamados de ‘em desenvolvimento’, ou seja,
que cresceram perifericamente ao capitalismo, ndo conheceu a
emergéncia dessa classe. Se ndo houve uma poderosa classe
burguesa que tivesse gestado, junto com 0s novos parametros de
pensamento, uma nova forma de encarar a familia, no entanto essa
nova mentalidade chegou ao Brasil. Desembarcou pelos navios, tal
como chegaram o liberalismo, o positivismo, o higienismo, o
clientelismo e todos 0s ismos que caracterizaram, durante o século
XIX, aquela “civilizacdo’ burguesa e moderna que se gestou sob a

égide do pensamento burgués. E ao desembarcar, ndo encontrou uma
tabula rasa. (ALMEIDA, 2006:7).

O que Angela Mendes de Almeida quer advertir é que quando essas idéias chegam ao

Brasil hd um encontro entre as duas mentalidades, a moderna que chegou da Europa com
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toda uma historia diferenciada da histéria do Brasil e a mentalidade que vigorava no pais

naquele periodo, predominando o catolicismo e o0 escravismo em meio a habitos peculiares

de uma cultura diferente da européia.
Esse “‘desembarque’ deu lugar ao confronto e a acomodacdo entre o
‘moderno’ que chegava da Europa e a mentalidade tipica do pais. A
historia do século XIX no Brasil é riquissima em exemplos de como
se deu esse entrelagcamento, de como a classe dominante rural
assumiu aspectos dessa nova mentalidade mais como signo de
modernidade e marca de prestigio, como um ‘adorno’ mais formal

do que real, nunca levando as Gltimas consequéncias a radicalidade
burguesa (ALMEIDA, 2006:7).

Além disso, ela argumenta que isto permite perceber na contemporaneidade a
existéncia de idiossincrasias que ao se manifestarem mudam a roupagem. Ou seja, permite
perceber que modernidade e idéias ndo possuem 0 mesmo tempo cronologico que as
mudancas tecnoldgicas e materiais, ao contrario disso, as idéias possuem uma raiz na cultura
que por sua vez tem na memoria a estrutura de classes que formou a nagdo, ou seja, 0S
senhores de engenho, o0s escravos e 0s homens livres pobres, todos submetidos
despoticamente ao senhor de engenho. Assim, a familia difundia com seus valores a esfera
publica, norteando a politica que era feita de lealdades entre o senhor de engenho, que em um
momento posterior tornou-se coronel, e seus capangas e protegidos. O que importa destacar
aqui é que esta familia que esta sendo descrita por Almeida ndo tem nenhuma proximidade
com a familia nuclear burguesa, opostamente a isso, refere-se a nocdo de familia patriarcal
rural, onde se incluem os agregados e 0s escravos. Em oposi¢do a racionalidade burguesa em
gue os partidos guiam-se por principios assentados em interesses materiais de classe, o que
existia era um sistema politico forjado para assegurar a manutencdo das hierarquias sociais,
garantir a continuidade da escravidao e do virtual monopdlio da propriedade fundiéria.

A politica do clientelismo assegurou o predominio social e politico do chefe local
sobre seus parentes e amigos, e foi a base atraves da qual se construiu a centralizagdo politica
de um Estado “moderno” e familiar ao mesmo tempo, ja que se manifestou em diversos
momentos a existéncia de disputas entre clds de coronéis, com seus capangas e apadrinhados,
movidos por sentimentos de paixdo, e ndo de razao, dai a “cordialidade”, sentimentos de ddio
ao “outro” e de afeto e favorecimento aos “nossos”. Almeida chama a atengdo para uma série
de valores e idéias herdadas pela familia patriarcal cuja origem é a unidade rural escravista,

que perpassam ndo apenas a nossa historia, mas inimeras caracteristicas de nossa mentalidade
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atual. Isto significa dizer que a familia patriarcal se ramifica, em alguns momentos,

enquanto idéia nas esferas do social, e isto se da, por exemplo, nas relagdes cotidianas em
que, em algumas situacfes, o favor e a pratica do “presentinho” podem prevalecer, assim
como, em situagdes em que a conduta do brasileiro enquanto “cordial” que reivindica a
intimidade e soluciona os conflitos na base do jeitinho, também pode se manifestar.

A intencdo da dissertacdo ndo é dizer que ha uma totalidade nestas condutas, ou seja,
ndo se pretende afirmar que todo brasileiro, o tempo todo utiliza o jeitinho e vive, também, o
tempo todo embasado nas relagdes de favor. Ao contrario disto, pretende-se, apenas entender
como em alguns momentos tais condutas se manifestam e para onde podemos dirigir o olhar
para tentar saber como elas se nutriram, de onde vieram e de que forma se manifestam em
nossa atualidade.

Nesta perspectiva, Angela Mendes de Almeida e Roberto Da Matta, argumentam que
Gilberto Freyre conseguiu articular aquilo que seria o “arquétipo” de um modo de pensar
tipicamente brasileiro. Para esses autores, o modelo de familia patriarcal descrito por Gilberto
Freyre € um importante instrumento, que deve ser levado em conta para a interpretacdo da
sociedade brasileira contemporanea, ndo somente no que diz respeito ao imaginario, mas,
sobretudo na constituicdo da ética social e politica abrangente.

A mentalidade que se estruturou no patriarcalismo continuou a ser predominante,
mesmo em periodo posterior ao da casa-grande, por isto, a importancia de dirigir o olhar para
a questdo dos valores presentes no imaginario social. Angela Mendes de Almeida (1987),
observa que, mesmo com a modernizacdo da sociedade, as mudancas acontecem em meio a
nocdes e valores ja enraizados no imaginario, havendo, neste caso, uma convivéncia entre o
“moderno” e o “arcaico”. Deste modo, ela nos diz que hd um momento situado no século
dezenove que muitas idéias chegam ao Brasil, como por exemplo, o liberalismo enquanto
fendmenos gerados em outra realidade social, pois como é sabido, tanto o liberalismo quanto
a revolucdo industrial surgem na Inglaterra. Assim, “a chegada do moderno através da
importacdo de idéias gera entdo um processo de assimilacdo dele pelo tradicional, até que o
moderno se transforme em algo de sentido bastante diferente da idéia original” (ALMEIDA,
1987:63). lIsto acabou de certo modo afetando o modelo de familia nuclear (marido, esposa e
filhos, sem a presenca de agregados e escravos como na familia patriarcal) que foi
estabelecido em um contexto de autoridade patriarcal, por isso, também a autora se refere a

uma convivéncia entre o “moderno” e o “arcaico”.
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A reeuropeizacdo descrita por Freyre em Sobrados e Mucambos, que foi a

tentativa de resgatar o padrdo de comportamento Europeu, deixando de lado as tendéncias
orientais (africana, indigena e asiatica) e o aburguesamento, era um movimento impulsionado
por idéias que haviam tido origem em uma realidade social diferente da nossa e, por isso,
esses movimentos ndo encontram uma maneira de adquirir uma forma concreta, em uma
sociedade que esta no inicio de uma urbanizacdo e a ainda marcada pelo regime escravo.
Dessa forma, existe uma convivéncia entre valores antagbnicos como é o caso dos ideais
liberais dos séculos XVIII e XIX e o escravismo.

Aqui estas idéias confrontavam-se com uma realidade em que ndo havia uma
urbanizacdo densa, e muito menos um setor social qualquer de peso que pudesse ser
denominado por burguesia, de acordo com os padrdes das sociedades em que esta classe
surgiu, como bem explicou Florestan Fernandes (1975). O padréo de mentalidade da familia
nuclear burguesa sera reapropriado e adaptado pela mentalidade da familia patriarcal. O
aburguesamento das familias constituiu, inicialmente, mais um verniz superficial atingindo
parte dos habitos das elites urbanas, mas sempre coexistindo com o substrato da nossa
formacgéo engendrado antes do século XIX. Contudo, é importante esclarecer que Florestan
Fernandes (1975) explica que ndo se pode associar o senhor de engenho ao “burgués”, nem a
aristocracia agraria a burguesia. Ele argumenta que o senhor de engenho ocupava uma
posicdo marginal no processo de mercantilizacdo da producdo agréria e, por isto, ele ndo era e
nem poderia ser o antecessor do empresario moderno. Portanto, na visdo de Florestan
Fernandes o “burgués” e a “burguesia” ndo surgiram com a implantacdo e expansdo da grande
lavoura exportadora. Ele esclarece que, ao contrério disto, o senhor de engenho se singulariza
historicamente como um “agente econémico especializado, cujas func¢Ges construtivas diziam
respeito a organizacdo de uma producdo de tipo colonial, ou seja, uma producao
estruturalmente heteronémica, destinada a gerar riquezas para a apropriacdo colonial”
(FERNANDES, 1975:16), como veremos adiante nas observac@es de José de Souza Martins
ao argumentar sobre as relagdes entre o senhor de engenho e a coroa.

Florestan Fernandes, ainda explica que, uma das conseqiiéncias dessa condigédo
consistia em que o préprio senhor de engenhos, apesar de seus privilégios sociais, entrava no
circuito da apropriacao colonial, como parte dependente e sujeita a modalidades inflexiveis de
expropriacdo. Deste modo, 0 que o senhor de engenho realizava como excedente econémico,
ndo tinha uma relagcdo com o “lucro” propriamente dito. Isto apenas constituia a parte que lhe

cabia no circuito global da apropriacdo colonial, sendo que isto expressava sua participacdo
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através da expropriacdo de terras e do trabalho escravo. Florestan Fernandes nos diz que,

tendo em vista todo esse conjunto, nada justifica assimilar o senhor de engenho ao “burgués”,

sendo uma contradicao pretender que a histéria da burguesia se manifeste com a colonizacao.
Poder-se-ia dizer, no maximo, que se trata de entidades que aqui
aparecem tardiamente, segundo um curso marcadamente distinto do
que foi seguido na evolugédo da Europa, mas dentro de tendéncias
que prefiguram funcdes e destinos sociais analogos tanto para o tipo

de personalidade quanto para o tipo de formagéo social
(FERNANDES, 1975:17).

O burgués, ja surge no Brasil como uma entidade especializada, na figura do agente
artesanal inserido na rede de mercantilizagdo da producdo interna ou como negociante.
Todavia, essas duas floracBes do burgués permaneceram sufocadas, enquanto houve uma
ligacdo entre o escravismo, a grande lavoura exportadora e o estatuto colonial. Com a
independéncia houve uma ruptura com o estatuto colonial, e isto proporcionou certas
condigdes de expansdo para a burguesia. Contudo, Florestan Fernandes, elucida que o que
havia, de fato, era uma *“congérie social” e ndo uma classe propriamente dita, ou seja, havia
uma acumulacdo, um acervo de varias coisas juntas, mas que ndo tinham forca suficiente para
se configurar em classe social. O que unia 0s varios setores dessa “congérie” ndo eram
interesses fundados em situagdes comuns de natureza estamental ou de classes. “[...] O
principal fator da estagnacdo econémica da Coldnia ndo provinha dos empreendimentos
econémicos desenvolvidos, mas do contexto socio-econémico e politico que os absorvia,
sufocando-os e subordinando-os as dimensdes de uma sociedade colonial” (FERNANDES,
1975:26).

Florestan Fernandes demonstra que “um vendeiro, por exemplo, podia galgar dura
mais rapidamente os degraus da fortuna, em seguida fazia por lograr respeitabilidade e
influéncia, através dos simbolos da prépria aristocracia agraria, convertendo-se em
“comendador” e em pessoa de bem” (FERNANDES, 1975:28). Mas, apesar disto, esses tipos
de homens que encarnaram o “espirito burgués” da época, impulsionaram a revolucdo que
colocou em xeque 0s habitos e instituices persistentes da sociedade colonial, voltando-se
contra “o que havia de arcaico e de colonial tanto na superficie quanto no amago da ordem
social patrimonialista” (FERNANDES, 1975:29).

O autor argumenta que ndo era uma sociedade nacional nascida da independéncia,

mas uma sociedade nacional que, apesar da independéncia, manteve-se, por conta da



22
escraviddo e da dominacdo patrimonialista, esclerosada pelos componentes do mundo

colonial que subsistiam, indefinidamente, com renovada vitalidade.

Para Florestan Fernandes, a situacdo brasileira do fim do Império e do comego da
Republica possui somente os germes do poder da dominacdo burguesa, ndo havendo um
colapso no poder oligarquico, mas “o inicio de uma transi¢cdo que inaugurava, ainda sob a
hegemonia da oligarquia, uma recomposi¢do das estruturas de poder...”  (FERNANDES,
1975:203).

Desta debilidade, existe uma burguesia que converge para o Estado e faz sua
unificacdo no plano politico e, neste caso, as préprias “associacdes de classes” visavam
exercer “pressdo e influéncia sobre o Estado e, de modo mais concreto, orientar e controlar a
aplicacdo do poder politico estatal, de acordo com seus fins particulares” (FERNANDES,
1975:204).

A tese de Florestan Fernandes é a de que existe uma burguesia no Brasil, mas ela
realiza a transformag&o econdmica no sentido burgués sem realizar a revolugdo burguesa, com
um ideario liberal meio truncado, ou seja, a nossa revolucdo burguesa teve uma “frouxiddo”,
sem profundas mudancas, exprimindo-se na figura do “senhor-cidaddo” - elite que ndo
abandonava principios que vinham da época da escraviddo - que até hoje aparece revestido de
outras formas. Ele chama a atencdo para a existéncia de uma “modernizagdo conservadora”,
explicando que “a oligarquia nédo perdeu a base de poder que lograra antes, como e enquanto
aristocracia agraria; e encontrou condicGes ideais para enfrentar a transicdo modernizando-se,
onde isso fosse inevitavel, e irradiando-se pelo desdobramento das oportunidades novas, onde
isso fosse possivel” (FERNANDES, 1975:204).

Florestan chama a atencdo para o fato de que a burguesia era oriunda de um mundo
provinciano, com esséncia rural, desta maneira, estando ela, na cidade ou no campo, sofria
forte influéncia e atracdo pela oligarquia, ou seja, a burguesia podia até se opor a oligarquia
em algumas questdes, mas isto acontecia dentro de um horizonte cultural que era em esséncia
0 mesmo, permanecendo em um universo de preocupacdes particularistas. Além disso, 0
mandonismo oligarquico reproduzia-se fora da oligarquia. A aristocracia rural importou a
ideologia impessoal do liberalismo e tratou de acomoda-la aos seus privilégios, existindo
assim, uma sobrevivéncia oligarquica, este assunto ndo s6 é destacado por Florestan
Fernandes (1975), assim como por Sérgio Buarque de Holanda (1995), e Antonio Candido

(1995) ao realcar que um dos tracos fundamentais da mentalidade e do comportamento
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politico no Brasil € a persisténcia das posi¢cdes conservadoras, que formam uma barreira

quase instransponivel.

I. 1 A temporalidade na visao de José de Souza Martins

José de Souza Martins enfrenta o intricado assunto da temporalidade apontando para a
existéncia de uma persisténcia do passado. Demonstrando que é necessario pensarmos sobre
um passado que “se esconde, e as vezes se esconde mal, por trds das aparéncias do moderno,
fazendo da sociedade brasileira uma sociedade em que essa peculiaridade pesa mais do que a
primeira vista se v&” (MARTINS, 1999:11). Sobre isto, ele observa que a sociedade brasileira
é uma sociedade de dificil comparacdo com as demais sociedades. O que é dificil de
comparar, na visdo de Martins, sdo os modelos de vida social, pois, para ele a peculiaridade
da sociedade brasileira, assim como de outras sociedades, estd em sua historia. E acrescenta
gue: “Menos, obviamente, por suas ocorréncias caracteristicas e factuais. E mais pelas
determinagdes que dela fazem mediagéo viva do presente” (Ibidem, 1999: 11).

O autor explica que a histdria contemporanea do Brasil tem sido “a historia da espera
do progresso e como 0 progresso nao veio, sendo de um modo insuficientemente lento, essa
historia se transformou na historia da espera da revolucdo”. (Ibidem, 1999: 11).

Contudo, a revolucédo ou as revolugdes, também ndo aconteceu e a pergunta lancada a
nos por Martins é: “[...] afinal, devia ser esperada ou devia ser feita?” (Ibidem, 1999: 11).

Martins nos responde esta questdo explicando que a histéria da sociedade brasileira
tem sido uma historia inacabada, uma histéria que ndo se conclui, uma histéria que nao chega
ao fim de periodos, de transformagfes concluidas. Nao é uma histéria que se faz. Ela é uma
historia sempre por fazer.

Para Martins a cidadania no Brasil é fruto de conflitos que afetaram a sociedade na
origem; “além disso, muito mais profundos e significativos que os conflitos de classes”
(Ibidem, 1999: 12). Ele chama a atencdo para a importancia de se observar as tradi¢cdes e 0s
dilemas historicos nédo resolvidos, lancando-nos mais algumas questdes e uma resposta:

“Porque entre nos, o discurso sobre cidadania é mais forte do que a pseudocidadania
gue temos? Porque o ja lugar-comum dos clamores da sociedade civil é tdo mais visivel do
que a proépria sociedade civil? Na verdade, estamos muito longe de uma sociedade de
cidadaos” (Ibidem, 1999:12).
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Martins continua 0s argumentos sobre as questdes lancadas acima, demonstrando

por que tem como ponto de partida em sua analise a problematica da propriedade agraria, que
para ele, é algo que atua como uma orientacdo social e politica que freia as possibilidades de
transformacéo social e de democratizacao do pais. Neste caso, a questio agraria acaba sendo o
empecilho para que o pais se modernize e se democratize. E mais ainda, para ele, a questédo
agraria, ou melhor, dizendo, a propriedade de terra é “o centro histérico de um sistema
politico persistente” (Ibidem, 1999:13).

Neste caso, afirma que € um erro supor que a questdo fundiéria deva ser isolada do
conjunto dos processos sociais e historicos, do mesmo que também é um erro analisar tal
questdo somente como um mero problema social, circunscrito a algumas regides ou a alguns
grupos sociais. Tal questdo tem uma importancia maior para o autor: “Na verdade a questdo
agraria engole a todos e a tudo, quem sabe e quem nao sabe, quem V€ e quem nao V&, quem
quer e quem ndo quer” (Ibidem, 12 e 13).

Por isso, ele diz que a propriedade da terra é ndcleo histérico de um sistema politico
que continua com uma mesma forma, que associada ao capital moderno, deu a esse sistema
politico uma forca renovada, que bloqueia tanto a constituicdo de uma real sociedade civil,
guanto a cidadania de seus membros. Ele argumenta que a sociedade civil ndo é sendo esboco
num sistema politico em que, de muitos modos, a sociedade estd dominada pelo Estado e foi
transformada em instrumento do Estado. O que é levado em conta pelo autor é perceber que o
Estado em questdo € um Estado que tem como base, relagbes politicas extremamente
atrasadas, como as do clientelismo e da dominacdo tradicional de base patrimonial, do
oligarquismo. Deste modo, “no Brasil, o atraso é um instrumento de poder” (Ibidem, 1999:
13).

Chega-se assim a uma questdo complexa e importante, que Martins enfrenta para abrir
0 caminho para o entendimento de tal complexidade, que é o porque e como se reveste 0 UsO
deste instrumento de poder. Ele aponta para um dominio da sociedade pelo Estado, fazendo
com que a sociedade atue segundo a sua légica, esclarecendo que este movimento leva a uma
diluicdo do poder da sociedade civil.

Fortes pressdes sociais dotadas de um potencial transformador foram dissolvidas no
Brasil, em alternativas que se opdem aos propoésitos das lutas sociais. Isto significa dizer que
“0 sistema politico tem demonstrado uma capacidade de captura dessas pressoes e propositos,
assimilando e integrando o que € disruptivo e 0 que em outras sociedades foi fator essencial

de transformacdes sociais e politicas profundas” (Ibidem, 1999: 13).
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Martins esclarece que, neste caso, 0S grupos sociais ao atuarem no limite desses

entraves, no marco de uma sociedade cujos movimentos sociais e cujas pretensdes se
consomem primariamente na propagacdo de uma “maquina incivilista de poder”, (Ibidem,
1999: 13), acabam sendo, antes de tudo, de um modo involuntario, mas independentemente,
agentes da historia lenta. Ele alerta que as mesmas acdes envolvendo 0s mesmos
protagonistas (oS camponeses, 0S Operarios, 0S jovens, 0S negros), em outras sociedades,
atuando pelos mesmos objetivos, conseguiram mudangas sociais e politicas notaveis, que
redefiniram 0 modo de ser de sociedades inteiras. No Brasil ndo ocorreu isto.
Quando se reconhece que a sociedade brasileira, como outras
sociedades de origem colonial, com problemas similares, € uma
sociedade de histéria lenta e se toma essa constatacio como
perspectiva de interpretacdo da realidade social, os resultados sdo
diferentes dos que se consegue por outro meio. A perspectiva do que
possa chamar de uma sociologia da histéria lenta permite fazer
uma leitura dos fatos e acontecimentos orientada pela necessidade de
distinguir no contempordneo a presenga viva de estruturas
fundamentais do passado. De modo que os fatos de hoje acabam se
mostrando como fatos densamente constituidos pela persisténcia de

limitacGes e constrangimentos historicos que definem o alcance
restrito das condutas transformadoras. (Ibidem, 1999: 14).

Para Martins, uma sociologia da historia lenta permite descobrir, e integrar na
interpretacdo, estruturas, instituices, concepcdes, e valores enraizados em relacdes sociais
gue tinham pleno sentido no passado, e que, de certo modo, e sé de certo modo, ganharam
vida propria. E uma mediagio que freia o processo histdrico e o torna lento. N&o sé porque
reduz o &mbito da tomada de consciéncia das verdadeiras dificuldades a transformacéo social,
mas tambeém porque atenua ou reorienta o sentido das a¢6es de propdsito transformador.

Ele ressalta que 0 engano de socidlogos e cientistas politicos estd em pressupor que
essas mediagdes sdo apenas obstaculos ao progresso, ao desenvolvimento e & modernizagéo,
e também é um engano supor que o progresso domina inexoravelmente a historia.

A questdo, alids, nem sempre é saber se domina ou ndo, a questdo € saber quais sao as
condicdes historicas que estabelecem o ritmo do progresso em diferentes sociedades.

E justamente esta peculiaridade historica da sociedade brasileira que faz com que
certas acGes e orientagBes politicas em favor de transformacbes sociais, e a propria
consciéncia do que vem a ser transformacéo social, abram um campo de possibilidades de
acao transformadora aos caracteristicos representantes do que os classicos definiram como

pensamento conservador.
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Conforme Martins,

O pensamento conservador ndo é um pensamento imobilista, como
vulgarmente se sup8e. Ao contrario, 0 pensamento conservador se
tornou ativo e transformador, na propria Europa, quando a sociedade
tradicional foi posta em confronto com os efeitos socialmente
desagregadores do progresso e da modernizagéo. Nao nos
esquecamos de que o proprio pensamento de Marx tem suas raizes
na l6gica da tradi¢do conservadora e ele prdprio é a mais importante
indicacdo da vitalidade radical dessa origem (MARTINS, 1999:15).

Numa situacdo limite, como a brasileira, e de outros paises em situacdo historica
idéntica, a propria intencdo conservadora se radicaliza e se transforma em arma de pressoes
por mudangas até profundas. E por esta via que se pode entender o papel singular da Igreja
Catdlica no Pais, no seu envolvimento e identificagdo com as potencialidades transformadoras
das lutas populares no campo e na cidade. Segundo Martins, as lutas que se travam neste
contexto ndo possuem um significado consideravel, pois possuem como referéncia esse
mesmo sistema politico que acaba suavizando o impacto e as consequiéncias das pressdes
sociais.

O uso de esquemas pré-fabricados e chavdes gestados em outros
confrontos e outras sociedades ndo tem aqui sendo o aspecto de
conduta imitativa, ndo criativa, propria do colonizado quando ainda
pensa com a cabeca do colonizador. A acédo politica neles baseada

ndo leva sendo a uma pratica politica reduzida a frases vazias e
palavras de ordem inconseqientes (MARTINS, 1999:15).

Martins chama a ateng&o para a convivéncia entre dois extremos — o revolucionario e o
conservador, gerando a posi¢do que defende o sistema politico e o da ruptura.

“QO dificil tem sido, claramente, fazer com que na praxis politica dos que se motivam
pelo afd de mudar e transformar se assuma que seu partido é o partido da ruptura e ndo o
partido do poder. Equivoco, alias, que faz do revolucionario um conservador” (MARTINS,
1999:16).

Martins afirma que o aspecto mais importante nos episodios de denuncias de
corrupcgao gue tiveram visibilidade, como aconteceu com o caso do presidente da Republica
Collor de Mello, esta no fato de que os acontecimentos que culminaram com o afastamento do
presidente tenham sido definidos como corrupcéo e assim aceitos pela opinido publica.

Ele argumenta que ndo é para a corrupcao em si, que devemos dirigir nosso olhar, mas

sim para esta indefinicdo entre o que € publico e o que é privado.
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E evidente que, nesse transito de riqueza por canais que passam
pelo exercicio de funcgdes publicas, fica dificil distinguir o que é
dinheiro publico e o que é dinheiro particular. No comportamento
politico do povo, mesmo dos eleitores, ao longo da historia politica
brasileira, essa distincdo parece ter sido irrelevante. A politica do
favor, base e fundamento do Estado brasileiro, ndo permite nem
comporta a distin¢do entre o publico e o privado (MARTINS,
1999:20).

Por outro lado, qualquer tentativa de interpretar a dindmica do processo politico
brasileiro, e seus episodios singulares, passa pelo reconhecimento de que as mudancas s
ganham sentido nas crises e descontinuidades do clientelismo politico de fundo oligarquico
que domina o pais ainda hoje. Passa também pelo reconhecimento de que a tradi¢cdo do mando
pessoal e da politica do favor desde ha muito se utiliza de uma mascara exterior que tem uma
aparéncia moderna e contratual. Segundo Martins o patrimonialismo utiliza uma roupagem
moderna que lhe permite se revestir de uma fachada burocratico-racional-legal, ndo havendo
um antagonismo entre esses dois dominios, ao contrario disso, a dominagdo patrimonial se
nutre da dominagé&o racional-legal.

As oligarquias politicas no Brasil colocaram a seu servico as instituicdes da moderna
dominacdo politica, submetendo a seu controle todo aparelho de Estado. Em conseqiiéncia,
nenhum grupo ou partido politico tem hoje condicBes de governar o Brasil sendo através de
aliangas com esses grupos tradicionais. E, portanto, sem amplas concessfes as necessidades
do clientelismo politico. “Nem mesmo os militares, secularmente envolvidos num
antagonismo histérico com as tradi¢cGes oligarquicas, conseguiram nos vinte anos de sua
recente ditadura destruir as bases do poder local das oligarquias” (MARTINS, 1999:20).

Tiveram que governar com elas, até mesmo ampliando-lhes o poder. No fim, o poder
pessoal e oligarquico e a pratica do clientelismo sdo ainda fortes suportes da legitimidade

politica no Brasil.

I.2 O recurso a historia

Para Martins é importante explicar os acontecimentos recentes fazendo uso do recurso
a historia e ao mesmo tempo, observando a relacdo entre o publico e o privado na formacéo
do Estado brasileiro. Ele explica que isto é importante porque no Brasil a distin¢do entre o
publico e o privado nunca chegou a se constituir, na consciéncia popular, como distingdo de
direitos relativos a pessoa, ao cidaddo. Ao contrario, foi distincdo que permaneceu

circunscrita ao patrimoénio publico e ao patriménio privado. Portanto, uma distin¢do relativa
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ao direito de propriedade e ndo relativa aos direitos da pessoa. Mesmo ai, distingdo que

nunca ganhou clareza e contornos nitidos. “Durante todo o periodo colonial, os direitos se
superpuseram, o publico e o privado” (MARTINS, 1999:22).

A grande distincdo era de outra natureza e se sobrepunha a todas as outras: 0 que era
patrimonio do rei e da coroa e 0 que era patriménio dos municipios, isto é do povo.

E ai a propria concepcdo de pessoa, como sabemos, estava limitada aos brancos e
catélicos, “puros de sangue e puros de fé [...], os impuros, isto € 0s mesticos, 0S escravos
indigenas, 0s escravos negros, mas também os mouros e judeus, estavam sujeitos a uma
gradacdo de exclusdo que ia da condicdo de senhor de patriménio a condicdo de patriménio de
senhor” (MARTINS, 1999:22).

O rei, constantemente, utilizava o patrimdnio dos suditos para lograr os fins da coroa,
isto é, do Estado, como salientou Florestan Fernandes, Martins também chama a atencao para
este fato. Ndo era coroa que subsidiava expedicdes de guerras e construcdes de pontes ou
aberturas de caminhos, isto era realizado por particulares. Eles também eram 0s responsaveis
pela administracdo das vilas e sua organizacdo, ndo havendo uma distin¢do entre bens do
cidad&o e do Estado.

N&o havia, por isso, medida para que o rei reclamasse dos suditos
servigos custosos, inteiramente cobertos pelos recursos pessoais de

qguem era convocado para faze-los. Ndo havia outra regra que nao
fosse a vontade do rei (MARTINS, 1999:22).

No momento em que o rei precisasse de alguma coisa do ponto de vista econémico
para o auxilio em guerras, por exemplo, ele simplesmente requeria 0s servi¢os dos suditos.
N&o havia nada que pudesse ser incluido na idéia do célculo racional e predeterminado e nem
tampouco contratual.

O povo, com base no mesmo principio, também desfrutava do patriménio do rei, assim
considerado as terras devolutas, as arvores, os frutos e os animais que, por sua qualidade,
haviam sido previamente classificados como reais.

Para Martins a questdo da terra € o centro e a base do poder da colonizacao até os dias
de hoje. No caso do periodo colonial, Martins explica que o rei matinha uma relagdo de
arrendamento em relacdo ao uso das terras e do que havia nelas (os animais, as arvores), que
pressupde a preservacdo do direito do rei no sentido de recuperar a posse das terras se ndo
resultassem em pagamentos de tributos. Assim, tudo era “disponivel para 0 uso mediante
pagamento de tributo” e “a concessao territorial era o beneficio da vassalagem, do ato de
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servir. Nao era um direito, mas uma retribuicdo. Portanto, as relacGes entre vassalo e o rei

ocorriam como troca de favor”. (MARTINS, 1999:23).

Neste caso, a lealdade politica recebia como compensacao retribuigdes materiais, mais
também honrarias, como titulos e privilégios, que, no fim, resultava em poder politico e,
conseqiientemente, em poder econémico. O que Martins pretende ressaltar é o porque de
alguns acontecimentos serem percebidos somente como corrupgdo, ndo tendo a énfase
necessaria em sua relagcdo com as definices de publico e privado. Para explicar essa questao
ele dirige o olhar para a historia da constituicdo de mecanismos de poder e da constituicdo de
instituicGes em que o publico e o privado ficam indiscerniveis.

Penso que é necessario recorrer a historia daquilo que permanece
[...] trata-se de entender publico e privado ndo como praticas
definidoras de condutas subjetivas, mas como concepcoes

submetidas ao arbitrio de quem personifica o publico e de quem
personifica o privado (MARTINS, 1999:24).

As vilas, os municipios eram constituidos pela casta dos “homens bons” homens “sem
macula de oficio mecénico” (MARTINS, 1999:24), por ndo trabalhar com as préprias méaos.

Martins explica que, quando se cobrava o tributo chamado de donativo real, nos
séculos XVI e XVII, no modo como era feito o arrolamento do contribuinte, ja estavam
indicados a natureza e o formato da estrutura de poder do Brasil colénia, mas também do
Brasil independente: o responsavel pela tributacdo estabelecia como unidade fiscal o fogo,
isto €, a casa e a familia extensa- o chefe de familia, a mulher, os filhos, as noras e 0s genros
se fosse 0 caso, 0s agregados e 0S escravos.

“Como eram listados todos nominalmente, inclusive os escravos, homens e mulheres,
adultos e criancas, é provavel que o fisco nessa classificagdo ja indicasse uma concepcao
patrimonial do sudito” (MARTINS, 1999:24, 25).

Neste caso, o arrolamento nominal tinha por objetivo controlar a constituicdo de novas
familias e, portanto, novas unidades patrimoniais e fiscais sujeitas a tributo.

O fato de que essas mesmas unidades fiscais, através do cabecga-da-familia fossem
convocadas pelas camaras e, portanto, pelos proprios chefes de familia, para realizacdo dos
chamados servicos do bem comum, como abrir e conservar caminhos, construir e manter
pontes, € indicativo de que a unidade familiar, além de ser uma unidade fiscal era também
uma unidade politica de primeira instancia. O que mostra que a unidade politica da coldnia ja

era, desde o principio, uma unidade patrimonial.
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Segundo Martins, o patriarcalismo politico da época colonial ndo se expressava no

poder derivado de relacdes contratuais e de qualquer concepcao de representacéo politica.
“Derivava, antes, de uma concepgdo patriarcal de autoridade e de uma certa
sacralidade no exercicio da funcéo publica” (MARTINS, 1999: 25).
O que faz sentido no carater estamental da sociedade da época e nas concepcdes de
exclusdo social baseadas em pressupostos de fidalguia, isto é, de nobreza.
[...] um Estado ndo-igualitario e patrimonial, mutilado por uma
categoria povo bem distinta da do Estado moderno, porque povo
estamentalmente  dividido entre grupos sociais com direitos
desiguais, além daqueles que ndo tinham nenhum direito, que eram

0s escravos, de modo algum incluidos na categoria povo
(MARTINS, 1999: 27).

No proprio Império, parte do povo estava privado do direito de voto e de expressdo
politica: obviamente, ndo s6 ndo votavam os escravos, como ndo votavam os mendigos e
mulheres (que permaneceram excluidos do direito de voto ainda nas primeiras décadas da
Republica). Nem todos votavam em todas as elei¢fes: a amplitude do voto era regulada pelo
patrimdnio de cada um, pois s6 0s mais ricos votavam em todas as elei¢cBes (municipais,
provinciais e nacionais).

Os ndo téo ricos votavam nas eleigdes municipais e provinciais, mas ndo votavam nas
nacionais, e 0s senhores de posses modestas votavam apenas nas eleicdes municipais. Essa
escala fazia do municipio, o lugar de mais completa participacao politica da minoria a quem
se reconheciam direitos politicos, pois era onde estava 0 mais completo colégio eleitoral, dos
eleitores mais ricos aos com reduzido patriménio.

“De certo modo, era uma escala de delegacdo de direitos politicos e acdo politica
indireta: os excluidos do direito de voto estavam incluidos na tutela dos potentados rurais,
como clientes e protegidos, inclusive no que se refere as questdes propriamente politicas”
(MARTINS, 1999: 28).

A concessdo gradativa do direito de voto, até muito recentemente, quando se
reconheceu o direito de voto aos analfabetos, obedeceu, na verdade, a critérios de ampliacao
do poder dessas oligarquias mediadoras entre os excluidos e o Estado. Ressalta-se, todavia
que, o clientelismo politico tem tido um sentido no Brasil de uma simples “forma branda de
corrupgdo, meramente politica, mediante o qual os politicos ricos comprovam os votos dos
eleitores pobres” (MARTINS, 1999:29). O que é importante assinalar € que Martins explica

que ha uma suposicdo de que o sistema politico teria se modernizado, por isto, a pouca



31
atencdo dada a este assunto, pois, acredita-se que tais mecanismos arcaicos se atenuaram

com uma suposta modernizacdo. O que importa, porem, é salientar que segundo Martins, é
um erro interpretar o clientelismo somente como um relacionamento entre o poder e 0 povo,
relacionamento este, ja atenuado pela modernizacao do sistema. O que importa destacar € que
o clientelismo néo desapareceu. O que existe € uma outra geracao de politicos que possui uma
roupagem moderna, ou seja, houve uma mudanga na forma, que se apresenta como moderna,
mas a pratica social, ainda existe. Segundo Martins, porém, o clientelismo ndo esta
relacionado a ligacdo existente entre politicos ricos e eleitores pobres, ele tem um alcance
mais amplo, e, mais do que isto, ele “se apdia na instituicdo da representacdo politica como
uma espécie de gargalo na relacdo entre a sociedade e o Estado” (MARTINS, 1999:29).
Para Martins, todos os que de alguma maneira dependem do Estado, acabam tendo
uma relacdo de troca de favores com os politicos, por isto, € um erro supor que esta relacéo é
privilégio das classes mais desfavorecidas.
De fato, as indicagdes sugerem que o clientelismo politico sempre
foi e €, antes de tudo, preferencialmente uma relacéo de troca de
favores politicos por beneficios econémicos, ndo importa em que
escala. Portanto, € essencialmente uma relacéo entre poderosos e

0s ricos e nao principalmente uma relagdo entre 0s ricos e 0s
pobres (MARTINS, 1999:29).

E precisamente por isso, inclusive, que Martins explica que esta relacdo de troca de
favores entre o Estado e a classe mais favorecida (os ricos) advem da época colonial,
momento em que 0s senhores de terras e de escravos ja possuiam esta pratica com a Coroa
portuguesa, situacdo em que esta Gltima solicitava o patriménio dos senhores de terras para
ser utilizado no uso de servigos publicos, os senhores de terras por sua vez, recebiam em troca
o poder local e honrarias. O interessante, porém, é que esta forma de pagamento (poder local e
honrarias) era convertida em riqueza e assim “[...] esses mecanismos nao eram apenas 0S
complicados mecanismos de poder numa sociedade sem representacdo politica. Eram também
os complicados e tortuosos mecanismos da acumulagéo da riqueza” (MARTINS, 1999:30).

Portanto, com a urbanizacdo ao longo do século XIX, ndo houve acgdes que
transformassem ou, para usar uma expressao de Martins, que “revolucionassem” a relacéo
entre riqueza e poder, como foi 0 caso da burguesia em outros paises com uma histéria

diferente da nossa.

Ao contrario, na sociedade brasileira, a modernizacéo se da no
marco da tradi¢do, o progresso ocorre no marco da ordem.
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Portanto, as transformacdes sociais e politicas sdo lentas, ndo se
baseiam em acentuadas e subitas rupturas sociais, culturais,
econbmicas e institucionais. O noOVo surge sempre cOMo um
desdobramento do velho [...] (MARTINS, 1999:30).

Assim, ndo € de se estranhar ter sido o “principe herdeiro da Coroa portuguesa que
proclamou a independéncia do Brasil; foram os senhores de escravos que aboliram a
escravidao [...]” (MARTINS, 1999:30).

Nota-se, inclusive, que Martins ja havia chamado a atencdo para fato de estarmos
lidando com uma sociedade estruturalmente peculiar, cuja dindmica é diferenciada dos
processos politicos e historicos dos modelos cléssicos que constam em manuais, por isso,
Martins aprofunda a questéo dizendo que ao observar toda esta dindmica, pode-se encontrar a
explicacdo para “o fato de que sdo os setores modernos e de ponta, na economia e na
sociedade, que recriam ou, mesmo, criam, relagcdes sociais arcaicas ou atrasadas, como a
peonagem, a escraviddo por divida, nos anos recentes” (MARTINS, 1999:30).

Entretanto, “as novas classes prontamente se ajustaram aos mecanismos do
clientelismo, tanto a burguesia quanto a classe operaria. A histéria da moderna burguesia
brasileira é, desde o comego, uma historia de transagdes com o Estado, de troca de favores”
(MARTINS, 1999:30, 31).

Para Martins tanto a classe operaria quanto a burguesia no Brasil atuam através dos
mecanismos do clientelismo politico. A questdo que Martins levanta, portanto, é a de que foi
isto que apareceu como corrupgdo no caso Collor, por exemplo. E no que diz respeito ao
espanto que deve causar ao argumentar que a classe operdria também atua através do
mecanismo de clientelismo, ele explica que embora, tenha havido minorias esclarecidas, que
agiram no sentido de defesa dos interesses da classe operaria, imbuidas por concepcdes
anarquistas ou socialistas, a “verdade nua e crua é que a Unica grande expressdo politica e
ideoldgica da classe operéria brasileira foi o populismo [...]” (MARTINS, 1999:30, 31).
Martins chama a atencdo para a relacdo entre as oligarquias e os militares, ilustrando e ao
mesmo tempo, esclarecendo um equivoco, que € o de supor que as oligarquias e os militares
estdo em antagonismo, questionando assim, as idéias de Victor Nunes Leal, quando este
sugere que o coronelismo se enfraquece com a ditadura, porque esta proibe o voto, e sem 0
voto, portanto, perde-se a fonte que nutre o sistema oligarquico.

A revolucdo de 30, nos seus primeiros meses, apenas iniciou uma guerra contra 0s

potentados locais, especialmente no Nordeste, abandonando-a em seguida. “Colocou militares
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no lugar dos velhos chefes politicos regionais, alguns deles, investidos de grande poder

pessoal, miniditadores, como o general Juarez Tavora, que chegou a ser conhecido como 0
vice-rei do Nordeste” (MARTINS, 1999: 31). Por esta maneira as oligarquias sustentavam
suas relacGes de clientelismo, especialmente, sua dominacéo tradicional em relagdo ao povo.
“Mas, passaram a prestar obediéncia aos novos donos do poder, os militares e burocratas do
Estado centralizado. No fim, mesmo onde a revolucdo renovou liderangas politicas, recorreu
ao mesmo sistema de compromissos com facg¢des locais em que o coronelismo sempre se
baseou” (MARTINS, 1999: 32).

Ele ressalta que Vargas tinha um acordo implicito com os coronéis sertanejos, e ndo é
de estranhar, portanto, que ndo houve uma interferéncia por parte do governo nas relagcoes de
trabalho rural como houve em relacéo aos trabalhadores urbanos com as regulamentacdes.

Com isso, manteve nas zonas rurais uma forca eleitoral conservadora que se
realimenta constantemente do clientelismo politico e de relag¢Ges institucionais corruptoras.

[...] O mandato é sempre um mandato em favor de quem esta no
poder, pois é dai que vém as retribuicbes materiais e politicas que
sustentam o clientelismo, ndo importa a orientacéo ideoldgica de
guem esta no poder. Tratava-se, portanto, de reorientar a forga do

oligarquismo em favor de um Estado conservador (MARTINS,
1999: 33).

Como se V&, os mecanismos tradicionais do favor politico sempre foram considerados
legitimos na sociedade brasileira. Ndo sé o favor das classes mais favorecidas em relacao as
desfavorecidas, 0 que em principio ja era compreendido pela ética cat6lica. Mas o favor como
obrigacdo moral entre as pessoas que ndo mantém entre si vinculos contratuais ou, se 0s
mantém, sdo eles subsumidos pelos deveres envolvidos em relacionamentos que se baseiam
antes de tudo na reciprocidade.

“Imensas contabilidades de obrigagdes morais decorrentes de favores recebidos
sempre pesaram muito no historico das familias brasileiras, ricas ou pobres [...] sendo que tais
débitos e creditos envolvem ndo s6 o favor recebido ou favor concedido, mas também a
ofensa recebida ou cometida” (MARTINS, 1999: 35).

Martins lembra do recente caso do homem que mandou matar o lider sindical Chico
Mendes em acdo concebida inteiramente dentro da légica da tradicdo oligarquica, com

envolvimento de representantes da oligarquia regional do Acre.
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“Esses fatos envolviam e envolvem ndo sO 0s ricos e poderosos, mas também a

populacdo pobre que gravita em torno deles, dependentes do favor politico e das praticas
clientelistas da dominagao patrimonial (MARTINS, 1999: 37).

Ele argumenta que mesmo onde o patrimonio ja ndo tem presenca visivel na politica,
como ocorre nas grandes cidades, a populacdo, sobretudo migrante de areas tradicionais e
rurais, continua, de algum modo, se relacionando com a politica e com os politicos em termos
de concepcdes tradicionais que ndo separavam o politico do protetor e do provedor.

Martins se refere a uma préatica que “associa patriménio e poder [...] responsavel pela
difusdo e continua renovacdo do que pode ser chamado de cultura da apropriacdo do publico
pelo privado” (MARTINS, 1999: 38).

Muito do que aparece aos olhos da classe média letrada como arbitrio e roubo, ndo
aparece com a mesma conotacao aos olhos da grande massa pobre, rural e urbana.

“Até porque essa massa, de um modo ou de outro, estd inteiramente integrada na
politica do favor: praticamente tudo passa pela protecéo e pelo favorecimento dos desvalidos”
(Ibidem, 1999: 38).

Além disso, logo apds o golpe de Estado de 1964, quando muitos
intelectuais de esquerda estavam sendo presos, cassados ou
perseguidos, viu-se um subito revelar de relacionamentos pessoais
entre muitos deles e membros do grupo vencedor, de direita, a quem
recorriam para escapar da priséo, para libertar um filho, tentar
destruir uma ficha policial ou obter informagdes sobre algum deles
jaencarcerado. Tudo perfeitamente integrado na logica das

concepgdes oligarquicas relativas a troca de favores (Ibidem, 1999:
39).

O autor fala sobre sua prépria experiéncia quando docente da Universidade de Sao
Paulo, no momento em que fora preso pelo DOPS (Departamento de Ordem Politica e
Social)- a policia politica e social — em 1966.

“De minha cela vi também quando um sujeito que eu conhecia, mas que ndo sabia ser
informante do DOPS, compareceu na mesma carceragem, exibindo o distintivo da policia na
lapela do paletd, para, a pedido de um deputado que eu também conhecia, libertar o filho de
um amigo do politico que Ihe pedira esse favor” (Ibidem, 1999: 39, nota 14).

Deste modo, ele acentua que ndo é necessario realizar uma pesquisa sistematica de
dados para ter uma ideia, ainda que fragmentaria, a respeito do que se poderia chamar de

historia da corrupcao no Brasil. A tradi¢do de um sistema politico baseado na confusa relacao
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do patriménio publico e do patriménio privado tem sido a base a partir da qual essa relacdo

foi dando lugar a procedimentos que comegam a ser classificados como corruptos.
A insidiosa presenga desses componentes patrimoniais na vida
politica brasileira confunde-se com os varios ambitos de atividade
do homem comum [...] e ainda, “a politica do ‘presentinho’ vai
desde a universidade que se rebela contra a corrupc¢do, até a vida

paroquial e até os mais inesperados recantos da vida social (Ibidem,
1999: 43).

Tais palavras, ditas por Martins, remetem a Max Weber quando diz em Ciéncia e
Politica -duas vocagdes que a politica existe até mesmo na habilidade de se tratar as coisas
por parte de uma dona de casa, ou seja, da mesma forma que a politica estd em todas as
relacdes, também ha o tipo de politica que predomina em uma dada sociedade em suas
relacbes politicas e sociais, porque afinal, o viver social € um viver politico no sentido
relacional.

Aparentemente, é insuportavel para amplas parcelas da populacéo
brasileira estabelecer relacBes sociais de qualquer natureza, politicas
ou ndo, com base unicamente nos pressupostos racionais do contrato
social e com base no pressuposto da igualdade e da reciprocidade
como principios que regulam e sustentam as rela¢@es sociais. Sem a
mediacdo do ‘presentinho’, de alguma forma de retribuicdo extra-
econdmica, a relagdo fica ininteligivel e cria um sentimento de

ingratiddo e culpa que torna a vida insuportavel (Ibidem, 1999: 43-
44).

E necessario lembrar que a populacdo brasileira relutou significativamente em se
manifestar a favor da cassacdo do mandato e dos direitos politicos do entdo presidente da
Republica, Collor de Mello, mesmo quando as investigacdes ja estavam adiantadas e eram do
conhecimento publico. Relutancia provavelmente decorrente de que o conceito de corrupgao
foi difundido e interpretado como sinbnimo de “roubo, de apropriacdo indébita de coisa
publica” (Ibidem, 1999: 45).

Ele explica que os fatos revelados indicavam era o recebimento de doacBGes materiais
vinculadas a provaveis retribuicdes e favorecimentos politicos aos doadores. Portanto, o
tradicional mecanismo de troca de favor. A relutancia da populagdo em ir as ruas para apoiar
as investigacdes parlamentares contra o presidente da Republica explica-se, “ porque ela ndo
podia ver a ilegalidade no que lhe era, aparentemente, legitimo. Legitimado, além do mais,

pela tradicdo da politica de troca de favores” (Ibidem, 1999: 45).
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“[...] favorecimento da propria familia do presidente aparecia aos olhos de muitas

pessoas como sagrado cumprimento do dever do parente poderoso em relagdo ao parente sem
poder” (Ibidem, 1999: 45).
Certamente foi decisivo para o desencadeamento do processo o fato de que a denuncia

tenha sido formulada pelo préprio irméo do presidente.
Portanto, a credibilidade da dendncia, para uma parte da populacgéo,
ndo decorria simplesmente de uma avaliacao racional da conduta
precisa e cuidadosa da comissdo de inquérito, mas se apoiava na
crenca de que o vinculo de sangue entre acusador e acusado revestia
a dendncia de uma gravidade certamente superior ao que os fatos

indicavam, pois decorria da ruptura de um vinculo sagrado (Ibidem,
1999: 45-46).

I. 3 0O jeitinho

Para Roberto Da Matta (1985), as no¢des de individuo e de pessoa marcam a vida
social brasileira, que é dividida entre dois espagos: casa e rua. Gilberto Freyre também
mencionou em suas descri¢des que por um longo tempo, o sobrado (sucessor da casa-grande)
e a rua foram inimigos. As diferenciacOes entre casa e rua foram mencionadas por Gilberto
Freyre em Sobrados e Mucambos, até mesmo na hierarquia entre 0s escravos, pois, havia uma
profunda diferenciacéo entre o escravo da casa e 0 escravo da rua.

Freyre observa que o escravo de casa ficava na casa por ser considerado pessoa da
familia, enquanto que o escravo da rua era tratado com distancia, longe de ser pessoa da casa,
pois eram individuos expostos aos contatos degradantes da rua.

O tema do “jeitinho brasileiro” associado a obsessdo de levar vantagem assume
aspectos extraordinarios se o considerarmos a luz de uma estrutura social com caracteristicas
patriarcais em seu imaginario, e neste caso, a necessidade de enganar é induzida
estruturalmente, funcionando como reivindicagdo a maxima que argumenta “aos amigos tudo,
aos inimigos, a lei”.

O jeitinho é uma solucdo encontrada que contorna as normas e tira vantagem das
situagdes. Tal caracteristica presente em nosso imaginario teve um destaque especial por meio
de um famoso comercial de cigarros da década de 1970, em que o jogador de futebol Gerson
aparecia dizendo que era preciso levar vantagem em tudo, dando inicio a popular “Lei de
Gerson”.

Da Matta (1991), concebe o “jeitinho” como uma forma de navegacdo social, onde o

individuo utiliza recursos e lagos emocionais obtendo favores pessoais, mas sempre de um
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modo cordial, nunca partindo para o conflito aberto. Neste ambiente, o0 mais comum é

simplesmente dizer: “... mas isso € s6 uma mera formalidade, passe por cima e quebra essa,
que eu pago a cervejinha...”.

Esta conduta relaciona-se com o espirito de aventura ou é ter a prioridade nisto ou
naquilo por ser relacionado a fulano de tal, é a plasticidade e flexibilidade que se manifestam
em nosso cotidiano, dando um jeitinho em tudo, criando também, a excecao e a exclusdo. O
interessante € que o jeitinho pode ser questionado, mas também reconhecido, admitido e até
elogiado e exaltado.

Contudo, Da Matta chama a atencdo para o que acontece com o brasileiro diante da
norma geral, ja que em nossa sociabilidade “aprendemos que ha sempre um modo de
satisfazer nossas vontades e desejos...” (DA MATTA, 1991:95).

Questiona-se, portanto, a atitude que se tem quando se estd diante da lei universal,
aquela que vale para todos, e desta maneira, segundo Da Matta, existe uma oscilacdo entre
leis universais e relagbes pessoais. Assim, aparecem aquelas situagdes em que “cada um se
salva como pode utilizando para isso, o sistema de relagcbes pessoais” (DA MATTA,
1991:95). Da Matta, argumenta que ha um conflito entre leis (que valem para todos) e
relacdes que funciona para quem as tem, e consequentemente, existe uma divisdo entre
individuo que é o sujeito das leis universais e a pessoa que é o sujeito das rela¢fes sociais.

Portanto, na visdo de Da Matta, individuo e pessoa sdo os dois p6los do conflito.

Nesta analise, o sujeito fica dividido entre estas duas unidades sociais basicas, e no
meio destas duas unidades, existe a malandragem, o jeitinho e o “vocé sabe com quem esta
falando?”. Da Matta, chama a atencdo para a reagdo do brasileiro quando, por exemplo, esta
diante de uma placa de um “proibido estacionar” ou de um “proibido fumar”, e ainda, diante
de uma fila enorme de pessoas, e também em situa¢cdes como a de um prazo que ja se esgotou
e pode resultar em uma multa.

Todas essas sdo situagcBes em que sdo inevitaveis as comparagGes com outras
sociedades, como a sociedade norte americana, a inglesa ou a francesa, paises onde ha uma
adequacao entre pratica social e universo constitucional; deste modo, nestas sociedades, existe
uma “aplicacdo segura da lei, que por ser uma norma universal, ndo pode pactuar com o
privilégio ou com a lei privada” (DA MATTA, 1991:98).

Ele chama a aten¢do para algo cotidiano no Brasil, que é o tratamento diferenciado que
se tem diante da lei (universal) um bacharel, por exemplo, e qualquer outro individuo, que ndo

possua nenhum titulo ou relacdo de apadrinhamento. Para Da Matta, 0s crimes no Brasil
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admitem graus de execucdo, estando de acordo, com o principio hierarquico que governa a

sociedade, e serd essa possibilidade de gradacdo que permitira a interferéncia das relaces
pessoais, neste ponto, em cada caso, existe uma espécie de curvatura que impede a
aplicabilidade da lei universal.

Da Matta cita uma situacdo em que um funcionario, de um érgédo publico, diz que
algo nédo pode ser feito, e o cidaddo deseja resolver seu caso, neste momento, a solugéo
encontrada para o dilema da relacdo impessoal € a navegacao social.

Assim, é ressaltado por ele, que em outros paises, ou “se pode fazer” ou “nédo se
pode”, ou seja, ndo ha uma terceira via, entretanto, no caso do Brasil, entre 0 pode e 0 ndo
pode, encontra-se o jeitinho. Deste modo, reivindica -se um “jeitinho que possa conciliar
todos os interesses, criando uma relacdo aceitavel entre o solicitante, o funcionario-autoridade
e a lei universal” (DA MATTA, 1991:100). Conseqglientemente, a invocacdo da relacédo
pessoal provoca a solucdo satisfatoria. O que € interessante e destacado por Da Matta, é que
isto se d&, quando ambos descobrem um elo comum, sendo que “tal elo pode ser banal (torcer
pelo mesmo time) ou especial (um amigo em comum, ou uma instituicdo pela qual ambos
passaram ou, ainda, o fato de se ter nascido na mesma cidade...)” (DA MATTA, 1991:100).

De acordo com Da Matta, essa é uma forma tipica do jeitinho.

O que também ¢é interessante nesta relacdo € que uma das regras do jeitinho € ndo usar
um argumento autoritario, pois isto leva ao refor¢co da ma vontade do funcionério, ou seja, a
cordialidade sempre estard atrelada ao jeitinho. Todavia, quando se utiliza 0 argumento
autoritario contra o funcionario, o jeitinho passa a ser um ato de forga, transformando-se no
rito do “vocé sabe com quem esta falando?”” J& demonstrado por Da Matta (1983).

Portanto, ao invocar o “vocé sabe com quem esta falando?”, ndo ha uma busca por
uma igualdade cordial, como no caso do jeitinho, neste caso, busca-se uma hierarquizacéo.

Desta maneira, diante do “ndo pode” do funcionéario, depara-se com um “nao pode do
ndo pode” feito pela invocacdo do “vocé sabe com quem estd falando?”, sou filho de fulano
de tal, ou filho de fulano que possui o cargo tal. De qualquer modo, por meio do jeitinho ou
do “vocé sabe com quem esta falando?”, foi encontrada uma forma de solucionar o problema,
utilizando-se da atitude cordial do jeitinho ou do modo autoritario do “vocé sabe com quem
estd falando?”. Portanto, jeitinho e “vocé sabe com quem esta falando?”, sdo os dois pélos de
uma mesma situacdo, sendo o primeiro um modo cordial de resolver a situa¢do e o outro € um

modo conflituoso de realizar a mesma coisa.
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De acordo com Da Matta, o jeitinho se manifesta muito em forma de cantada, de

harmonizacdo de interesses aparentemente opostos. Ja o “vocé sabe com quem esta falando?”,
tem sua afirmacéo em um outro estilo, “onde a autoridade, é reafirmada, mas com a indicagao
de que o sistema é escalonado e ndo tem uma finalidade muito certa ou precisa” e, neste caso,
“ha& sempre outra autoridade, ainda mais alta, a quem se podera recorrer” e desse modo, “as
cartas sdo lancadas” (DA MATTA, 1991:101).

A malandragem é uma outra forma de navegacdo social, apontada por Da Matta, que
segue 0 mesmo percurso. Ao lado do malandro, Da Matta nos chama a atencéo para a figura
do despachante, “esse especialista em entrar em contato com as reparticdes oficiais para a
obtenc¢éo de documentos” (DA MATTA, 1991:102).

As situacOes percorridas pelo despachante sdo situagbes que normalmente, podem,
implicar em confus@es que levam ao jeitinho ou ao “vocé sabe com quem esta falando?”.

O despachante passa a ser uma figura importante diante da dificuldade de unir lei com
realidade social.

Neste caso o0 despachante atua como um padrinho, um intermediéario entre lei e
individuo, s6 que, o despachante é um padrinho para baixo, tendo a funcdo de “guiar seus
clientes pelos estreitos e perigosos meandros das reparticdes oficiais, fazendo com que sigam
o caminho certo” (DA MATTA, 1991:103). Da Matta, argumenta que para evitar rejeicoes e
desencontros com autoridades e também, movido pela aversdo em se sentir pessoa comum, ou
quando ndo se tem uma relagdo com alguém que possa prontamente facultar o jeitinho, a
solucdo é contratar um despachante, que realizara tal tarefa com maestria.

No que diz respeito a aversdo em se sentir pessoa comum, é importante lembrar aqui,
as observacGes de Sérgio Buarque de Holanda sobre o homem cordial e a cultura da
personalidade, relacionada a relevancia atribuida ao valor da pessoa humana, existindo uma
necessidade de autonomia de cada um dos homens em relacdo aos seus semelhantes,
indicando a idéia de superacao.

As leis sdo aplicadas contra quem ndo utiliza uma relacdo de apadrinhamento, e
como diz Da Matta, as leis sdo duras demais para serem seguidas pelos amigos e, por outro
lado, as relagcbes sociais com 0s amigos sdo boas demais para serem conduzidas pela crueza
das leis. Deste modo, quando existe 0 apadrinhamento, realiza-se a passagem de individuo a
pessoa e nesta perspectiva, “as leis s6 devem servir para 0s outros, jamais para n6s” (DA
MATTA, 1987:122).
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Mariza Corréa (1983), ao analisar alguns “crimes de paixdo” em sua pesquisa

realizada em Campinas em 1974, utilizando como fonte arquivos e varas criminais do Palacio
da Justica da cidade, nos diz que, “o mito de que todos sdo iguais perante a lei confronta-se
consigo mesmo ao permitir a entrada da realidade concreta, feita de desigualdades”
(CORREA, 1983:27).

Da Matta, lembra que Max Weber, ao retratar o estado de espirito que deveria
predominar na dominacdo burocratica, um espirito de impessoalidade, aquele que afirma a
“légica do sine ira et studio, ou seja, sem favor ou raiva” (Da Matta 1987: 123), no caso
brasileiro tal principio ldgico é impossivel, pois ele contraria as lealdades e consideracGes aos
amigos e compadres.

Em outras palavras, como afirma Da Matta, Weber tremeria ao ver a impossibilidade
brasileira de se colocar sob o principio do sine ira et studio, ou seja, eliminar da conduta os
elementos pessoais, sem ressentimento nem preconceito.

Para Da Matta, o nepotismo no Brasil ndo é apenas um abuso do poder, mas,
sobretudo um modo de proteger alguém das leis que ndo podem prever as linhas mestras de
nossas necessidades sociais. Desta maneira, 0 jeitinho ou o nepotismo revestido de “vocé sabe
com quem esta falando?” associam préaticas com realidades juridicas e politicas.

Com isto, ao pensarmos na instituicdo familia no Brasil, percebemos que, no
imaginario ela ndo representa, apenas uma institui¢do social capaz de ser individualizada, ela
representa, antes de tudo, um valor. Deste modo, “h& uma escolha por parte da sociedade
brasileira, que valoriza e institucionaliza a familia como uma instituicdo fundamental a
prépria vida social” (DA Matta, 1987:125).

Nesta perspectiva, a familia € um grupo social, bem como uma rede de relages.

Da Matta, questiona por que a familia ndo se descolou da sociedade a ponto de ficar
confinada ao reino do amor individual, da atividade sexual e reprodutiva e dos ciclos de
solidariedade minimos, como parece ter acontecido na Europa ocidental e Estados Unidos,
onde esse grupo se encontra definitivamente ligado ao espontaneo, ao psicoldgico e ao ndo-
cultural.

Para ele, a resposta pode ser encontrada nas relacfes circulares existentes entre o
mundo constitucional e burocratico (da rua) com suas leis impessoais e sua individualizagdo e
0 nosso lado familistico, tutelar, “patriarcal” e “relacional” de viver; 0 nosso universo da casa

e 0s amigos, onde as leis que valem para todos ndo devem penetrar.
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Ele afirma que houve uma “escolha” por parte da sociedade brasileira em

permanecer no meio dos universos da “casa” e da “rua”, e com isto, até hoje ndo
conseguimos ser aquilo que a familia é em uma sociedade como a norte americana, por
exemplo, apenas mais um grupo dentre outro.

Opostamente a isto, a familia para nds é:

“Tudo e vale por tudo, aqui ela “embebe” a propria sociedade com suas regras, a tal
ponto que todo politico populista sabe que a melhor imagem de tranquilidade para o pais € 0
grande paradigma da na¢do como uma familia, onde o povo é a prole e o pais sdo 0s
governantes” (DA MATTA,1987:135).

Da Matta ainda lembra que entre nds a familia é também, “banco, escola, agéncia de
servico social e igreja, consultério médico e partido politico maquina de controlar o tempo e
lugar onde temos cidadania perpétua, restaurante de luxo e local onde sabemos ser amados
incondicionalmente” (Da Matta 1987: 136).

Desta maneira, tudo aquilo que em outras sociedades foi separado e individualizado,
ainda mantemos entrelacado em nossa familia enquanto um valor.

Um outro modo de dirigir o olhar para o “jeitinho” se expressa no estudo de Casado e
Dechandt (2005), que levantam e analisam caracteristicas comportamentais e simbolicas
proprias da cultura brasileira, através da visdo de expatriados (executivos trabalhando em
diferentes paises) que chegam ao Brasil, e se deparam com valores desconhecidos para eles.

As autoras conceituam “jeitinho” relacionando-o ao padrdo comportamental do senso
comum, percebendo a existéncia de uma maneira sui generis de lidar com problemas,
burocraticos ou ndo, percebendo também, uma forma singular de contornar as situagdes, que
se manifesta em “deixar tudo para mais tarde, aguardar que fatores conjunturais mudem,
enfim uma série de atitudes que confundem o expatriado trazendo impressdo de
desorganizacdo, injustica, ineficiéncia e descontrole” (CASADO e DECHANDT, 2005:04).

Elas observam, com base na percepcdo dos expatriados, a presenca de quatro
caracteristicas: a pessoalidade, a receptividade, a criatividade e a flexibilidade, todas
presentes no cotidiano do universo do trabalho. Ao observar como os expatriados percebem
as diferencas culturais, por meio desses constructos estabelecidos no estudo, as autoras
argumentam, que existe uma espécie de choque cultural nesta relacdo entre expatriados e
colegas de trabalho no Brasil.

O estudo realizou entrevistas em profundidade com expatriados de diferentes

organizacOes, niveis hierarquicos e paises, e neste caso, Dechandt e Casado explicam que o
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objetivo dessas entrevistas foi o de verificar se os tracos culturais levantados, realmente

seriam percebidos pelos estrangeiros. O resultado foi a unanimidade dos entrevistados, em
afirmar que a pessoalidade é um dos tracos mais evidentes nos primeiros contatos, e assim,
“como os acordos sdo estabelecidos em bases pessoais, é exigido do expatriado que tenha uma
percepcao agucada para lidar com individuos de personalidades diferentes” (CASADO e
DECHANDT, 2005:4).

As autoras ressaltam que algo fundamental para o brasileiro é que em qualquer tipo de
negociacdo ocorra uma compatibilidade de personalidades, uma empatia, sendo neste caso,
uma tarefa adicional necessaria para a consolidacao de confianca na relacgéo.

As autoras argumentam que os expatriados percebem a dissolu¢cdo de barreiras
hierarquicas nas relac6es de trabalho, devido a esta énfase na pessoalidade, sendo importante
ressaltar que a pessoalidade € percebida atrelada a falta de assertividade e a presenca do
contato fisico.

No que diz respeito a falta de assertividade, elas afirmam que isto acaba causando um
certo desconforto para os estrangeiros, fazendo com que eles temam serem considerados rudes
e grosseiros por possuirem uma evidente objetividade nas relacdes.

Da mesma maneira, o contato fisico que se manifesta em tapinhas nas costas, beijinhos
no rosto e abracos, acaba sendo uma outra situacdo desconfortavel para o estrangeiro, nesta
mesma perspectiva, “o fato de o brasileiro contar assuntos da vida pessoal a estranhos na
tentativa de criar cumplicidade e estreitar relacbes, as vezes causa incomodo para 0S
estrangeiros, ndo habituados a estas formas de manifestacdo de pessoalidade” (CASADO e
DECHANDT, 2005:5).

Uma outra caracteristica estreitamente ligada a pessoalidade é a receptividade e neste
caso, elas afirmam que quando o estrangeiro chega ao Brasil, hd todo um empenho em
facilitar a sua ambientacdo, mas a0 mesmo tempo, percebe-se que esta também é uma
oportunidade para coletar mais informagdes sobre o individuo, deste modo, conclui-se que a
receptividade acaba atuando como um facilitador da pessoalidade.

Ja a criatividade manifesta-se na retorica, na busca de solu¢cdes nao ébvias, nas
negociacdes e no contorno de situacdes burocraticas, consistindo em um reflexo do ambiente
cultural externo que se insere o brasileiro.

No que diz respeito a flexibilidade as autoras acrescentam, que ela acaba se
manifestando em situacfes cotidianas como, por exemplo, pequenos mal entendidos em

grupos organizacionais que sdo facilmente esquecidos, e, também, ndo se tem o héabito de
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carregar eternamente desavencas, e neste caso, parece que ndo ha um esforco em criar-se

uma memoria para mas atitudes.

Em relacdo a falta de pontualidade nos compromissos, percebeu-se que “existe uma
relacdo diferente com o tempo, que ndo esta marcado pelo reldgio”, desta maneira, “parece ter
mais importancia o que vai acontecer, e ndao quando”, e “isto irrita profundamente os
expatriados...” (Ibidem, 2005:7)

As autoras concluem com base em seu estudo, que os expatriados percebem as
diferencas culturais, mesmo que em alguns momentos, ndo tenham conseguido descrever
exatamente, o que era diferente nas relacdes, com excecdo da pessoalidade, que foi
identificado pela maior parte dos entrevistados, como uma das primeiras impressoes.

Isto fica claro na fala dos entrevistados, como por exemplo, o da Colémbia ao dizer:
“ndo entendi porque me convidaram pra jantar no primeiro dia...” ou na fala do francés ao
dizer que “trata-se constantemente de assuntos que ndo se referem ao neg6cio” e ainda o
francés, acrescenta que “h& muita comunicacgdo informal no trabalho” (Ibidem, 2005:9).

Eles percebem também, a falta de barreiras de comunicagdo entre 0s niveis
hierarquicos e a auséncia de formalidade, assim como a insercdo de assuntos pessoais nas
rotinas de trabalho.lsto fica claro, na fala do entrevistado da Suécia, ao dizer que “algumas
questdes envolvem a opinido informal de varias pessoas” (Ibidem, 2005:9).

Ja a falta de assertividade causou confusdo, segundo as autoras, pois, 0s entrevistados
acrescentaram que a comunicacao permite muita ambiguidade, e as informacgdes sdo pouco
objetivas, gerando uma angustia de acordo com o aumento do grau de importancia e
complexidade do assunto.As autoras acrescentam que este aspecto foi mais percebido pelos
entrevistados europeus, mas, entretanto, isto também, transparece na fala do entrevistado de
Israel, ao dizer que muitas vezes obteve “respostas pouco claras, sobre dados pontuais”
(Ibidem, 2005:9).

Contudo, as autoras acrescentam que outros elementos ndo antecipados que surgiram a
partir das entrevistas, e que caracterizam o ambiente cultural brasileiro, s&o inicialmente a
presenca da alegria no ambiente de trabalho, e, também, fora dele.

Segundo as autoras, 0s entrevistados ainda observaram, espontaneamente a presenca
da cultura do corpo, e a falta de seguranca nas cidades, e ainda, a ineficiéncia dos servicos
publicos, além de certo complexo de inferioridade quanto aos conceitos de nacionalidade e

patria.
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Todavia, elas explicam que as quatro caracteristicas propostas no estudo,

mostraram-se Uteis para a identificacdo de raizes culturais historicas, percebidas pelos
expatriados, e que a partir dessas caracteristicas, pode-se acessar 0 “jeitinho brasileiro” como
um dos componentes de um sistema cultural definido, e relevante para a percepg¢éo da cultura
brasileira.

Deste modo, em um primeiro momento, elas estabeleceram a divisdo do jeitinho
nesses quatro aspectos gerais, porém, foi observada a dificuldade de manter estes elementos
separadamente, uma vez que a flexibilidade se mistura com a criatividade, e a falta de

assertividade é elemento comum a receptividade e a pessoalidade.
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CAPITULO I

A colonizacdo brasileira nas visdes de Sérgio Buarque de Holanda e Gilberto

Freyre

Il. 1 Situando as perspectivas de Sérgio Buarque de Holanda e Gilberto Freyre

Raizes do Brasil, de Sérgio Buarque de Holanda, foi publicado originalmente em
1936. Antonio Candido ressalta, no prefacio de 1967, que este livro colaborou com indicacdes
importantes para o entendimento de algumas posi¢6es politicas daquele periodo, uma vez que
em tal momento predominava a descrenca no liberalismo tradicional e a busca de solugdes
novas seja a direita no integralismo, seja a esquerda no socialismo e comunismo. Para tal
entendimento, Sérgio Buarque de Holanda oferece uma analise do passado, que pode ser Util
para entender ndo so tal contexto especifico, mas também algumas manifestagdes em nossa
contemporaneidade. Maria Odila Leite da Silva Dias (1998) acentua que o importante para
Sérgio Buarque de Holanda era analisar as especificidades da formacdo da sociedade
brasileira criticando as elites dirigentes do pais por aceitarem modelos politicos europeus,
principalmente no que diz respeito as tentativas de embutir tais modelos nas leis, percebendo
que estas ndo podem atuar indiferentes aos costumes politicos da sociedade. A autora
argumenta que Sérgio Buarque de Holanda percebia que em uma sociedade escravocrata o
processo de formacao das classes era muito diferente do modelo dos paises europeus.

Tanto em Sérgio Buarque de Holanda, como em seus contemporaneos, havia uma
necessidade de encontrar na herancga colonial a origem de nossos problemas. A proposta de
tais autores, como explica Antonio Candido no prefacio de Raizes do Brasil, era a de observar
habitos de origem colonial nos problemas do presente, revisitar a historia do Brasil.

O que importa a este trabalho séo suas consideragdes sobre as raizes que se expressam
nas formas de convivio, contribuindo para uma maior compreensao sobre o imaginario que se
manifesta em situagdes especificas e pode possuir alguma relacdo com a formacéo patriarcal.

Conforme Antonio Candido, no prefacio de Raizes do Brasil, Sérgio Buarque de
Holanda aplica o critério tipoldgico de Max Weber: no entanto, sugere que ele ndo utiliza
somente uma metodologia weberiana, mas um tempero metodoldgico, na medida em que

enfoca:
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Pares e ndo pluralidades de tipos, o que lhe permite, deixar de
lado modo descritivo, para trata-los de maneira dindmica observando
especialmente a sua interacdo no processo historico. O que haveria
de esquematico na proposicdo de pares mutuamente exclusivos se
tempera, desta forma, por uma visdo mais compreensiva, tomada em
parte a posicoes de tipo hegeliano [...] (CANDIDO, 1967:13).

Deste modo, trabalho e aventura; método e capricho; rural e urbano; burocracia e
caudilhismo; norma impessoal e impulso afetivo — sdo, na visdo de Antonio Candido, os pares
que Sergio Buarque de Holanda destaca no modo de ser ou na estrutura social e politica para
analisar o Brasil.

Sérgio Buarque de Holanda e Gilberto Freyre tém em comum o fato de atribuirem aos
efeitos da heranca patrimonial-patriarcal sobre o Brasil contemporédneo a razdo das
configuracBes de nossa sociabilidade moderna. Gilberto Freyre conceitua familia patriarcal
enguanto uma familia que esta sob o dominio de um patriarca que detém o poder sobre todos
que o cercam (filhos, esposas, agregados e escravos). Esta é uma imagem hegeménica quanto
a caracterizacdo de familia no periodo colonial, sendo importante levar em conta que para
Freyre esta familia também é uma unidade politica, econdmica e social.

A diferenca é que Sérgio Buarque ndo parte de uma mesma perspectiva que Freyre,
que prefere ressaltar a importancia de uma mesticagem étnica cultural em nossa formacéao.
Para Sergio Buarque de Holanda, a relevancia esta em nossa raiz ibérica. Mesmo em meio a
uma miscigenacdo, o que predomina € a plasticidade do portugués que se adapta a tudo.
Ambos 0s autores contribuem para pensarmos se certos padrdes de comportamentos, tipicos
da familia patriarcal e do pater familias teriam permanecido ativos na dindmica social do
Brasil contemporaneo, manifestando-se em momentos especificos.

Ao se estabelecer como autoridade da ordem social, o pater familias e familia
patriarcal, houve uma disseminagéo de valores desta classe dominante para a sociedade mais
ampla que aparecem em situacfes em que estes valores véem a tona de uma maneira
atualizada. Na andlise de Sérgio Buarque de Holanda, é possivel perceber a énfase na questédo
do dominio do privado sobre o publico e, conseqiientemente, a invasdo do Estado por codigos
sociais caracteristicos do ambiente familiar para além da situagdo especifica do periodo em
que foi escrito Raizes do Brasil.

Sérgio Buarque de Holanda investiga o carater anémico brasileiro, representado pelo
conceito de homem cordial, e como salientou Yi Liu (2006), € importante perceber que para

conhecer o homem cordial, é obrigatério saber que é na familia patriarcal que ele nasce e se
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nutre. Sérgio Buarque de Holanda (1995) explica que este era o tipo de familia que

predominava nos dominios rurais: uma familia organizada segundo as normas classicas do
velho direito romano, que foi mantido na peninsula ibérica através de inimeras geragdes e
acabou prevalecendo como base e centro de toda a organizagdo. Freyre (2005) descreve a
casa-grande e seu complemento, a senzala, como representando todo um sistema econémico,
social e politico:

De produgdo (a monocultura latifundiaria); de trabalho (a
escravidao); de transporte (o carro de boi, o bangiié, a rede, o cavalo);
de religido (o catolicismo de familia, com capeldo subordinado ao
pater familias, culto aos mortos, etc.); de vida sexual e de familia (o
patriarcalismo poligamo); de higiene do corpo e da casa (0 “tigre”, a
touceira de bananeira, o banho de rio, o banho de gamela, o banho de
assento, o lava-pés); da politica (0 compadrismo) (FREYRE,
2005:36).

Assim, “esse nucleo caracteristico em tudo se comporta como seu modelo da
Antiglidade, em que a propria palavra “familia”, derivada de famulus, se acha estreitamente
vinculada a idéia de escraviddo, e em que mesmo os filhos sdo apenas os membros livres do
vasto corpo inteiramente subordinado ao patriarca...” (HOLANDA, 1995: 81). Este é o reino
do pater familias e neste ponto, vale lembrar que a palavra Pater, observando-a sob varios
pontos de vista, sempre representa poder.

Em Sobrados e Mucambos, Freyre afirma que até mesmo no periodo de transi¢cdo em
que o patriarcalismo comeca a urbanizar-se com a figura do sobrado, o patriarca continua
absoluto na administracdo da justica de familia mandando matar ndo sé os negros, como 0s
meninos e as mocas brancas, seus filhos. Freyre (1961) menciona a situacdo em que o senhor
de engenho, ao descobrir um caso de bigamia, ele préprio, parte ao meio o rapaz, dividindo-o
entre as duas esposas.

E importante esclarecer que em relagio a este mando exacerbado, que é realmente uma
relacdo despdtica, Benzaquen acertadamente acrescenta que Freyre ndo possuia uma visao
critica em relacdo a este despotismo, pois ele o tempo todo ressalta em Casa-Grande e
Senzala, e também em Sobrados e mucambos, a existéncia de tracos orientais presentes na
cultura, contudo, deixando escapar em sua analise uma forte tendéncia dessa posi¢do, a nogao

de despotismo oriental.

Esta nocdo, cujos principais formuladores foram provavelmente
Aristételes e Montesquieu, vai indicar o Oriente como o lugar
natural para o desenvolvimento dessa forma absoluta, imoderada de
poder, fazendo com que ele se torne uma espécie de alternativa
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patoldgica, de duplo invertido do ocidente, visto que este parece
permanentemente obcecado pela busca da liberdade
(BENZAQUEN, 1994:44).

Benzaquen argumenta que o despotismo esteve sempre associado a escravidao, e
nesta relacdo sempre existe uma auséncia de qualquer direito dos suditos em relacdo ao
principe, ou melhor, do dominado em relacdo ao dominador. Neste caso, a omissdo de Freyre
da realmente a impressao de que ele imaginava existir no Brasil o que poderiamos chamar de
uma escravidao ndo-despoética, docemente embalada pela miscigenacdo e pela plasticidade
que normalmente identificavam o portugués em suas argumentacoes.

Benzaquen ressalta a dimensé&o opressiva da escravidao portuguesa no Brasil a partir
da definicdo de despotismo presente em Aristoteles:

“[...] despotismo nédo apenas pela extensdo do poder nele embutido, maior ou menor,
absoluto ou relativo, mas também e principalmente em funcdo da sua qualidade especifica,
isto €, desta total primazia das conveniéncias do senhor em relacdo as dos escravos”
(BENZAQUEN, 1994: 47).

Além disso, como veremos mais adiante, o senhor de engenho ndo vacila em matar
seus proprios filhos e esposa. Esta disposi¢do para a violéncia e 0 mando comega na meninice
do senhor de engenho. A literatura pode ilustrar essas relagcdes, como é o caso de Machado de
Assis. Em Memorias Pdstumas de Bras Cubas, neste romance, que tem como narrador o
personagem que escreve suas memarias, 0 autor descreve as praticas ou relaces de poder na
infancia de Bras Cubas da seguinte forma:

Prudéncio, um moleque de casa, era 0 meu cavalo de todos os dias;
punha as médos no chao, recebia um cordel nos queixos, a guisa de
freio, eu trepava-lhe ao dorso, com uma varinha na mao, fustigava-o,
dava mil voltas a um e outro lado, e ele obedecia, - algumas vezes
gemendo- mas obedecia sem dizer palavra, ou, quando muito, um — ai
nhonhd!- ao que eu retorquia: - Cala a boca, besta! (Machado de
Assis, 1977:26).

Nesse ambiente, mesmo o escravo alforriado, para se qualificar, tinha que ter a posse
de outro escravo e junto desta posse, o exercicio da violéncia. Isto fica claro, quando
Machado de Assis descreve, 0 momento em que a personagem do escravo Prudéncio
conquista sua alforria e passa a bater furiosamente em seu escravo e, neste sentido, ele afirma
que este “era um modo que o Prudéncio tinha de se desfazer das pancadas recebidas,
transmitindo-as a outro” (Machado de Assis, 1977:84). Mas, ndo era s0 isto, era também uma

forma do escravo livre parecer com o branco senhoril em tudo, nas roupas, nos gestos e
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valores. Como veremos adiante, as manifestacdes de idéias senhoriais presentes em

algumas situacGes podem envolver outros segmentos sociais.
Contudo, é marcante a relacdo de superioridade estabelecida desde os primeiros
contatos do menino de engenho com o moleque. Ainda nesta obra ficcional, Machado de

Assis, descreve um pouco sobre 0 menino de engenho em seu status de menino diabo:

(...) um dia quebrei a cabeca de uma escrava, porque me negara uma

colher do doce de coco que estava fazendo, e, ndo contente com o
maleficio; deitei um punhado de cinza ao tacho, e, ndo satisfeito da
travessura, fui dizer a minha mée que a escrava € que estragara 0
doce por pirraga; e eu tinha apenas seis anos (Ibidem, 1977:26).

Esta era uma das maneiras de se exercer o poder e a violéncia, mesmo quando crianga,
sendo possivel ver como 0 menino pode ser “o pai do homem” (Machado de Assis, 1977:26).
Em Quincas Borba, ele escreve a verdade que estd ao lado de quem tem o cabo do chicote.
Demonstrando desta maneira, como a literatura pode contribuir com a descricdo das
transformac6es por que passou a familia e a sociedade brasileira neste contexto historico.

Freyre acentua, que no cotidiano da familia nas casas-grandes coloniais, logo que a
crianca deixava o berco, ja ganhava como brinquedo um escravo do Seu sexo € mais ou menos
de sua idade, observando como a “ridicula ternura dos pais anima o insuportavel despotismo
dos filhos” (FREYRE, 2005:419). Existe um predominio de um ambiente violento e despético

circunscrevendo tais vinculos transparecendo na fala de Bras Cubas:

(...) entre a manha e a noite fazia uma grande maldade, e meu pai,
passado o alvorogo, dava-me pancadinhas na cara, e exclamava a rir:
Ah! Brejeiro! Ah! Brejeiro! (Machado de Assis, 1977:26).

Freyre menciona que em toda casa existiam moleques destinados aos caprichos do
menino de engenho, e neste caso, eles eram nas brincadeiras, o cavalo, o leva-pancadas, mas
também eram o0s amigos, os companheiros, os criados, sendo ainda, “o melhor brinquedo dos
meninos de engenho, que era montar a cavalo em carneiros, mas na falta de carneiros,
moleques (...)” (FREYRE, 2005:419). Ao realcar e detalhar tal ambiente, em que o moleque
pode ser a0 mesmo tempo o leva-pancadas e 0 amigo, ndo podemos deixar de nos perguntar
sobre o efetivo significado de uma sociedade descrita por Freyre assim dividida entre o

despotismo e a confraternizacdo, entre a exploracdo e a violéncia atrelada a intimidade. Tal
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universo é consolidado em torturas, estupros, mutilagdes e especialmente na cotidiana

reducdo da vontade do escravo a do senhor, além da existéncia de um certo sadismo na
postura do menino da casa-grande através da pratica de uma truculéncia infantil como, por
exemplo, a de lascar-se 0 pido ou de comer o papagaio do outro, “papagaio alheio é destruido
por meio da lasca, isto é, lamina de vidro ou caco de garrafa, oculto nas tiras de pano do rabo
[...]” (Ibidem, 2005: 452).

E possivel observar nas descri¢des de Freyre as primeiras relagdes de poder praticadas
pelas criangas nas brincadeiras infantis, que ele chamou de “sadismo”. Tal movimento se da
principalmente na relacdo acentuada de mando do menino de engenho sobre o moleque.
Assim, podemos ver o funcionamento do poder em tais relagdes, logo na infancia.

O que é importante entender aqui é que a relacdo entre escravo e senhor é embasada
em uma forma de tratamento que era “permanentemente submetido aquele reificante
‘interesse do senhor’, traco de unido entre o despotismo e a escravidao [...]” (BENZAQUEN,
1994:47).

Freyre sugere que na sociedade patriarcal 0 menino e 0 homem néo séo iguais, isto &,
existe uma distancia social entre os dois, que pode acrescentar, até certa idade alguma coisa
idealizada, identificada com os préprios anjos do céu: “criado como anjo: andando nu em casa
como um meninozinho de Deus” (FREYRE, 1961:68).

Neste ponto vale lembrar que o conflito predominava na relacdo entre senhor e
escravo. Contudo, tal conflito também alcancava outras relacfes, como é o caso da relagédo
entre pais e filhos.

Apesar disto, a meninice no sistema patriarcal era curta, e ja entre os 6 e 10 anos, 0
garoto passava para o status de menino diabo mencionado por Gilberto Freyre, sendo
castigado por toda uma hierarquia de pessoas: “pelo pai, pela mae, pelo avo, pelo padrinho,
pela madrinha, pelo tio-padre, pela tinha solteirona, pelo padre-mestre, pelo mestre-régio,
pelo professor de gramatica” (Ibidem, 1961:68). Contudo, as sinh&s-mogas também néo
ficavam de fora na préatica da banalizagdo da violéncia, como aquela citada por Freyre que
mandou arrancar os olhos de mucamas bonitas e traze-los a presenca do marido, a hora da
sobremesa, dentro da compoteira de doce e boiando em sangue ainda fresco.

Esse gosto pelo mando violento estd impregnado no restante da vida social da casa-
grande, informando as relacGes do senhor com a sua sinha, desta com suas mucamas, dos pais

com os filhos, com as filhas e assim por diante.
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“Cria-se, desta forma, uma atmosfera de verdadeiro e generalizado terror,

ancorado, sobretudo, na prépria orientacdo despética do sistema escravocrata em vigor”
(BENZAQUEN, 1994:50).

Freyre sugere diversas vezes que o poder do senhor de engenho era tdo predominante
gue chegava a ser maior que o poder da igreja - um poder que apadrinhava.

Ele comenta que “criminoso ou escravo fugido que se apadrinhasse com senhor de
engenho livrava-se na certa de iras da justica ou da policia. Mesmo que passasse preso diante
da casa-grande bastava gritar: —Valha-me, seu coronel fulano. E agarrar-se a porteira ou a um
dos moirdes da cerca” (FREYRE, 2001: 260).

Uma das observacdes bem acentuadas de Freyre € a de que a casa-grande venceu no
Brasil a igreja, nos impulsos que esta manifestou a principio para ser a dona da terra. Deste
modo, “vencido o jesuita, o senhor de engenho ficou dominando a coldnia quase sozinho”,
assim o senhor de engenho era “o verdadeiro dono do Brasil” (Ibidem, 2005:38).

Aqui é importante esclarecer que, mais uma vez, Freyre parece ndo ter tido uma visao
critica sobre o papel do senhor de engenho, embora este exercesse plenamente seu despotismo
em relacdo a tudo e a todos. Jose de Souza Martins e Florestan Fernandes apontam qual era
exatamente este papel: o de um poder local, porém submetido a Coroa, embora exercendo um
poder absoluto e de iniciativa particular, como é o caso de construcdo de estradas e pontes.
Mas tudo isto era uma relagdo de troca com a Coroa, como visto em capitulo anterior.

A familia colonial — instituicdo da formacdo social brasileira, reuniu uma variedade de
funcBes sociais e econdmicas, inclusive a do “mando politico: oligarquismo ou nepotismo
(...)” (Ibidem, 2005:85); mas, no que diz respeito ao apadrinhamento, Freyre observa que
inimeros escravos do sistema patriarcal brasileiro gozaram da situacdo de afilhados de
senhores de casas-grandes e de sobrados, e por este status especial foram beneficiados e
particularmente protegidos.

O autor acaba sugerindo a existéncia de uma dominagdo de senhores sobre escravos
que carrega em seu interior uma base familiar e pessoal, abrindo possibilidade para a
coexisténcia entre dogura e dureza, ou seja, havia uma organizacao da vida social voltada para
o favoritismo, mesmo em meio a dureza da dominacao.

Todavia, a conduta do apadrinhamento representa ndo s6 a afirmacdo do poder
patriarcal, mas representa também uma ostentacdo de forca econémica, pois ter um grande
numero de apadrinhados passa a ser um distintivo de status social. Nesta perspectiva, foi na

figura do padrinho ou da madrinha que se expandiu o patriarcalismo em afirmac6es de poder.
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Vale ressaltar que Freyre interpreta a mesticagem enquanto algo que gera uma Vvisdo

essencialmente harmoniosa entre senhores e escravos, chegando a existir até uma
incorporagéo do escravo ao ambiente familiar do senhor de engenho. O ponto de vista desta
dissertacdo € outro: mesmo analisando criticamente o que ha por trés da visdo de Freyre sobre
este aspecto, acredita-se que ndo podemos colocar as duas coisas em um mesmo patamar.

A prépria interpretacdo de Freyre, que realca a heterogeneidade constitutiva da casa-
grande, fornece explicagbes sobre os motivos que permitem a manutencdo, apesar dessa
heterogeneidade, daquela enorme proximidade e confraternizagdo. Esta proximidade ndo pode
ser debitada a auséncia de despotismo. Por gque seria, entdo, que antagonismos em equilibrio
presentes na obra de Freyre nunca chegam a se romper?

A andlise desenvolvida por Benzaquen traduz o significado da expressdo
“antagonismos em equilibrio”, um dos pontos argumentativos de Freyre em Casa-grande e
Senzala. Tal expressdo envia-nos para uma situacdo na qual as diferencas estabelecidas no
universo da casa-grande aproximam-se, mas ndo se dissolvem, denotando, portanto, uma
visdo sincreética deste universo por parte de Freyre. Por outro lado, suas observagfes sobre 0s
modos de vida no colonialismo também nos levam a entender que a docgura nas relacfes
também pode significar uma estruturacdo da vida social embasada no favor, como ja foi
explicado no capitulo I, iniciando-se pela relacdo entre o proprio senhor e a Coroa.

Portanto, até que ponto ja ndo houve, desde o inicio um desacreditar na forca que
poderia romper com todos 0s antagonismos, justamente porque ja houve todo um modo de
vida que se habituou a valorizar o relacionamento com alguém acima da hierarquia?

Embasando-se nas observagdes de Rugendas, Freyre (1961) discute se 0s escravos
tinham um melhor tratamento em pequenas ou grandes fazendas, afirmando que, em alguns
momentos, nas pequenas propriedades, o escravo recebia um melhor tratamento, na medida
em que todos (senhores e escravos) possuiam, um mesmo tipo de alimenta¢do, 0s mesmos
divertimentos, diminuindo assim, as diferencas entre senhores e escravos.

Mas, Freyre acrescenta que isto pode ser discutivel, porque o senhor de engenho com
menor poder aquisitivo, quando ambicioso ou avido por ascensédo social, procurava explorar o
maximo dos poucos escravos a seu servico. Por isso, aconteciam:

Fugas de escravos de senhores pobres que vinham apadrinhar-se
com senhores ricos conhecidos pela generosidade ou liberalidade no
tratamento dos escravos das senzalas de casas-grandes ou sobrados
[...] O pequeno escravo esta quase assegurando da aquisicao da
liberdade pelo padrinho..., diz, ainda, Rugendas, referindo-se ao
mulequinho, quando afilhado de senhor rico. Senhor que, em geral,
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considerava-se obrigado a ser quase um pai do afilhado, numa
afirmacdo de poder patriarcal que era também uma ostentacdo de
forca econdmica (Ibidem, 1961:287).

Ser escravo implicava em estar sujeito a tudo, além de usurpado e violado em sua
liberdade, inclui-se uma variedade de tratos com o escravo, que poderia ser bem alimentado
ou ndo, bem vestido ou ndo. Por isto Freyre faz esta referéncia ao senhor rico que, talvez, em
alguns momentos, daria um melhor tratamento ao escravo vestindo-o com roupas caras e
alimentando-o bem. Contudo, se isto acontecia, era mais para exibir seu proprio poder por
meio do nimero de escravos e pelo trato dado a eles.

Diferencas que poderiam aparecer desde a alimentacdo até nas roupas ou cabelos, 0
uso de joias ou ndo, ser um “escravo de ganho” (negro que trabalhava na rua vendendo todo
tipo de mercadorias e as vezes até se prostituindo revertendo todos os ganhos para o seu
senhor), ou ndo, escravo de rua e de casa, por exemplo, “as mucamas bem vestidas e cheias de
jbias, estas representavam um prolongamento das suas iaids brancas quando se exibiam em
festas de igreja ou de rua” (FREYRE, 1961:101).

Apesar de ficar claro, ao lermos Casa-Grande e Senzala, que Freyre parecia néo ver
os conflitos e a exploracdo e tampouco a discriminacdo que envolvia a escravidao, o autor
ndo foi tdo ingénuo assim no que diz respeito a exibicdo de poder do senhor de engenho.
Também Benzaquen que aborda essa questdo da visdo paradisiaca apresentada em Casa-
Grande e Senzala em relacdo a miscigenacdo acrescenta que: “apesar de todas as evidéncias
apresentadas [...], ainda tenho, contudo, alguma dificuldade de concordar que a visdo que
Gilberto possuia da nossa sociedade colonial envolvesse, de fato, a afirmacdo de um paraiso
tropical” (BENZAQUEN, 1994:45).

Observando que da mesma forma que encontramos em Casa-grande e Senzala aquele
forte elogio a confraternizacdo entre negros e brancos, também ha varias referéncias que
evidenciam o grau de violéncia que faz parte do sistema escravocrata, referindo-se, também,
a uma violéncia silenciosa que foi a sifilizacdo no Brasil, realizada segundo Freyre,
primordialmente pelo portugués.

Contudo, em relacdo ao apadrinhamento, Freyre assinala que embora muitos escravos
tivessem sido apadrinhados por senhores de casas-grandes e sobrados, tais escravos nédo
devem ser considerados tipicos, pois 0 que era caracteristico do escravo era ser maos e pés
cativos totalmente submetidos a conveniéncia do senhor de engenho.

A hierarquizacao, uma das caracteristicas do patriarcalismo de acordo com a definicéo

de Manuel Castells nas casas-grandes, era algo tdo presente no cotidiano que se estendia até
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aos papagaios e macacos, pois era um costume, um habito os macacos tomarem a “bencéo

aos moleques do mesmo modo que estes aos negros velhos e os negros velhos aos senhores
brancos” (FREYRE, 2005:43).

Todos sdo desiguais, mas simultaneamente aparecem como iguais e, neste caso,
existem relagbes de simpatia e intimidade, na forma que Freyre chamou de “docura nas
relacbes” entre senhores e escravos domeésticos, e que acaba adquirindo outras roupagens em
tempos atuais nos momentos e situacdes especificas que se manifestam.

Assim, na familia patriarcal segundo as descri¢cdes de Freyre, uma série de individuos
subia da senzala para a casa grande onde havia um servico mais intimo e delicado, - “amas de
criar, mucamas, irmaos de criagdo dos meninos brancos” (FREYRE, 2005:435) havendo,
nestas situacdes, uma troca de status, de escravo para 0 de pessoa da casa, na figura do
escravo domestico que, em alguns casos, possuia familiaridade, passando a ser considerado
pessoa da casa.

Havia também a figura da mae-preta, que tinha um lugar de honra no interior da
familia patriarcal, “a quem se faziam todas as vontades: 0s meninos tomavam-Ihe a bénc¢éo; os
escravos tratavam-nas de senhoras” (FREYRE, 2005:435).

Esta é a figura da boa ama negra que “criava 0 menino lhe dando de mamar, que lhe
embalava a rede ou o berco, que lhe ensinava as primeiras palavras de portugués errado, o
primeiro “padre nosso”, a primeira “ave-maria”, o primeiro “vote!” ou “oxente”, que Ihe dava
na boca o primeiro pirdo com carne e molho de ferrugem [...] ela prépria amolegando a
comida[...]” (FREYRE, 2005:439).

Enquanto familia catdlica, a familia patriarcal adotava a monogamia formal. No caso
do senhor de engenho, as relagdes sexuais ocorriam com tudo que lhe estivesse a mao - frutas,
arvores, animais, moleques, escravas, filhos ou filhas e a esposa -, representando o “ furor de
Don-Juan das senzalas” (FREYRE, 2005:266).

A este respeito Benzaquen afirma que “[...] estamos diante de uma situagéo em que a
pretensdo da aristocracia de obter o exclusivo controle de todas as paixdes, particularmente
das de natureza sexual, faz com que ela desenvolva um ethos assinalado pela mais acentuada
distdncia no que diz respeito as suas relacdes com outros grupos sociais” (BENZAQUEN,
1994:65).

Freyre argumenta que além do sadismo (aquele que se manifestava na crueldade com

animais e escravos), a meninice dos filhos do senhor de engenho se manifestava na
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sexualidade, onde as primeiras vitimas eram 0s “moleques e animais domésticos, mais

tarde é que vinha o grande atoleiro da carne: a negra ou a mulata” (FREYRE, 2005:455).

Todas essas pessoas eram castigadas pelo senhor de engenho por terem participado,
mesmo forcados, da sexualidade de seus filhos e Freyre nos diz que com a mesma logica
poderiam responsabilizar-se “os animais domésticos, a bananeira, a melancia; a fruta do
mandacaru, com seu Vvisgo e a sua adstringéncia quase de carne” (FREYRE, 2005:455), pois
todos foram objetos em que se exercesse a sexualidade do menino brasileiro.

Contudo, as relagcbes em certos momentos reguladas pela intimidade e simpatia do
senhor de engenho e escravo podem revelar o principio daquilo que Da Matta denominou
como sociedade relacional pautada sobre o favoritismo aos protegidos, enquanto que para 0s
ndo apadrinhados sobrava a violéncia. Esta ndo é uma visdo que percebe apenas o equilibrio
nas relacdes, como é o caso da critica dirigida por Benzaquen a Freyre, ao argumentar sobre
0s antagonismos em equilibrio presentes em Casa-Grande e Senzala.

O homem branco pater familias era dono de tudo e de todos (esposa, filhos e
escravos), distribuindo a uns privilégios, favores e docura, e a outros, torturas e violéncia. A
intimidade entre o senhor e suas escravas e 0s moleques (alguns deles seus filhos) era tanta,
gue a mesa patriarcal das casas-grandes sentavam-se como se fossem da familia numerosos
mulatinhos, “crias, malungos, moleques de estimagdo [...] e alguns saiam de carro com 0s
senhores, acompanhando-0s aos passeios como se fossem filhos” (FREYRE, 2005:435).

O personalismo do brasileiro vem de sua formacao patriarcal, tanto na visao de Freyre
(1961 e 2005), quanto na analise de Holanda (1995), mas ha também, a0 mesmo tempo, uma
formagéo cristd em plena convivéncia com essa formacdo patriarcal - “um cristianismo
colorido pelo islamismo e por outras formas africanas de religiosidade inseparaveis da
situacdo familial da pessoa [...]” (FREYRE, 1961: LII).

Ainda existe a figura da mée de familia que tende a manifestar-se também no culto, na
mesma proporgao sentimental e mistica da mée, identificado pelo brasileiro com imagens de
pessoas ou instituicbes protetoras: “Maria, mde de Deus e senhora dos homens; a Igreja, a
madrinha; a mae - figuras que freglientemente intervem na vida politica ou administrativa do
pais, para protegerem, a seu modo, filhos, afilhados e genros” (FREYRE, 1961: LXXI).

Quase todo brasileiro de formacdo patriarcal se mostra impregnado de maternalismo
sendo que “entre as figuras paterna e materna se desenrolou o drama de muito menino de
formacéo patriarcal ou tutelar” (FREYRE, 1961: LXXI).
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Ha também, a figura da “mulher-matrix” em nossa formacdo. Segundo Freyre

(1961), ela foi o centro de nossa integracdo social e ele ainda argumenta que, sem essa figura
quase matriarcal, ndo se pode imaginar a casa-grande de engenho. Ela era o “vulto gordo da
matrona portuguesa do século XVI [...] as donas Brites, as donas Genebras, as donas
Franciscas, as donas Teresas, as donas Marias” (FREYRE, 1961: 32), foram as mulheres
casadas que acompanharam os maridos ao Brasil. Segundo as observacdes de Freyre, as iaids
foram as estabilizadoras da civilizacdo européia no Brasil, instalando-se gordas e pesadonas
com seus conhecimentos de culinaria e higiene da casa, etc.

E importante ressaltar que houve uma diferenca em maior ou menor predominio de
padrdes europeus de cultura em pontos colonizados por casados e pontos colonizados por
solteiros ou amasiados com caboclas locais. Contudo, através de toda a época patriarcal -
época de mulheres dentro de casa o dia inteiro, cozinhando, embalando-se na rede, gritando
com 0s escravos, brincando com periquitos, tomando o ponto dos doces, parindo e morrendo
no parto, ainda houve mulheres com energia social para administrar fazendas e dirigir a
politica partidaria da familia, mulheres que exerceram o mando patriarcal, e foram “quase
matriarcas que tiveram seus capangas, mandaram dar suas surras, foram conservadoras ou
liberais no tempo do Império” (FREYRE, 1961: 95).

A forga era concentrada nas méos dos senhores rurais, sendo eles os donos de homens
e mulheres. Suas casas representavam esse poderio: “feias e fortes”, “paredes grossas”,
“alicerces profundos”, porém, o que até o proprio Freyre acrescenta, toda essa solidez
arrogante de forma e material, em muitos casos, foi inutil, porque “na terceira ou quarta
geracdo, casas enormes edificadas para atravessarem séculos comegaram a esfarelar-se de
podres por abandono e falta de conservacdo” (FREYRE, 2005: 38).

Mas, com a chegada de Dom Jodo VI ao Brasil, o patriciado rural que havia se
consolidado nas casas-grandes de engenho - as mulheres gordas, fazendo doces, os homens
vaidosos com seus titulos e privilégios de sargento-mor e capitdo, com muitos filhos
espalhados entre a casa e a senzala - comecou a perder o poder dos tempos coloniais.

E importante destacar que a analise da decadéncia do patriarcalismo em Sobrados e
Mucambos inicia-se com a observacdo do impacto e transformacgdes causadas ela chegada de
Dom Jodo VI e da corte portuguesa no pais. Todavia é importante esclarecer que Benzaquen
ressalta em seu ensaio sobre a obra de Freyre que essa mudanca de governo ndo é bem
compreendida por Freyre, somente como a culminancia do processo de expansdo da

autoridade portuguesa no Brasil.
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Percebe-se aqui, por conseguinte, a existéncia de um verdadeiro
‘processo civilizador’ [...] processo no qual a soberania monarquica
e a moderacdo dos costumes unem esforcos para refrear aquele
hibrido e anéarquico, quase barbaro poder exercido pelos senhores de
engenho e outros grandes proprietarios durante o periodo colonial
(BENZAQUEN, 1994:108).

A presenca no Rio de Janeiro de um principe “aburguesado, porcalhdo, 0s gestos
moles, os dedos quase sempre melados de molho de galinha, mas trazendo consigo a coroa;
trazendo a rainha, a corte, fidalgos, para Ihe beijarem a méao gordurosa...” (FREYRE, 1961:
3), modificou a fisionomia da sociedade colonial, mas a mentalidade nao.

Conservou-se até o final do século XIX quase intactos alguns de seus privilégios,
principalmente o elemento decorativo de grandeza. O elemento de decoracdo social diz
respeito a capacidade que possuiam os colonizadores para prolongar a grandeza ou pelo
menos, prolongar a aparéncia de grandeza. Neste caso, 0 mercador de origem plebéia quando
bem sucedido nos negdcios, se empolgava para vir a ser membro da nobreza rural ou imitar
seu modo de vida, assim, o casamento com filhas de homens da nobreza rural era a via que
levava a ascensdo varios homens de origem plebéia, obtendo titulos de capitdo, bardo ou
visconde.

Freyre argumenta que as unides poderiam ser entre bacharel pobre, mulato ou militar
plebeu com “moca rica, com branca fina de casa-grande, com iaia de sobrado [...]” (FREYRE,
1961: 122), fazendo com que os filhos levassem os nomes ilustres das mées e ndo dos pais.

Portanto, com a mulher em posi¢éo de mando ou ndo, com a queda do poder do senhor
de engenho ou ndo, por trés de todo este cenario o que havia como pano de fundo era um
sistema em que 0 mestico, por sua posicéo, tornava-se branco para todos os efeitos sociais e
politicos, e o afilhado na mesma proporcdo tornava-se filho, também para efeitos sociais.
Freyre comenta que os individuos biologicamente filhos de padres nada sofriam nas suas
oportunidades sociais sob a designacdo, apenas de etiqueta, de afilhados ou sobrinhos.
Também o “genro poderia superar o filho bioldgico nos privilégios sociais de descendente do
chefe da casa ou da familia” (FREYRE, 1961:133), ou seja, 0 que predominava mesmo eram
as relagdes de poder, de etiqueta.

Era também um sistema em que o “padrinho ou a madrinha superava o pai ou a mae
bioldgica, tornando-se mais uma vez o afilhado ou a afilhada, ndo s6 completo substituto de
filho ou filha para o casal estéril como substituto de esposo ausente ou esposo morto...”

(FREYRE, 1961: 133), como foi o0 caso de Joaquim Nabuco, criado por sua madrinha. Freyre
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menciona, até, que houve uma tentativa de se mudar o nome de Nabuco para Carvalho, que

era 0 nome de familia do marido falecido da madrinha de Nabuco. O nome de familia ilustre
ou importante tomava o lugar do nome de familia obscuro, ou seja, mesmo se 0 nome ilustre
fosse de mulher, tio, avd ou padrinho ele superava 0 nome do pai, somente por possuir poder
e prestigio. Segundo Freyre, a preferéncia pelo nome ilustre de familia era para ter um nome
que protegesse melhor o individuo de seu futuro incerto. A busca era por protegdo em relagéo
ao universo impessoal, uma espécie de seguro para o afilhado se encaminhar na vida.
Freyre menciona haver diversos casos em (ue acontece esse processo de
“dissimulacdo”, termo usado por ele proprio:
O individuo com nome de familia pelo lado paterno — normalmente
0 dominante- obscuro ou desprezivel (as vezes por ser nome de
imigrante ou africano ou ostensivamente plebeu), refugiava-se no
nome de familia materna ou no nome da familia do padrinho, para

proteger-se, proteger o seu futuro e proteger os descendentes
(FREYRE, 1961: 134).

Freyre afirma que houve inimeros casos na sociedade patriarcal, “caracterizada pelo
complexo de protecdo” (FREYRE, 1961: 134).

Formas de sociabilidade como estas descritas por Freyre, podem ser associadas na
atualidade ao chamado “jeitinho brasileiro” e na propria vida politica do pais. Em certa
medida, o patriarcal tende a prolongar-se no paternal, no paternalista ou no “culto sentimental
ou mistico do pai ainda identificado, entre nés, com as imagens de homem protetor...”
(FREYRE, 1961: LII).

Ainda sobre a importancia do “parecer com”, Freyre também menciona o caso do
negro gque, quando se tornava livre ou ganhava algum dinheiro, logo usava um chapéu-de-sol,
calcas, botinas ou sobrecasacas de seda, e até mesmo, em alguns casos, farda com dragonas
douradas e brilhantes. Deste modo, “ninguém mais feliz que antigo escravo ou filho de
escravo dentro de sobrecasaca de doutor ou farda da Guarda Nacional ou do exército [...]”
(FREYRE, 1961: 293).

Assim, usos e habitos senhoris e europeus aconteciam eventualmente em todos 0s
segmentos, fazendo com que fosse trivial o aparecimento de negros usando luvas ou botinas
de bicos finos com penteados e barbas, ou negras de chapéus franceses ou usando véus
europeus.

Neste contexto, era comum o negro livre ostentando alpendre de frente da casa

(arquitetura caracteristica da casa-grande), exibindo-se também o seu 6cio “deitado quase
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senhorilmente em rede; e a negra a parda, também livre, a ostentar a volUpia de se fazer

catar piolho pela filha, um tanto, a maneira de senhora de casa-grande ou de iai& de sobrado”
(FREYRE, 1961: 295).

Havia ao mesmo tempo, muita falsificacdo e imitagdo. Freyre observa que o Brasil
atravessou um periodo de muito artigo falsificado e velho passando-se por novo e, além disso,
se fazendo passar por algo vindo da Europa, Paris principalmente. Na primeira metade do
século XIX o Brasil que procurava se afastar das coisas feitas em casa por negros (que nem
tudo sabiam fazer, de acordo com parametros europeus, ou melhor, dizendo, franceses)
atrelou-se aos artigos de fabrica, oficina, loja e de laboratorios europeus, “os mais finos
fabricados por maos cor-de-rosa de parisiense” (FREYRE, 1961: 339). Assim, o brasileiro
ficava embasbacado pelos brilhos (as vezes falsos) de artigos vindos da Europa, como é o
caso de vestidos com atraso de dezenas de anos que “eram vendidos como o dernier golt de
Paris” (FREYRE, 1961: 339). A classe senhorial imitava a Europa, tendo ou ndo algum nexo
com o clima e os negros livres imitavam os senhores, fechando um ciclo de imitacdo na busca
de “parecer com”.

Consequentemente, por meio do predominio desses habitos “as sinhazinhas e yayas ja

ndo querem ser tratadas sendo por demoiselles, mademoiselle e madames” ou “... minha
maman...” (FREYRE, 1961: 102).

O fazer de conta o0 é 0 que importa. A intimidade entre as pessoas, a for¢a dos favores
entre 0s segmentos hierarquizados, a brandura da intimidade entre os segmentos sociais, 0s
nomes ilustres, tudo isto leva a uma ética que envolve todo este conjunto de relagbes que
fornece um modelo que continua, de certo modo, sendo legitimado por nossa sociedade em
situacOes que por algum motivo se manifestam ao longo do tempo, como uma permanéncia

descrita por José de Souza Martins em Capitulo anterior.

I1. 2 A forma de convivio do homem cordial e seus desdobramentos

Como ¢ sabido, a palavra cordial vem do latim e significa cor, cordis, implicando em
algo relativo ao coragdo, mas isto ndo quer dizer que essa cordialidade seja algo polido, cortés
ou afével, até porque tal cordialidade ndo abrange apenas sentimentos positivos de concordia,

conciliacdo, confraternizacdo ou simpatia. Levando em conta o significado original da
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palavra, podemos perceber que o homem cordial toma iniciativa e age de acordo com o

coragao e ndo com a razéo.

A ética que envolve o conjunto das relagdes descritas por Gilberto Freyre (1961 e
2005) nos leva ao conceito de “homem cordial” de Sérgio Buarque de Holanda, que consegue
sintetizar todo esse processo, articulando os dois elementos centrais de sua anélise: cultura e
estrutura social.

A Cultura, no sentido de possuirmos raizes na cultura ibérica marcada profundamente
pelo “culto a personalidade” e estrutura social vinculada a forma de colonizacdo e dominacéo
portuguesa ligadas as figuras do “aventureiro” e o “semeador”, tudo isto em meio a estrutura
patriarcal, ou melhor, dizendo, em meio ao personalismo patriarcal.

O homem cordial é o que nasce e se nutre em meio a tudo isto. Em outras palavras, ele
é a personificacdo da heranca ibérica, da cultura ibérica tal como ela se acomoda ao meio
brasileiro e se concretiza na nossa estrutura social.

Sérgio Buarque de Holanda o descreve da seguinte forma:

“A lhaneza no trato, a hospitalidade, a generosidade, virtudes tdo gabadas por
estrangeiros que nos visitam...” (HOLANDA, 1995:147), sendo importante ressaltar que tal
idéia que pressupde uma hospitalidade é uma idéia até hoje exportada para o resto do mundo
em relacdo a nds mesmos. Entretanto, ele explica que o homem cordial ndo representa
civilidade e boas maneiras. A inimizade e antipatia podem ser tdo cordiais como a amizade,
pois, tanto uma, quanto a outra, despontam do coracdo, brotam da esfera do intimo, do
familiar, do privado, tendo sua relacdo com aquilo que Da Matta (1987) chama de algo que é
ou ndo é da “mesma substancia”. Isto implica em algo pulsional, movido pelos impulsos
elementares e contraditérios do coragdo, a simpatia e antipatia, 0 amor e o d&dio, a
receptividade e ndo receptividade. Dessa forma, a cordialidade pode estar relacionada a
violéncia. Por exemplo, em uma Camara Municipal, as relacBes podem acontecer em meio a
apertos de maos e bater nos ombros e depois se pode mandar matar a mesma pessoa com que
se confraternizou, ou seja, defende-se o interesse pessoal com tapinhas nas costas e violéncia.
Os sentimentos e a paixao prevalecem sobre a aplicacdo publica da lei. Concordando-se com a
violéncia, desde que ela ndo atinja a familia e os amigos. Neste caso, € evidente no homem
cordial o dominio do impulso sobre o raciocinio, da sensibilidade sobre a racionalidade, e da
emocao sobre a razdo. Por isto, seria engano supor que essas virtudes possam significar “boas
maneiras”, civilidade. “Sdo antes de tudo expressbes legitimas de um fundo emotivo

extremamente rico e transbordante” (Holanda, 1995:147).
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Para Sérgio Buarque de Holanda, esta forma de convivio relaciona-se a rejeicéo

que em alguns momentos se manifesta em relacdo ao conflito, ou seja, ha um confronto que se
manifesta, em alguns momentos, na cultura brasileira entre 0 mundo dos relacionamentos
pessoais € 0 mundo selvagem da rua, como aponta Da Matta (1987 e 1991). Isto faz com que
qualquer conflito aberto seja diagnosticado como algo externamente ameacador. Sérgio
Buarque de Holanda sustenta que a forma de convivio do homem cordial, ndo representa uma
atitude que é imbuida pela cortesia, representa algo existente apenas na aparéncia, ou seja, 0
que parece representar cortesia €, de certo modo, uma organizacdo de defesa perante a
sociedade. O autor explica que este comportamento que se converteu em uma férmula de
conduta em momentos especificos, equivale a um disfarce que permitird a cada qual preservar
intactas suas sensibilidade e suas emogoes.

Em suma, o que existe na personalidade do homem cordial, na visdo de Holanda, “é
que a vida em sociedade é, de certo modo, uma libertacdo do pavor que ele sente em viver
consigo mesmo, em apoiar-se a si proprio em todas as circunstancias da existéncia”
(HOLANDA, 1995:147). Sérgio Buarque de Holanda coloca em questdo a necessidade que
pode existir em situacGes especificas de se buscar um convivio familiar e intimo nos
relacionamentos sociais. Pode-se perceber que a discussdo levantada por Sérgio Buarque de
Holanda coloca em questdo o homem civico, descrito por Max Weber, em oposicdo ao
homem cordial. O homem civico para Weber (1967), é aquele que, em suas rela¢cdes sociais,
adota uma conduta voltada para o racional (relativa a ética racional do protestantismo
ascético), que corresponda a existéncia de um espaco publico organizado com regras gerais
transparentes que ndo déem margem a atitudes impulsionadas por interesses pessoais. Max
Weber ao definir homem civico retrata o estado de espirito que predomina na dominagédo
burocrética, que é um espirito de impessoalidade, afirmando a méxima do “sine ira et studio,
sem ressentimentos e sem preconceitos” (WEBER, 1972:79). Em outras palavras, 0 homem
cordial — que é o oposto do homem civico, possui uma impossibilidade de se colocar de forma
imparcial, possuindo uma tendéncia tempestiva, inclinada as paixdes. Por isto o homem
cordial pode ser visto como uma sintese do processo civilizador brasileiro, que € o oposto do
processo vivido naquelas sociedades impulsionadas por um ideal protestante analisado por
Weber, sociedades como a norte americana, a francesa e a inglesa onde existe um espaco
publico organizado ou, como diria Roberto Da Matta, sociedades em que ndo hd uma
confusdo entre leis universais e praticas sociais. Para Sérgio Buarque de Holanda, a

cordialidade, € algo parecido com complacéncia, contemporizacdo, estando relacionada a uma
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busca por agradar, e tudo isto é o oposto de civilidade, que pressupde qualquer coisa de

coercitivo [...]” (HOLANDA, 1995:147). O coercitivo diz respeito ao controle das pulsoes,
ato necessario na vida social, ou seja, ndo se dominar pelas paixdes, pelos desejos. Podemos,
neste caso, pensar no substrato pulsional de atitudes como o fanatismo religioso, o
totalitarismo comunitario, o racismo, o nacionalismo e a guerra, todas formas monstruosas de
realizacdo de desejos.

Para Sergio Buarque de Holanda, os valores personalistas dominam a vida privada,
como é o caso da propensao para o emprego de diminutivos, mencionado por ele. Assim, a
terminacdo “inho”, serve para nos familiarizar com as pessoas e 0s objetos, e, a0 mesmo
tempo, para coloca-las em evidéncia. Esta € uma maneira de faze-los mais acessiveis aos
sentidos e também de aproxima-los do universo dos sentimentos. Esta pratica de acrescentar a
terminacdo “inho”, e o emprego de diminutivos se manifesta no cotidiano em momentos
especificos, por exemplo, quando observamos uma boa parte dos nomes dos jogadores de
futebol. Sérgio Buarque de Holanda aponta para a importancia que se atribui a intimidade e ao
familiar nas relagdes e esta questdo também se relaciona com a tendéncia para a omissdo do
nome de familia no tratamento social, pois, em regra € o nome individual, de batismo que
prevalece no Brasil.

Gilberto Freyre também chama a atencdo para este aspecto, quando afirma que os
nomes proprios foram 0s que mais se amaciaram entre nos, “perdendo a solenidade,
dissolvendo-se deliciosamente na boca dos escravos”, deste modo, “Antonias ficaram
Dondons, Toninhas, Totonhas; as Teresas, Tetés, os Manueis, Nezinhos, Mandus, Manés; o0s
Franciscos, Chico, Chiquinho...” (FREYRE, 2005:414). Este amaciamento, segundo Freyre
relaciona-se ao contato com o africano e, neste caso, a linguagem infantil também se
amoleceu no contato com a ama negra. Freyre acrescenta que algumas palavras, consideradas
duras, quando pronunciadas pelos portugueses se amaciaram no Brasil por influéncia da boca
africana, por exemplo, o “déi dos grandes tornou-se o dod6i dos meninos” (FREYRE,
2005:414). Além disso, a lingua falada deixou de ser dividida entre casa-grande e senzala na
alianga entre a ama negra e 0 menino branco, da mucama com a sinha-moca, do sinhozinho
com o moleque. Freyre comenta sobre vocabulos que subiram com os moleques e as negras,
das senzalas para as casas-grandes. Como por exemplo: dengo, cafuné, mulambo, cacula,
quitute, mandinga, moleque, camundongo, cafajeste, quibebe, batuque, mocotd, vatapa,
caruru, jild, quindim, mugunza, berimbau, tanga, cachimbo, candomblé. Assim, muito

brasileiro prefere dizer moleque ao invés de garoto ou molambo ao invés de trapo - “sdo
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palavras que correspondem melhor que as portuguesas a nossa experiéncia, a0 Nnosso

paladar, aos nossos sentidos, as nossas emog¢des” (FREYRE, 2005:417).

Emocdes, sentimentos e intimidade, quase tudo caminha, um pouco, por esta via. Isto
fica bem claro, até mesmo na conduta religiosa, ao se tratar os santos com intimidade. Um
exemplo, disto sdo as festas, citadas por Freyre e Holanda, do Senhor Bom Jesus de Pirapora,
em Sao Paulo, que possuem um ritual religioso em que o Cristo desce do altar para sambar
com o povo. Freyre afirma que além dos santos, os anjos so faltarem descer do altar para se
divertirem com o povo. Também, o menino Jesus so faltava engatinhar com os meninos da
casa, tamanha era a perfeita intimidade com os santos, que nunca deixou de existir no
patriarcalismo brasileiro, e neste caso, 0 menino Jesus so faltava, “lambuzar-se na geléia de
araca ou goiaba; brincar com os moleques” (FREYRE, 2005:39). Mas também, “[...] nas
cantigas de acalanto portuguesas e brasileiras as mées ndo hesitaram nunca em fazer dos seus
filhinhos uns irmdos mais mocos de Jesus, com 0s mesmos direitos aos cuidados de Maria, as
vigilias de José [...]”, sendo que, “[...] a Sdo José encarregou-se sem a maior sem-ceriménia
de embalar o berco ou a rede da crianca” (FREYRE, 2005:38). Ainda em relacdo a
intimidade entre devoto e santo, acrescenta que 0s rapazes também tinham sua familiaridade
com 0 seu santo protetor de namoros: “as mog¢as ndo me querendo, dou pancadas no santinho”
(FREYRE, 2005:303).

Freyre também chama a atencdo para o costume de se enterrarem os mortos dentro da
casa, que € bem caracteristico do espirito patriarcal de coesdo e familia, assim, “0s mortos
continuavam sob o0 mesmo teto que os vivos, [...] entre os santos e as flores devotas, [...]
santos e mortos eram afinal parte da familia” (FREYRE, 2005:38).

Todavia, a necessidade de intimidade entre as pessoas acabou prevalecendo em todo
tipo de relacdo, até mesmo nas relagcdes comerciais: “um negociante de Filadélfia manifestou
certa vez a André Siegfried seu espanto ao verificar que, no Brasil como na Argentina, para
conquistar um fregués tinha necessidade de fazer dele um amigo” (HOLANDA, 1995:149).

Além de necessidade de intimidade nas relagGes, isto é, o verdadeiro horror as
distancias, havia também, uma certa falta de honestidade nas negociacdes e Freyre afirma que
houve muito fidalgo de casa-grande que foi caloteiro ou também muito “velhaco ou
espertalhdo [...]” (FREYRE, 1961:19).

Em relacdo a esperteza, Freyre cita um divertido caso de um fidalgo rural que néo
colocava nome nos seus escravos, era tudo numero (Dez, Quinze, Vinte), e quando o

representante do comissario o visitava, “o manhoso senhor, dono de dez ou doze negros
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magros, simulava a maior opuléncia deste mundo, gritando para o capataz: “mande Dez

para tal trabalho [...] quinze para fazer isto[...] vinte para aquilo” (FREYRE, 1961:20),
simulando possuir muitos escravos para causar um efeito comercial sobre 0 comissario, que
por sua vez, deixava-se impressionar pelos ouvidos.

Mas, ainda no que diz respeito a necessidade de intimidade nas relacGes, este parece
ser um traco especifico do espirito brasileiro, na visdo de Sergio Buarque de Holanda. Ele
ressalta que essa aptiddo para o social significa uma dedicacéo aos valores da personalidade
representada pelo lugar doméstico, ou seja, da casa. Cada individuo afirma-se perante 0s seus
semelhantes de maneira indiferente a lei geral, na direta propor¢cdo em que esta lei contrarie
suas afinidades emotivas. O individuo fica atento, apenas, ao mundo que o distingue dos
demais.

O ideal igualitario entre os homens, que esta presente no pensamento liberal-
democratico, esta em contraste direto com qualquer forma de convivio humano baseado nos
valores cordiais. Conclui-se, com base nos argumentos de Sérgio Buarque de Holanda, que o
homem cordial representa a inexisténcia, no Brasil, de uma sociedade civil que possa servir de
base ao Estado impessoal, e neste sentido, ele personifica, a invasdo do publico pelo privado.

O homem cordial é também a expressdo da influéncia ativa dos padrdes de convivio
informados no meio rural e patriarcal, e esses padrdes de convivio significam a predominio do
emocional sobre o racional e do intimo sobre o impessoal. Sdo padrdes que, se ficassem
restritos a esfera familiar e privada, ndo seriam em si problematicos. O problema justamente,
é que o homem cordial sai da esfera privada e projeta-se nas esferas sociais e politicas.

Os fundamentos personalistas e oligarquicos da vida social e a auséncia desse
civilismo a que se refere Sérgio Buarque de Holanda sdo também uma forma do autor cair em
uma certa armadilha ao apostar toda a solucdo para os dilemas que aparecem na sociedade
brasileira como resultados de um certo atraso social a partir de uma idealizacdo do modelo do
protestantismo ascético descrito por Weber. Neste caso é preciso tomar um certo cuidado com
a forma comparativa que se remete Sérgio Buarque de Holanda em relacdo ao Brasil e as
sociedades industriais. Isso nao quer dizer que ele nao atribua qualidades ao homem cordial.

A questdo é que a plasticidade, que também pode ser vista como uma qualidade, é
considerada um obstaculo a criacdo de uma nagdo moderna. Esta é a questdo chave no
pensamento de Sérgio Buarque de Holanda e ao mesmo tempo, é também uma das criticas
dirigidas ao seu pensamento. O atraso para ele esta primordialmente ligado a heranca ibérica,

gue se opde aos aspectos culturais do protestantismo nas sociedades européias.
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Antes de introduzir a idéia de “homem cordial”, Holanda faz uma referéncia

normativa & natureza do Estado, lembrando que o Estado ndo é uma ampliacdo do circulo
familiar e, menos ainda, uma integracdo de certos agrupamentos, ou de certas vontades
particularistas, onde a familia € o melhor exemplo, portanto, ndo existe uma gradacdo entre o
circulo familiar e o Estado, mas sim uma descontinuidade e até uma oposicdo. “S6 pela
transgressdo da ordem domeéstica e familiar € que nasce o Estado e que o simples individuo se
faz cidaddo, contribuinte, eleitor, elegivel, recrutavel e responsavel, ante as leis da Cidade”
(HOLANDA, 1995:141).

O Estado para Holanda esta submetido aos valores personalistas que regem a vida
privada e isto impede uma organizacdo politica moderna reivindicada em suas idéias em
Raizes do Brasil. Neste caso, a oposicdo entre familia e Estado em Holanda passa por um
modelo idealizado de democracia que € tipica em paises europeus. Ele percebe na familia e
nos valores dela derivados, um obstaculo ao desenvolvimento desta organizacdo politica
moderna. Freyre ndo analisa criticamente este aspecto, pois dirige suas observagdes para a
mentalidade da familia patriarcal, mas também ndo possui esta énfase de Buarque de Holanda,
ao buscar um Estado moderno nos moldes europeus como a solucdo para situacdes que
despontam em nossa cultura. Contudo Freyre observa na familia a sua relacdo de apoio para a
organizacdo politica, ja que esta acaba aderindo em certos momentos a valores vigentes no
meio domeéstico.

Todavia, a interpretacdo que Sérgio Buarque de Holanda faz da sociedade brasileira
possui uma énfase ao peso do ruralismo, do patriarcalismo, das relagfes familiares em nossa
formagéo, deste modo, para o autor n&o se pode procurar a especificidade da sociedade
brasileira sem levar em conta o fato de que convivemos com padrdes legados por nossos
colonizadores. O argumento de Holanda tem como ndcleo central a heranca ibérica, e neste
sentido ele faz um exame das raizes de nossa sociabilidade dirigindo suas criticas a esta
heranca, que é o principal obstaculo para a consolida¢do de Estado nos moldes das modernas
sociedades européias.

O primeiro capitulo de Raizes do Brasil é dedicado a uma discussao sobre 0s povos
ibéricos, sobre as formas de vida social em Portugal e Espanha e, neste aspecto, € ressaltado
gue um dos motivos que levaram esta regido a desenvolver aspectos peculiares em sua
formacdo, foi o ingresso tardio no coro europeu, que sé ocorreu na época dos grandes

descobrimentos maritimos.
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Sérgio Buarque de Holanda e Gilberto Freyre ressaltam que os paises ibéricos

representam uma area menos “carregada de um certo europeismo”, e isto se da por ser um tipo
de sociedade que se desenvolveu a margem do género que predominou no europeu, e também
por ser um territorio-ponte, uma zona fronteirica, através do qual a Europa se comunica com
outros mundos.

Consequientemente, Freyre julgava o povo da Peninsula Ibérica ser um povo indefinido
entre a Europa e a Africa, sendo que em alguns momentos “a Europa reinando, mas sem
governar; governando antes a Africa” (FREYRE, 2005:66). O autor se refere a um intercurso
entre a cultura européia (portuguesa) e a influéncia africana que da um toque diferente a vida
sexual, & alimentacdo, a religido, provocando transformagdes nas instituicGes (amolecendo-
as), modificando a rigidez moral. Ele leva em conta também, que ndo podemos esquecer da
influéncia do mouro através do portugués, nem da do mulgumano através do negro.

De qualquer modo, uma das caracteristicas culturais do portugués, destacadas por
Freyre, é o que ele chamou de “bambo equilibrio de antagonismos”, que se manifesta em uma
facil e branda flexibilidade no comportamento.

Para ele, existem intervalos de intenso utilitarismo no modo cultural do portugués, mas
gue logo caem em sonhos, em busca de um proveito imediato, e existe também, a indoléncia
que é alternada com o amor a aventura. Estas influéncias se alternam, as vezes se equilibram
ou se hostilizam na cultura do portugués, manifestando-se em uma personalidade *“cheia de
fogachos e entusiasmo...” (FREYRE, 2005:68). Ou seja, na verdade o constante estado de
guerra entre a Europa e a Africa, nas observacdes de Freyre, ndo excluiu nem a atracéo sexual
entre as duas ragas, muito menos o intercurso entre as duas culturas. Tudo isto faz com que o
autor encontre um especial carater da colonizacéo brasileira que participou da formagao sui
generis da sociedade mais ampla.

Ainda sobre as caracteristicas culturais do portugués, Freyre menciona a aptidao para
imitar e uma imaginacao que o leva a exagerar até na mentira, e se este ndo for um exagero de
Freyre, curiosamente nos faz lembrar que a imaginagao e o exagero que chega se transformar
em cultura tem relacdo com caracteristicas dos varios tipos que sairam do imaginario social na
contemporaneidade, como é o caso de Zé Carioca e Jodo Grilo personagem de Ariano
Suassuna em “O auto da compadecida”.

Mas, de toda maneira, Holanda afirma que o que é prdprio dos portugueses, é uma
caracteristica que ndo € tdo visivel em outros povos europeus - o culto a personalidade —

sendo este o principal tragco da cultura ibérica. Tal conduta traduz-se em uma extrema
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valorizacdo da autonomia individual e na repulsa a qualquer forma de dependéncia. Neste

sentido, a “cultura da personalidade”, para retomar uma expressdo de Sérgio Buarque de
Holanda, esta relacionada a importancia particular atribuida ao valor da pessoa, ou seja, existe
uma valorizacdo a autonomia de cada um dos homens em relacao aos seus semelhantes.

Para Holanda, os espanhois e portugueses encontram o valor de um homem na sua
capacidade de autonomia em relacdo ao outro, sendo importante que o individuo ndo necessite
de ninguém, que se baste. Para esta mentalidade isto é algo tdo imperativo, que tal
caracteristica chega a marcar o porte pessoal e a fisionomia desses povos, sendo algo téo
enraizado na cultura, que a postura, aléem de ser admitida, também, admirada por todos, e
também, sancionada pelos governos e até elogiada pelos poetas. Ele explica que tal concep¢édo
embasa-se na palavra hispanica — “sobranceria” que indica a idéia de superacao.

Deste modo, os sentimentos constituem, para 0s povos ibéricos, apelos a associacéo
muito mais fortes do que interesses racionais.

O que deve ser levado em conta, para Sérgio Buarque de Holanda é o predominio da
exaltacdo do prestigio pessoal como regra de relacionamento social e de poder.

Efetivamente, as teorias negadoras do livre-arbitrio foram sempre
encaradas com desconfianca e antipatia pelos espanhdis e
portugueses. Nunca eles se sentiram muito a vontade em um mundo
onde o mérito e a responsabilidade individuais ndo encontrassem
pleno reconhecimento. Foi essa mentalidade, justamente, que se
tornou o maior Obice, entre eles, ao espirito de organizacdo

espontanea, tdo caracteristica de povos protestantes, e, sobretudo de
calvinistas. (HOLANDA, 1995:37).

Sobre isto, Raymundo Faoro (1987) salienta que havia uma hierarquia sem rigidez
entre 0s membros da administracdo publica colonial. Isto significa dizer que generais,
governadores, capitdes-mores das capitanias, a corte, vereadores e juizes, todos se dirigiam ao
rei e ao seu circulo de dependentes, atropelando os graus intermediarios de comando. Deste
modo, o quadro geral da col6nia era permeado pelo arbitrio, desobediéncia, rebeldia das
autoridades coloniais, ao lado da violéncia.

A justica também era lenta naquele periodo e Faoro escreve que “ai de quem caisse
nas maos dessa justica tarda, incompetente, cruel, amparada nas duras leis do tempo”
(FAORO, 1987:187). Cria-se, assim um governo “sem lei e sem obediéncia, a margem do
controle, inculcando ao setor publico a discricdo, a violéncia, o desrespeito ao direito”

(FAORO, 1987:182). Com isto, “privatismo e arbitrio se confundem numa conduta de burla
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a autoridade, perdida na ineficiéncia” (Ibidem, 1987:182). Faoro também argumenta sobre

a existéncia de funcionarios que se dirigiam diretamente ao conselho ultramarino, com
protecdes poderosas de pessoas da corte, encostadas no setor ministerial do governo.

Contudo, a integracdo do colono a ordem metropolitana fez-se por meio da ordem
militar; a patente das milicias correspondia a um titulo de nobreza, que irradiava poder e
prestigio. Faoro acrescenta que no império a “patente embranquece e nobilita, ela estd no
lugar da carta de bacharel” (FAORO, 1987:192); neste caso, é possivel perceber que na
col6nia o proprio bacharel, em Coimbra, so se elevava com o titulo militar.

A repulsa a toda moral fundada no culto ao trabalho se ajusta bem a esta reduzida
capacidade de organizagdo e racionalizagcdo da vida social. Sendo assim, esta énfase no
pessoalismo atrelada ao rigido paternalismo, é tudo quanto se poderia esperar de oposto aos
principios que guiaram a América do Norte, por exemplo, na fundacéo e constituicdo de sua
republica. Nas nacOes ibéricas, sempre houve esta falta de racionalizacdo da vida, como
aquela vivenciada pelos paises protestantes. Com isto, 0 que marca a sociedade brasileira e
vida publica é o predominio de preferéncias fundadas em lacos afetivos e a pouca valorizacdo
do trabalho manual em detrimento da énfase nas honrarias e titulos que possam representar
poder.

Sérgio Buarque de Holanda entende que a auséncia dessa moral do trabalho ajustou-se
a uma reduzida capacidade de organizacgdo social. “Efetivamente o esfor¢o humilde, anénimo
e desinteressado € agente poderoso da solidariedade dos interesses e, como tal, estimula a
organizacdo racional dos homens e sustenta a coesdo entre eles” (HOLANDA, 1995:39).

Ao contréario disto, Sérgio Buarque de Holanda acentua que para a Peninsula Ibérica,
o trabalho manual é pouco dignificante e a moral do trabalho é uma coisa exdética. A busca é
pela maior riqueza possivel com menor trabalho possivel. Neste caso, a solidariedade entre os
homens existe a partir dos padrdes estabelecidos pelos vinculos sentimentais e isto se da,
geralmente na familia ou entre amigos. Esta é, portanto, a ética de fidalgos, universo em que
existe uma repulsa a toda moral fundada no culto ao trabalho, uma verdadeira negacdo da
atividade utilitaria, e isto significa dizer que nesta ética é o 6cio e ndo o trabalho que enobrece
os individuos. Desta maneira, na ética de fidalgos o que predomina sdo circulos restritos e
particularistas.

Freyre faz varios comentarios que podem ilustrar esta observacdo de Holanda. Um
deles é sobre os senhores de engenho que eram carregados nas redes o dia inteiro pelos

negros; “uns viajando de um engenho a outro; outros passeando pelas ruas das cidades, onde
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ao se avistarem dois conhecidos, cada um na sua rede, era costume pararem para conversar,

mas sempre deitados ou sentados nas almofadas pegando fogo” (FREYRE, 2005:504). O
“pegando fogo” que Freyre se refere diz respeito ao calor intenso que era incompativel com os
tecidos pesados que eles usavam para imitar a fidalguia européia.

Freyre ainda relata que até mesmo dentro de casa, os senhores de engenho ficavam
sempre sentados, ou entdo deitados nas redes e almofadas; “as mulheres de tanto viverem
sentadas, diz um cronista holandés do século XVII, que cambaleavam quando se punham de
pé” (FREYRE, 2005:504); ele ainda observa que algumas mulheres até nas igrejas entravam
de rede.

Até mesmo a fala, em algumas &reas, houve uma acentuacdo de voz especial, quase
sempre morosa, fanhosa ou arrastada, e Freyre acrescenta, que era um “modo de falar
enfastiado e dando sono”, assim, ele cita um caso de uma certa “Dona Mariquinhas” que era
“menina bonita, vestindo-se bem, dancando suas quadrilhas, tocando piano, cantando”, mas,
“quando falava era s6 pru mode, cadé, oreia, veiaca, cuié, muié, oxente” (FREYRE, 1961:78).

Também chegou a causar perplexidade nos viajantes, situacdes opostas a esta, como a
dos engenhos patriarcais com moleques, meninos de coro, bandas de musica, pianos de cauda
e orquestras tocando Opera. De acordo com Freyre, no século XIX, um missionario norte-
americano que viajou pelo Brasil ficou espantado com a musica que ouviu em uma casa-
grande em Minas Gerais. Para 0 espanto do norte-americano, quando o dono da casa disse que
iria mandar tocar uma musiquinha, ele v& uma grande orquestra se afinando, com
instrumentos como: violino, flauta, trombone, e “[...] a orquestra toda de negros; um sentado
ao Orgdo; e um coro de mulecotes, os papéis de solfa alvejando nas suas mdos pretas”,
(FREYRE, 1961:45), e assim “executaram o primeiro nimero: ouverture de uma Opera”,
depois, um outro: “uma missa que 0s negrinhos cantaram em latim. Stabat Mater. A marcha
de La Fayatte” (Ibidem, 1961:46).

Todavia, essas casas-grandes elegantes e com demonstragdes de um suposto gosto
apurado, recebendo os visitantes, com negros tocando épera e cantando em latim, ndo foram
tipicas. Freyre faz algumas observacdes, sobre a disparidade dos trajes utilizados, fora e
dentro de casa, porque fora de casa era necessario passar um ar de fidalguia, mostrar que é
importante, entdo se usava roupas improprias para o clima, “veludo, seda, damasco” e muitos
dos senhores de engenho sé saindo em “palanquins também de seda, de veludo ou de damasco
por dentro” (FREYRE, 2005:503), sendo um verdadeiro forno ambulante.
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Dentro de casa, nas horas de descontracdo, € que homens, mulheres e meninos

desprendiam-se dos trajes europeus, Freyre destaca que neste caso, 0S meninos andavam nus
ou de “sunga-nené”, os adultos de chinelos sem meia ou de pés descalcos e as mulheres, que 0
autor chama de “mulheres relassas”, que surpreenderam muito viajante, ficavam com os seios
a mostra, dando ordens estridentes aos escravos ou, como é caso de muita baronesa ou
viscondessa analfabeta do Império, ficavam “fumando como umas caiporas; cuspindo no
chéo; e ainda outras mandando arrancar dentes de escravas por qualquer desconfianca (...) do
marido (...)” (FREYRE, 2005:428). Tudo isto causava perplexidade nos viajantes, pois em
alguma festa ou cerimonia religiosa na noite anterior estas mesmas senhoras estavam sempre
com excessos de joias e tecidos caros, ficando irreconheciveis no dia seguinte, dentro de casa.

Segundo as observagdes de Freyre a mulher patriarcal no Brasil, principalmente a do
sobrado, embora andasse dentro de casa em um traje que Freyre chama de “cabecdo” e
chinelo sem meia, extrapolava nos vestidos que usava nas festas, aléem dos excessos nos
enfeites, babados, rendas, plumas, fitas, joias, ouros, anéis. Aponta-se para existéncia de uma
disparidade entre os trajes usados dentro e fora de casa.

Muita j6ia, ostentacéo, segundo Freyre era algo assim: “saia de chita, camisa de flores
bordadas, corpete de veludo, faixa” e “por cima [...], muito ouro, muitos colares, braceletes,
pentes” (FREYRE, 2005:428).

Contudo, é importante destacar um outro elemento presente na motivacdo desta
ostentacdo, pois tais exageros também tinham como intuito a distincdo entre a mulher de
mucambo ou casa térrea e mulher de sobrado ou casa-grande.

A diferenciacdo social, também foi estabelecida através das plantas e animais. Por
exemplo, eram as rosas do Japdo, as camélias, magnolias, jasmins e tulipas em oposi¢do as
despreziveis arruda e manjericdo que eram consideradas plantas de “gente baixa, de negro,
planta de macumba ou plantas de mucambo” (FREYRE, 1961:138).

Segundo Freyre no Diario de Pernambuco em 1839, apareciam anuncios deixando
claro, esta predilecdo por plantas européias: “[...] andromedas, arabas, e roseiras de mais de
200 variedades, cebolas e flores como jacinthos, tulipas, junquilhos, narcisos, lirios, amarilis,
dalias[...]”(FREYRE, 1961:138), e também arvores como: “[...] pereiras, macieiras,
ameixeiras, pessegueiros, damasqueiros, cerejeiras, amendoeiras, grosmeiras, ribes-preto,
avelazeiras, nogueiras, castanheiros [...]”(Ibidem, 1961:138), acrescentando o0 andncio que

todas elas provém das melhores espécies da Franca.
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Ja no animal a diferenciacdo se dava entre a vaca de leite e a cabra ou o cavalo em

contraste com a mula, mas era muito importante a presenca do céo de raca, grande e feroz,
com nomes fortes como: “Rompe-Ferro, Rompe-Nuvem, Nero. E Gavido, Trovéo, Furacéo,
Sultdo, Dragéo, Zangéo, Papéo, Granddo, Negrdo, Bardo, Ticao [...]” (FREYRE, 1961:227).

Feras que eram acalmadas quando tiravam, as vezes, “[...] um pedaco da calca de
estopa ou mesmo um fiapo de carne do muleque de rua que viesse roubar algum manguito
atraente maduro em mangueira do sitio” (Ibidem, 1961:227-228). Todavia, a vida do senhor
de engenhos era ociosa e alargada de preocupacfes sexuais, mas, sempre uma vida de rede:
“rede parada, com o senhor descansando, dormindo, cochilando; rede andando com o senhor
em viagem ou a passeio...; rede rangendo com o senhor copulando dentro dela...” (FREYRE,
2005:518).

Freyre destaca que a vida era tdo languida e morosa, que de rede viajavam quase
todos, sem animo para montar a cavalo, “deixando-se tirar de dentro de casa como geléia por
uma colher”, depois do almogo ou jantar era na rede que ficavam fazendo o quilo - “palitando
os dentes, fumando charuto, cuspindo no chdo, arrotando alto”, ou entdo, “deixando-se
abanar, agradar e catar piolhos pelas molequinhas, cocando os pés ou a genitalia; uns cogando
por vicios, outros por doenca venérea ou de pele” (FREYRE, 2005:518). Em suma, os dias
eram sempre iguais, “a mesma vida de rede, banzeira, sensual” (FREYRE, 2005:519).

Contudo, a familia colonial, que representava o setor onde o principio de autoridade
era disputado, fornecia a idéia de poder, respeitabilidade, obediéncia e de coesdo entre os
homens. A obediéncia aparece, entdo, como o outro lado desse “culto a personalidade” e
impde-se como a fonte mais vidvel de disciplina e ordenagdo. Sérgio Buarque de Holanda
destaca que nesta ética o Unico principio politico, verdadeiramente forte, se manifesta através
de uma forte obediéncia e, a0 mesmo tempo, uma forte vontade de mandar, ou seja,
predisposicdo para mandar e disposicdo para cumprir ordens. O autor relaciona a esta
circunstancia certos tracos que, segundo ele, sdo constantes na vida social: as qualidades de
“imaginacao” e “inteligéncia” em prejuizo das manifestacdes do espirito pratico ou positivo.

Além disso, 0 “talento” € uma das virtudes valorizadas nesta ética, sobretudo, onde a
lavoura colonial e escravocrata deixou raizes mais fortes, como é o caso do nordeste no
Brasil.

Todavia, neste caso, em que é privilegiado o “talento” em detrimento de trabalhos que
exijam esforco fisico, ndo significa que haja uma valorizacdo ao pensamento especulativo,

pois de um modo geral ha uma pequena dedicacdo as especulacGes intelectuais. Neste caso, 0
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que é valorizado € a “frase sonora” e a expressao rara, 0 verbo espontaneo e abundante e a

erudicdo ostentosa. Em outras palavras, 0 que existe sdo idéias, antes ancoradas na forma e na
aparéncia do que no contetdo: uma verdadeira valorizacdo da aparéncia.

Freyre observa que o portugués “é um povo que vive a fazer de conta que é poderoso e
importante”, ou em relacao ao espanhol, ele afirma que, “a gente miuda gosta que Ihe déem o
tratamento de senhor...” (FREYRE, 2005:268). Com a valorizacdo em relacdo a certas
virtudes senhoriais, as qualidades do espirito substituem os titulos honorificos e alguns de
seus distintivos materiais, como o anel de grau e a carta de bacharel, que acabam por
equivaler a brasdes de nobreza.

Contudo, em relacdo a colonizacdo, Sérgio Buarque de Holanda destaca que ela foi
levada a diante pelo tipo “aventureiro”, que se caracteriza pela audacia e pela busca de ganho
imediato, ao contrario do tipo “trabalhador”, que valoriza o trabalho metodico e criterioso em
vista de uma compensacdo final. Busca pelo ganho facil foi a marca do processo de
colonizagéo; a escolha do modelo de producéo —na forma de latifundios monocultores, com
emprego de trabalho escravo e com a utilizacdo de técnicas rudimentares e predatorias —
foram manifestacdes desse traco.

Conclui-se, com base no pensamento de Sérgio Buarque de Holanda (1995) e Gilberto
Freyre (2005) que o tipo de colonizacdo empreendido no Brasil foi feito de uma forma que
transparece um certo desleixo, aliado a uma auséncia de planejamento, e que tudo isto foi
marcado pelo “gosto da aventura”. O desleixo transparece na agricultura destruidora da
natureza mencionada por Freyre, em que, era comum no Brasil patriarcal, a idéia de “nada de
adubo, nem gasto ou cuidado com a terra...” (FREYRE, 1961:20), pois cedo ou tarde, ela
poderia ser abandonada sem saudade.

Para explicar melhor todas essas questdes, Holanda argumenta sobre uma qualidade
fundamental do colonizador que é a plasticidade, que se manifesta na mobilidade social.
Qualidade esta que recebe dura critica de Sérgio Buarque de Holanda desembocando, ao seu
modo de ver, em questdes como as citadas acima. No pensamento do autor ha uma idéia
muito forte de que a politica € algo a se construir, pressupondo a negacdo da familia e da
ordem privada, com a qual é incompativel, ja que existe algo de coercitivo na civilidade que
se opde diretamente as paixGes do homem cordial que surge em meio a esta plasticidade
advinda da heranca ibérica.

Sobre a plasticidade do portugués, Freyre acrescenta que “prolongou-se no brasileiro

a tendéncia colonial do portugués de derramar-se em vez de condensar-se” (FREYRE,
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2005:88), e ele ainda enfatiza que a plasticidade social foi maior no portugués que em

qualquer outro colonizador europeu.

Neste caso, € importante ressaltar, que o dominio portugués ndo tinha uma
preocupacdo em plantar alicerces, pois a preocupacao era voltada para a obtencdo de uma
riqueza facil, e isto, na visdo de Holanda, é expresso na primazia da vida rural em detrimento
do desenvolvimento da vida urbana.

E também na forma de cultivo da terra “ateando primeiramente fogo aos matos”
(HOLANDA, 1995:47).

E essa ansia de prosperidade sem custo, de titulos honorificos, de
posicOes e riquezas faceis, tdo notoriamente caracteristica da gente
de nossa terra, ndo € bem uma das manifestacbes mais cruas do
espirito de aventura? Ainda hoje convivemos diariamente com a
prole numerosa daquele militar do tempo de Eschwege, que nédo se
envergonhava de solicitar colocacdo na musica do palé&cio, do
amanuense que nao receava pedir um cargo de governador, do

simples aplicador de ventosas que aspirava as func¢@es de cirurgido-
mor do reino. (Ibidem, 1995:46).

Mas a discussdo sobre a cultura ibérica e o tipo de colonizacdo e dominacgéo
estabelecido no Brasil pelos portugueses, s6 se completa quando Holanda trata de um aspecto
central em toda sua analise: a estrutura social brasileira, resultante do processo de
colonizacao.

Esta estrutura social se caracteriza pelo traco marcadamente rural e patriarcal, tendo
como caracteristicas, a base da riqueza ser o emprego do braco escravo e a exploracdo
extensiva de terras de lavoura e as classes sociais: por muito tempo, senhores e escravos,
havendo uma certa “infixidez” das classes sociais.

Sérgio Buarque de Holanda chama a atencdo para as relacdes entre ordem privada e
publica.

O quadro familiar torna-se, assim, tdo poderoso e exigente, que sua
sombra persegue os individuos mesmo fora do recinto doméstico. A
entidade privada precede sempre, neles, a entidade publica. A
nostalgia dessa organizacdo compacta, unica e intransferivel, onde
prevalecem necessariamente as preferéncias fundadas em lacos

afetivos, ndo podia deixar de marcar nossa sociedade, nossa vida
publica, todas as nossas atividades (Ibidem, 1995:82).

Ele enfatiza que pelo fato da familia colonial ser o centro de toda a organizacéo, ela

fornecia a idéia geral de poder e o resultado era “predominarem, em toda a vida social,
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sentimentos préoprios a comunidade doméstica, naturalmente particularista e antipolitica,

uma invasao do publico pelo privado, do Estado pela familia” (Ibidem, 1995:82). “Um dos
efeitos da improvisacdo quase forcada de uma espécie de burguesia urbana no Brasil, estd em
que certas atitudes peculiares, até entdo, ao patriciado rural, logo se tornaram comuns a todas
as classes como norma ideal de conduta” (HOLANDA, 1995:87)

Na visdo de Freyre, de um modo generalizado, todo mundo tinha uma mania de
fidalguia, constituindo-se em uma “republica de opereta onde todos os homens fossem
doutores e se tratassem por vossa exceléncia” (FREYRE, 2005:268). A mentalidade da casa-
grande invade as cidades e conquista todos 0s segmentos: na auséncia de uma burguesia
urbana independente, uma burguesia urbana é “improvisada”, com elementos saidos da massa
dos senhores rurais. Isto significa, que a mentalidade da casa grande estereotipada por longos
anos de vida rural, invadiu as cidades e conquistou todos 0s segmentos sem exclusao.

E sobre isto, Holanda nos conta um certo caso, bem tipico na época, do oficial de
carpintaria “que se vestia a maneira de um fidalgo, com tricornio e sapatos de fivela, e se
recusava a usar das proprias maos para carregar as ferramentas de seu oficio, preferindo
entrega-las a um preto” (HOLANDA, 1995:87). Para Freyre este comportamento era comum
no portugués e esta mania de fidalguia acontecia com “grandes comezainas por ocasido das
festas, mas nos dias comuns, alimentacdo deficiente, muito lorde falso passando fome”
(FREYRE, 2005:529).

Freyre argumenta que esta era a situacdo de grande parte da aristocracia e acabou se
prolongando pelo Império e Republica, sempre simulando grandeza no vestuario e em outras
exterioridades, com sacrificio do conforto doméstico e da alimentagdo diéria. Freyre até
menciona o caso de fidalgos que revezavam ao uso de um so traje de seda, assim, enquanto
um fidalgo ostentava a seda nas ruas, dois permaneciam em casa em trajes menores. Ou entéo,
0 caso dos estudantes das escolas superiores onde “alguns passando fome do dia 15 até o fim
do més”, mas nas ruas, “uns principes, de fraque e cartola, fumando charutos, ostentando
amantes caras...” (FREYRE, 2005:530).

Holanda argumenta, que toda a ordem administrativa do pais, durante o império e
mesmo depois, ja no regime republicano, possui elementos estreitamente vinculados ao velho
sistema senhorial, ou seja, a mentalidade estruturada sobre o patriarcalismo continuava a ser
dominante. Ele afirma que a nobreza lusitana nunca chegou a ser rigorosa e impermeéavel, ndo
havia, deste modo, uma nitida separacdo das classes sociais, como prevalecia em outros

paises, residindo ai esta forma nao fixa nas classes sociais.
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No Brasil a nobreza jamais almejou ser uma aristocracia fechada, e Holanda

exemplifica esta questdo ressaltando sobre como, por exemplo, os nobres davam filhos aos
camponeses para serem educados, e neste caso, 0s camponeses desfrutavam de alguns
privilégios e isengdes.

Consequentemente, em meio a este quadro de praticas comportamentais, que tem
como pano de fundo uma relagdo embasada em privilégios, a burguesia mercantil nao
precisou adotar um modo de agir e pensar absolutamente novo, nem mesmo, precisou instituir
uma nova escala de valores, sobre as quais firmasse permanentemente seu predominio. Ela
procurou, em primeiro lugar, associar-se a antiga classe dirigente, depois procurou assimilar
muitos de seus principios, guiando-se mais pela tradicdo do que pela racionalidade. Neste
caso, € claro que ndo sé a burguesia urbana, mas 0s outros segmentos eram contagiados pelos
titulos e honrarias. “[...] A propria ansia exibicionista dos brasdes, a profusdo de nobiliarios e
livros de linhagem, constituem, em verdade, uma das faces da incoercivel tendéncia para o
nivelamento das classes, que ainda tomam por medida certos padrdes de prestigio social
longamente estabelecidos e estereotipados” (HOLANDA, 1995:37).

Contudo, o familismo no Brasil, segundo Freyre (2005 e 1961) tem sido uma grande
forca permanente, fazendo com que em torno da familia patriarcal ou tutelar girasse o0s
principais acontecimentos durante quatro séculos e ndo em torno dos reis ou dos bispos ou
chefes de Estado ou da Igreja. “Tudo indica que a familia entre n6s ndo deixara de ser a
influéncia se ndo criadora, conservadora e disseminadora de valores, que foi na sua fase
patriarcal” (FREYRE, 1961: LXX).

Ele acentua que os engenhos, lugares santos em que ninguém se aproximava a nao ser
nas pontas dos pés e para pedir alguma coisa - “pedir asilo, pedir voto, pedir moga em
casamento, pedir esmola para festa de igreja, pedir comida, pedir c6co de dgua para beber” -
passa em um dado momento a ser invadido por agentes de cobrancas representantes dos
bancos. Neste caso, mesmo com a desintegracdo do poder do pater familias rural dando lugar
aos novos elementos (os bacharéis e médicos) encontrava-se amparo no filho e no genro ou
em algum deputado, ministro ou funcionario pablico.

Desta maneira, enquanto o despotismo do pater familias foi se dissolvendo com o
prestigio de figuras como o médico, o presidente de provincia e o juiz, na mesma proporcao
as senzalas diminuiam de tamanho, mas engrossavam as aldeias de mucambos e de palhogas

perto dos sobrados e das chacaras. O sobrado conservou o quanto pode, nas cidades, a funcéo
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da casa-grande do interior, de guardar mulheres e valores. “Dai 0s cacos de garrafa

espetados nos muros: ndo sé contra ladrdes, mas contra os donjuans” (FREYRE, 1961:154).

Contudo, o patriarcalismo vindo dos engenhos para 0s sobrados ndo se entregou logo a
rua. Freyre afirma que durante muito tempo o sobrado e a rua foram inimigos.

Neste caso, havia um qué de aventura sair pelas ruas nas cidades brasileiras do século
XIX, “tudo escuro; becos estreitos, pocgas de lama [...] tigres estourados no meio da rua [...]
bicho morto” (FREYRE, 1961:40).

No caso dos “tigres” estourados no meio das ruas, isto também acontecia nas praias
gue eram lugares onde nao se podia passear, muito menos tomar banho de mar, eram lugares
onde se faziam despejos, onde se descarregavam os tigres cheios de excrementos, o lixo das
casas e das ruas, onde atiravam 0s animais e 0S negros mortos.

Ao escravo negro, estava reservado o trabalho mais sordido na higiene domeéstica,
daquele periodo, um deles, era o de carregar a cabeca, das casas para as praias, 0s barris de
excremento conhecidos por tigres, “barris que nas casas-grandes das cidades ficavam longos
dias dentro de casa, debaixo de escada ou em outro recanto, acumulando matéria” (FREYRE,
2005:550). Assim, quando o0 negro os levava é que ja ndo comportavam mais nada; chegavam
a estourar de tdo cheios, e as vezes “largavam o fundo, emporcalhando-se entdo o carregador
da cabeca aos pés” (Ibidem, 2005:550).

E importante esclarecer que Freyre fala sobre uma distingdo entre a escravatura que
fazia um trabalho grosso e a escravatura que fazia um trabalho doméstico.

Em outras palavras, havia uma hierarquia na escravatura, da qual a parte aristocratica
era composta pelos escravos de servico domestico e mesmo entre estes, havia, porém,
distingBes marcadas por status.

Dentro da tipica casa-grande brasileira, de engenho ou de fazenda e sobrado, havia
uma variedade de tipos de escravos com funcdes pré-estabelecidas:

Desde as mucamas arrumadeiras, mulatas bonitas e dengosas, que
levavam aos quartos as grandes bacias de cobre e os largos jarros de
agua quente e fria para as ablugdes da manhd, até os copeiros que

serviam a mesa e 0s molequinhos cuja missdo era conservar brasas
acesas para os cigarros e charutos. (FREYRE, 2005:567).

Freyre argumenta que a quantidade de escravos era tanta, que ndo era sO nas casas-
grandes de fazenda que os negros, 0s moleques e as crias se acotovelavam dentro de casa.

Curiosamente, a cozinha do sobrado ficava no sexto andar e a senzala no térreo, fazendo com
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gue os escravos tivessem que subir varios lances de escada. Na cozinha, por exemplo, onde

Freyre afirma ser enorme a movimentagdo, cada mulher tinha a sua funcdo bem clara,
algumas preparavam doces finos, havia uma outra que se dedicava apenas ao preparo do arroz
e assim por diante.

E importante também, ndo esquecer das mucamas escolhidas para damas de
companhia das sinhas e sinhds-mocas, da mae-preta, das pajens, cujas funces eram ainda
mais importantes e que eram tratadas quase como pessoas da familia.

Portanto, “na hierarquia da escravatura brasileira das grandes fazendas ou engenhos, o
status do escravo ia desde o de quase pessoa da familia ao quase animal ou quase bicho”
(FREYRE, 2005:568). Freyre menciona que 0s proprios jornais da época preocupavam-se em
distinguir em anuncios a cabra-escrava da cabra-animal.

Havia também, a prostituicdo das negras, negras e mulatas exploradas pelos brancos;
situacdo em que as senhoras participavam ativamente e “enfeitavam as molecas de correntes
de ouro, pulseiras, anéis e rendas finas, participando depois dos proventos do dia” (FREYRE,
2005:537). Os negros chamados “negros de ganho” serviram para tudo: “vender azeite-de-
carrapato, bolo, cuscuz, manga, banana, carregar fardos, transportar &gua do chafariz as casas
dos pobres - trazendo de tarde os proventos para o senhor...” (FREYRE, 2005:537).

O escravo de casa e 0 escravo da rua ocupavam posicoes diferentes: o de casa ficava
em contato com os brancos dos sobrados, em alguns momentos, como se fosse pessoa da
familia, enquanto que o escravo da rua era tratado com distancia, longe de ser pessoa da casa,
pois eram individuos “expostos aos contatos degradantes da rua” (FREYRE, 1961:48). Os
anuncios da época indicavam a profunda diferenciagdo que se estabelecia entre estas duas
categorias de escravos. Um exemplo é este do Diario do Rio de Janeiro de 28 de janeiro de
1821, citado por Freyre: “Vende-se huma preta de bons costumes, muito agil para todo o
servico de huma casa, tem 16 annos de idade e sempre tem sido criada sem sahir a rua”
(FREYRE, 1961:47).

Desta maneira, até na segunda metade do século X1X, em que ja havia as ruas de luxo
e das modas francesas, a casa ndo deixava de ser casa e a rua ndo deixava de ser rua: dois
inimigos.

Assim, os sobrados davam de frente para as ruas sujas, ladeiras imundas, por onde sé
passavam a pé “negros de ganhos”, moleques empinando seus papagaios, prostitutas, e com
isto, “menino de sobrado que brincasse na rua corria 0 risco de degradar-se em moleque”
(FREYRE, 1961:152).
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Na frente das procissdes tinha a presenca do papa-angu, que era alguém que Freyre

descreve utilizando uma espécie de saco por cima do corpo, dois buracos a altura dos olhos e
chicote na méo, e para completar a cena, Freyre ainda afirma que os moleques ficavam
atirando pitombas (fruto arredondado e pequeno, caracteristico em Pernambuco, Paraiba e
Recife) nesta figura tdo hedionda.

Em meio a tudo isto, as vezes ainda havia, negro navalhado e “muleque com 0s
intestinos de fora, que uma rede branca vinha buscar...” (FREYRE, 1961:43); as redes
vermelhas eram para os feridos e as brancas para 0s mortos.

As procissdes com banda de musica eram um ponto de encontro dos capoeiras, que era
um negro ou mulato tipico de cidade que correspondia ao capanga de engenho. O forte do
capoeira era a navalha ou faca de ponta e também “sua gabolice, a do pixaim penteado em
trunfa, a da sandalia na ponta do pé quase de dancarino e a do modo desengongado de andar”
(FREYRE, 1961:44). E, além disso, a capoeiragem incluia uma série de passos dificeis e de
agilidades extraordinarias do corpo, nas quais “o malandro de rua se iniciava como que

magonicamente” (Ibidem, 1961:44).

11. 3 Gilberto Freyre na visdo de Benzaquen

Como € sabido, a idéia (questionavel) de que no Brasil existe uma democracia racial
foi elaborada no século XI1X e certamente, tal idéia contou com a colaboracdo de socidlogos
como Gilberto Freyre. Contudo, é importante entender como se deu a questdo do problema
racial no momento em que Freyre escreveu Casa-grande e Senzala. De acordo com
Benzaquen, na década de trinta, momento em que Freyre escreve Casa-grande e Senzala, essa
questdo estava sob o predominio de duas posicoes:

Uma delas era aquela que incorporava argumentos sobre o Brasil levantados por
Agassiz e Gobineau, viajantes que vieram ao Brasil no século X1X. Estes autores acreditavam
que a miscigenacao, ao propiciar o cruzamento entre racas diferentes, levava a esterilidade
bioldgica e cultural, ou seja, ha uma idéia de degeneracdo. A segunda posicao, também parte
da miscigenacdo, mas acreditando no branqueamento enquanto solucdo. Como se V€, as duas
posicOes apresentam idéias negativas em relagdo a miscigenacdo. No caso da segunda
posicéo, ela s6 é um pouco mais branda porque ndo concebe a miscigenagdo como algo que

pode derrocar o Brasil, como € o caso da primeira posicéo.
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O autor acrescenta que “Isso tudo sé se torna possivel porque a mesticagem passa

a ser considerada como envolvida em um processo de branqueamento, processo que [...] da a
impressdo de entender quase como uma solucdo tipicamente brasileira para o problema da
miscigenacdo, pelo qual se poderia assegurar um gradual predominio dos caracteres brancos
sobre 0s negros no interior do corpo e do espirito de cada mulato” (BENZAQUEN, 1994:27).

As duas versOes sobre a nocdo de raga possuem como argumento central a
superioridade da raca branca. Em outras palavras, ndo havia uma diferenca significativa entre
uma posicao e outra.

Benzaquen aponta para um trecho de Casa-grande e Senzala, que expde claramente
a posicao racista de Freyre.

Vi uma vez, depois de quase trés anos maci¢os de auséncia do
Brasil, um bando de marinheiros nacionais — mulatos e cafuzos -
descendo ndo me lembro se do S&o Paulo ou de Minas pela neve
mole do Brooklin. Deram-me a impresséo de caricaturas de homens.
E veio-me a lembranca a frase de um viajante inglés ou americano
que acabara de ler sobre o Brasil: ‘the fearfully mongrel aspect of
the population’. A miscigenacéo resultava naquilo (FREYRE, 2001:
XI1I).

A postura de Freyre esta mais proxima daquela primeira posicdo mais conservadora e
radical, que tinha como principio desqualificar a mesticagem, como ficou claro quando Freyre
se referiu aos marinheiros enquanto caricaturas de homens, além disso, a prépria lembranca
da frase “the fearfully mongrel aspect of the population” do viajante (inglés ou americano), ja
diz algo, sobre qual era a postura de Freyre em relacéo a este aspecto. Benzaquen constata que
Freyre ndo fazia parte nem daquela segunda versao, que embora tremendamente racista, pelo
menos valorizava a mesticagem, desde que ela redundasse no branqueamento do pais. Assim,
a postura de Freyre apds esta admissdo de racismo esta mais proxima da primeira versdo,
aquela que via a miscigenacdo enquanto uma degeneracao.

Benzaquen salienta que ao reconhecer o valor da extensdo da influéncia dos negros e
dos indios, a reflexdo desenvolvida por Freyre acaba difundindo a idéia de uma identidade
coletiva. Contudo essa reflexdo aparentemente também continha um segundo significado
responsavel direto pela mais dura e freqliente critica que a obra de Gilberto Freyre e Casa-
Grande e Senzala em especial, costumam receber. Ela se refere ao fato de que, no mesmo
movimento em que se afasta do racismo e admite a relevancia de outras culturas, Freyre teria

criado uma imagem quase idilica da nossa sociedade colonial, “ocultando a exploracéo, 0s
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conflitos e a discriminacdo que a escraviddo necessariamente implica atras de uma

fantasiosa ‘democracia racial’, na qual senhores e escravos se confraternizariam embalados
por um clima de extrema intimidade e muatua coopera¢do” (BENZAQUEN, 1994:29).

Benzaquen aponta para uma outra critica, que sustenta que Freyre abandonou a
utilizacdo da idéia de raca e ndo separou o seu emprego da de cultura. Aspecto apontado no
estudo de Benzaquen refere-se a seguinte questdo: em que medida o poder de adaptacdo da
identidade mista lusitana se confundiria com a freqlente afirmagdo da existéncia de um
suposto “paraiso tropical” freyriano? Ao destrinchar a expressao “luxo de antagonismos”,
mencionando diversas passagens de extrema violéncia no universo da casa-grande, ele
confirma a viabilidade de um ambiente que envolveria heterogeneidade, proximidade,
despotismo e confraternizagéo.

A possibilidade de convivéncia de situacdes tdo desiguais esta presente na constante
utilizacdo de Freyre da idéia de excesso, que Benzaquen demonstra por meio da no¢do grega
de hybris. Sua fonte inicial, a natureza tropical, com seus vermes e sua caréncia alimentar,
associada a antiga miscibilidade portuguesa e a escassez de mulheres brancas, engendrando
um paradoxal ambiente de “intoxicacdo sexual” no interior da casa-grande. O conceito de
hybris reforca a dimensdo cultural, por meio dos efeitos perversos da sifilizacdo na
poligdmica sociedade patriarcal, sem deixar de enfatizar um quadro de proximidade e
intimidade.

Conclui-se que o “mito freyriano da democracia racial” ndo elimina as desigualdades e
a violéncia existentes no universo da casa-grande e senzala. No entanto, este ambiente nédo
impede um intenso convivio étnico.

Benzaquen sugere em seu trabalho a idealizagdo de um quadro com muitas facetas e
varios aspectos presentes no universo da casa-grande e senzala € um elogio a diversidade
étnica que ndo se mistura sem a chancela da hierarquizacdo. Isso ndo significa, como o
proprio autor faz ver de modo recorrente, apagar uma das principais marcas de Freyre: a
ambiglidade. Talvez seja esta ambiguidade que faca com que a sociedade brasileira acredite
na existéncia de uma democracia racial como utopia recheada por algumas evidéncias
cotidianas e, a0 mesmo tempo, reconheca a realidade das praticas racistas.

Uma outra observacdo de Benzaquen em relacdo a Freyre diz respeito a utilizagdo
em Casa-Grande e Senzala de um vocabulario carregado pela consagracdo a biologia,
compativel com o determinismo racial do século X1X, ambiguo em relacdo a consagracao da

diversidade cultural que ele enfatizou.
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As observacdes sobre Freyre delinear em Casa-Grande e Senzala, por meio do

elogio a miscigenagao, um universo suave, adocicado e, por conseguinte mistificador de nosso
passado colonial é verdadeiramente bastante comum. Benzaquen enfrenta esta discussao
concentrando-se nos “antecedentes e predisposi¢cGes” do colonizador portugués, destacados
por Freyre. Para Benzaquen, este caminho permite um entendimento mais complexo e
nuancado da nocdo de mesticagem empregada por Freyre. Contudo, ele explica que essa
nocdo ndo é aqui aplicada somente ao fruto de intercambio entre as diversas racas que
povoaram o Brasil, como nos habituamos a imaginar. Ao contrario, “em um deslocamento
quase surpreendente, ela é destinada, sobretudo ao préprio portugués, que perde a sua
identidade de branco ‘puro’, passando entdo a ser encarado como um ‘personagem hibrido’,
resultado de um amalgama iniciado antes, muito antes do seu desembarque no continente
americano” (BENZAQUEN, 1994:40).

Isto se da antes de qualquer coisa, pela mera localizacdo geografica de Portugal,
situado em uma das fronteiras da Europa, rota de passagem para Africa e, portanto cenario
natural de um enorme ndmero de intercAmbios culturais que iriam caracterizar 0s seus
habitantes. Neste sentido, Freyre oferece uma descricdo dos movimentos dos mais diversos
povos, desde a pré-historica até a ocupac¢do moura, que converteram a Peninsula Ibérica, e em
especial sua face lusitana em um local de intensos encontros, capazes de produzir mutuas e
duradouras influéncias. Essa concepcdo envolve uma compreensdo da mesticagem como um
processo no qual as propriedades singulares de cada um desses povos ndo se dissolveriam
para dar lugar a uma nova figura, dotada de perfil proprio, sintese das diversas caracteristicas
que teriam se fundido na sua composicao.

Desta maneira, ao contrario do que sucederia em uma percepcao
essencialmente cromatica da miscigenacdo na qual, por exemplo, a
mistura do azul com o amarelo sempre resulta no verde, temos a
afirmacdo do mestico como alguém que guarda a indelével

lembranca das diferencas presentes na sua gestagdo (BENZAQUEN,
1994:41).

Freyre define o portugués - e mais adiante o brasileiro — em funcédo de um “luxo de
antagonismos” que, embora equilibrados, recusam-se a se desfazer e a se reunir em entidade
separada, original e indivisivel. Esta recusa vai garantir o privilégio de uma imagem da
sociedade extremamente hibrida, sincrética e quase polifonica, uma sociedade indefinida entre

a Europa e a Africa.
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Diferenca, hibridismo, ambiglidade e indefinicdo: parecem ser estas as principais

consequéncias da idéia de miscigenacdo utilizada em Casa-Grande e Senzala e destacadas por
Benzaquen:
[...] essas caracteristicas ndo importam de maneira nenhuma em
qualquer diminuigdo ou perda para Portugal. Muito pelo contrario, é
exatamente ai, nessa indole flexivel e até “vulcanica’, inteiramente
despida de compromissos com a coeréncia e a rigidez, que Freyre
vai localizar a maior virtude do portugués, responsavel inclusive

pelo sucesso do processo de colonizagdo desencadeado por ele no
inicio dos tempos modernos (BENZAQUEN, 1994:43).

Para Freyre, Portugal so teve condi¢cfes de empreender uma expansao ultramarina na
escala e na dimensdo que conhecemos gracas a ilimitada mobilidade, miscibilidade e

aclimatabilidade dos seus habitantes.

Deslocando-se com rapidez, deitando-se com qualquer raca e
aceitando todos os climas, o portugués realiza a proeza de ndo so se
multiplicar e assegurar a sua presenga nas mais longinquas regides
do planeta, mas também a de fazé-lo através de um tipo singular de
colonizag&o, baseada em um intimo contato com as terras e 0S povos
por eles conquistados [...] (Ibidem 1994:43).

Benzaquen explica que é por esta razdo que a mobilidade, a miscibilidade e a
aclimatabilidade, depois de sintetizadas por Freyre na idéia de plasticidade, transformaram-se
em categorias centrais de sua analise em Casa-Grande e Senzala. Benzaquen inicia uma outra
discussdo importante, que € questdo do despotismo e da dimensdo opressiva da escraviddo
portuguesa, presentes na sociedade patriarcal, observando que da mesma maneira que
encontramos em Casa-Grande e Senzala um vigoroso elogio de confraternizagao entre negros
e brancos, também é perfeitamente possivel descobrirmos 14 numerosas passagens que tornam
explicito o gigantesco grau de violéncia inerente ao sistema escravocrata, violéncia que chega
a alcancar os parentes do senhor, mas que € majoritaria e regularmente enderecada aos
escravos.

Ele faz uma observacao sobre o prefacio de Casa-Grande e Senzala em que ha uma
passagem que Freyre cita a morte de escravas gravidas queimadas vivas, para ilustrar o grau
de violéncia presente naguele ambiente, nos lembrando que em Casa-Grande e Senzala
apesar da mesticagem, da tolerancia e da flexibilidade, “o inferno parecia conviver muito bem
com o paraiso [...]” (Ibidem 1994:46).



83
Para entender melhor o modo pelo qual “a intimidade e distancia”, o “céu e o

inferno” (Ibidem 1994:46), conseguem se relacionar em Casa-Grande e Senzala, o autor faz
uma referéncia a tradicdo grega que influenciou a reflexdo ocidental sobre a questdo da
escraviddo no que diz respeito as ideias de violéncia. Na andlise do modelo cléssico,
representado, nota-se que a nocao de violéncia se confunde com a de despotismo.

“Cria-se, desta forma, uma atmosfera de verdadeiro e generalizado terror, ancorado,
sobretudo, na prépria orientacdo despdtica do sistema escravocrata em vigor” (lbidem
1994:50).

Contudo, Benzaquen esclarece que Casa-grande e Senzala da impressao de ter sido
escrito para “acentuar a extrema heterogeneidade que caracterizaria a colonizagéo
portuguesa, ressaltando basicamente a ativa contribuicdo de diversos e antagbnicos grupos
sociais na montagem da sociedade brasileira” (Ibidem 1994:51).

Neste caso, Benzaquen reconhece que existem divergéncias em relacdo ao modelo
grego, uma delas é o fato de que os escravos acabavam sendo incorporados ao lar, sem que
isto envolvesse obrigatoriamente algum abrandamento da opresséo que estavam submetidos.

E isto se da até mesmo porque havia os filhos bastardos do senhor de engenho, que
em alguns momentos, surgia 0 sentimento cristdo de “amor aos bastardos”, que terminavam
inclusive sendo contemplados em testamento. Neste caso, Benzaquen chama a atencdo para
uma das categorias que recebem destaque em Casa-Grande e Senzala, a do patriarcalismo.

“Esta categoria nos remete ao ideal de uma familia extensa, hibrida e — um pouco
como no velho testamento - poligdmica, na qual senhoras e escravas, herdeiros legitimos e
ilegitimos convivem sob a luz ambigua da intimidade, da violéncia, da disponibilidade e da
confraternizagdo” (Ibidem 1994:51).

A0 pensar 0 escravo a partir da sua incorporagédo ao lar senhorial ou a casa-grande,
ele chama a atencdo para a presenca do modelo cristdo que se manifesta na confraternizacéo
em Casa-grande e Senzala.

Benzaquen explica que enquanto a tradigéo cristd tentava assegurar pela proximidade

o0 controle espiritual, a conversdo do escravo, Freyre tratou essa questdo de maneira distinta.

Para ele, o que importa é o estabelecimento de uma ampla troca de
experiéncia, na qual, alias, a participacdo da senzala é tdo ou mais
ativa quanto a da casa-grande, ndo s6 espalhando-se pela comida,
pela lingua, pelo folclore, pela higiene, pelo sexo e por inimeras
outras praticas e instituicdes, como também dando origem a uma
experiéncia social marcadamente aberta, capaz de aproximar
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antagoénicas influéncias culturais, sem, contudo, procurar fundi-las
em uma sintese mais totalizante (Ibidem 1994:53).

Ele explica que foi possivel observar no texto de Freyre a existéncia de uma
concepcao de despotismo que, no sentido rigoroso do termo, pode até ser comparada com
aquela que predominava na antiguidade classica. Esta revelacdo, entretanto, ndo relne
condigdes de resolver totalmente o problema, visto que, paralelamente, pode-se discernir
também uma intimidade e uma inclusdo do escravo na casa-grande que parece absolutamente
estranha aos habitos gregos, e bem mais proxima dos costumes cristdos. Benzaquen explica
gue estamos diante de uma reflexdo que combina fragmentos das duas tradicdes de maior
relevo na conducdo do tema da escraviddo com argumentos proprios, dando origem a uma
peculiar imagem da sociedade, ou melhor, a uma visdo do relacionamento entre grupos sociais
opostos tdo hibrida e plastica, quanto aquele que norteava a discussdo sobre miscigenacéo.
Este hibridismo deve ser compreendido no sentido especifico que Freyre utiliza quando define
Portugal.

Para Benzaquen, o argumento de Freyre, fundado em um relativo louvor da
ambiglidade, da particularidade, € mais do que uma caracteristica isolada em seu raciocinio,
sendo um ponto central, decisivo de sua reflexao.

Esta interpretacdo de Freyre, que realca a heterogeneidade constitutiva da casa-
grande, fornece muitas explicagdes sobre os motivos que permitem a manutencdo, apesar
dessa heterogeneidade, daquela proximidade e confraternizacdo. E importante destacar que
esta proximidade ndo pode ser debitada a auséncia de despotismo.

A questdo é explicar o por que os antagonismos em equilibrio ndo chegam a se
romper. Benzaquen responde a esta pergunta, dirigindo o olhar para a idéia de tropico,
ressaltado por Freyre em Casa-grande e Senzala, chamando a atencdo para a nogdo de clima
irregular, com seus rios de dificil navegacdo, pelo desequilibrio, e, sobretudo, por uma idéia
de excesso. Deste modo, o trépico envolve excesso. “[...] tropico implica excesso [...]
transformando de certa forma condicOes fisicas e geograficas em culturais [...]” (Ibidem
1994:56).

Benzaquen ressalta que uma das modalidades da hybris é 0 excesso de natureza
sexual, que pode ser apontado como o maior responsavel por aquela atmosfera de intimidade
e calor que, entrelacado ao despotismo, que caracterizava as relagdes entre senhores e
escravos em Casa-Grande e Senzala. Um outro aspecto diz respeito ao fato de ao invés da

caridade, do rigor e da serenidade que orientavam o modelo cristdo, existe o predominio da
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irracionalidade e do furor tipicos da paixdo, convertendo a casa-grande e sua patriarcal

familia em um cenario de rivalidades e desejos.

Para ele, Casa-grande e Senzala “pretende reunir elementos antagonicos sem se
preocupar com sua sintese ou seguir com o estabelecimento de alguma mediacgéo entre eles”
(Ibidem 1994:58).

Ele chama atencdo para o fato de que a vantagem da miscigenagdo apontada por
Freyre também inclui sua desvantagem, que foi a sifilizacdo, doenca apontada por Freyre
como exclusiva da relagdo entre a casa-grande e a senzala, cuja introducdo no pais foi de
Unica e exclusiva responsabilidade dos europeus, ponto ressaltado por Freyre.

Um outro aspecto importante destacado por Benzaquen diz respeito a uma
contradicdo existente na questéo da religido em Casa-grande e Senzala.

Este contra-senso apontado por Benzaquen estd no fato de em Casa-grande e
Senzala existir uma énfase a um comportamento muito distante dos valores consagrados no
dogma cristdo, algo mais proximo de um catolicismo que promove um culto a um Cristo
peculiar, “um Cristo mais ou menos dionisiaco” (Ibidem 1994:78).

“Basta lembrar, por exemplo, o papel crucial desempenhado por alguns dos assim
chamados ‘pecados capitais’, como a luxdria, a gula e mesmo a preguica na definicdo do
estilo espiritual da casa-grande” (Ibidem 1994:71).

Para Benzaquen a explicacio Weberiana sobre o carater mais tolerante do
catolicismo — quando comparado com o puritanismo - em relacdo ao pecado, posto que ele
dispde de instrumentos, como a confissdo e a peniténcia, capazes de redimi-lo, € insuficiente
para abarcar esta questdo. O que Benzaquen percebe é que na forma pela qual Freyre enfrenta
o0 tema da religido existe um esforgo em incluir o pecado como parte integrante da experiéncia
cristd, como algo fundamental.

Ele sugere que alguns pecados, sobretudo a luxuria, parecem se revestir em casa-
grande de um significado eminentemente positivo, convertendo-se praticamente em uma
virtude e tornando-se, entdo, parcela constitutiva e rigorosamente legitima do credo catélico
da casa-grande.

Ele explica a existéncia desse catolicismo pouco ortodoxo, inclinado a festa e ao
sexo por meio da analise da relagdo de Freyre com os franciscanos. Neste caso, esta
predilecdo de Freyre pelos franciscanos em detrimento dos jesuitas leva a uma vocacao

antiascética, animada pela mesticagem e pela hybris em seu raciocinio.
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[...] Como os frades preferidos do nosso autor estdo longe de
renegar o dogma do pecado original, transformando o sexo em uma
fonte de genuina intimidade cristd, esta recordacdo acaba por revelar
incapaz de dar conta inteiramente daquele singular e semi-herética
versdo do catolicismo que, a0 meu juizo, habitava a casa-grande
(BENZAQUEN, 1994:75).

Uma outra explicacdo dada por Benzaquen a esta questdo diz respeito, as multiplas
influéncias sofridas pelo cristianismo portugués. Influéncias provenientes dos varios povos
que participaram do processo de miscigenacdo. Benzaquen salienta que tanto o aspecto que
envolve as influéncias dos franciscanos com as paixdes da alma quanto o das mugulmanas
paixdes da carne, embora diferentes e submetidos a énfases bastante dessemelhantes em
Casa-grande e Senzala vao desaguar em uma Unica concepgdo religiosa. Uma concepgéo
impregnada pela “vitalidade e pelo sexo, pela inclinacdo bélica, festiva e quase orgiastica
[..]” (BENZAQUEN, 1994:78).

Benzaquen questiona sobre o tipo de clero que apoia e veicula uma concepgao como
esta. A explicacdo dada por Freyre em relacdo a esta questdo esta no fato dos padres estarem
sob a tutela, fisica e moral dos senhores de engenho, ou seja, plenamente dominados,
portanto, por aquele “excessivo ethos senhorial [...]” (BENZAQUEN, 1994:78).

Segundo Benzaquen, isto se deu pelo proprio peso que a miscigenacdo adquiriu no
pais, e por esta razdo a Igreja foi forcada a aceitar a convivéncia com uma série de crencgas e
praticas oriundas das populagdes nativas, sobretudo, dos muitos povos de origem africana que
para ca foram transportados produzindo um sincretismo religioso.

Ele também argumenta que essa pratica religiosa parece ser algo ativo, pois ela ndo
tem como escapar de um intimo envolvimento com as numerosas tensdes provocadas pelos
antagonismos que povoam a casa-grande. Esses conflitos se manifestavam primordialmente
entre senhores e escravos, ou melhor, dizendo, era dirigido do senhor para o escravo, mas
alcancavam também outras relacdes, por exemplo, entre pais e filhos, e entre sinha e
mucamas.

Contudo, o que importa ressaltar aqui € que Benzaquen reconhece que € inevitavel
gue a casa-grande siga por um caminho inverso aquele seguido por uma sociedade como a
norte-americana:

[...] se o pacto constitucional produzia cidad&os, a auséncia dele ira
estimular o aparecimento de um mundo de senhores de engenho,

claro-composto apenas de soberanos, soberanos que desconheciam
qualquer regra e qualquer autoridade superior a sua, sentindo-se
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desmedidamente livres tanto para impor despoticamente a sua
vontade quanto para aceitar até as mais incompativeis influéncias,
de acordo com as suas conveniéncias (Ibidem 1994: 98, 99).

Neste sentido, é perfeitamente compreensivel que a excessiva conveniéncia
senhorial, ao contrario da severa e autocontrolada obsessdo puritana com o predominio de
uma norma ética, consiga apenas equilibrar e aproximar, mas nunca mediar ou dissolver 0s
muitos antagonismos que atravessam Casa-grande e Senzala.

Em Sobrados e Mucambos, Freyre faz uma analise da decadéncia do patriarcalismo,
ou seja, decadéncia do sistema escravocrata e do predominio agrério. Contudo, é importante
esclarecer que ndo estamos falando que com esta decadéncia houve uma mudanca de
mentalidade. Benzaquen chama atencao para um aspecto importante em Freyre que é o fato da
passagem do tempo comecar a aparecer em Sobrados e Mucambos por meio das modificacdes
sofridas pela arquitetura e pelas formas de sociabilidade doméstica da cultura brasileira.

Com a transferéncia da familia real para o Brasil, a invasdo holandesa, a descoberta
do ouro e das pedras preciosas em Minas Gerais, tudo isso, acaba produzindo uma certa
urbanizacdo, gerando negociantes. Freyre ressalta que no inicio da colonizacdo agraria do
Brasil havia uma certa negligéncia por parte dos senhores de engenho em relacdo ao
pagamento de financiamentos de suas lavouras com a Coroa. Com a vinda de Dom Jodo ao
Brasil, houve uma diminuicdo dessas facilidades e uma conseqliente implantacdo de
instrumentos de crédito regulares e impessoais, como é o caso do Banco do Brasil.

Foi o fim “daquelas ternuras d’el Rei com os devedores sempre em atraso”
(FREYRE, 1961:38).

Todavia, Benzaquen percebe que “é preciso uma certa dose de cautela diante dessa
pilha de evidéncias do declinio senhorial [...]” (BENZAQUEN, 1994:111).

Para Benzaquen isto ndo significa dizer que devemos desconfiar da extenséo e da
profundidade dessas transformacdes; o problema é que aos poucos Freyre vai chamando a
atencdo para a resisténcia de alguns componentes da tradigdo colonial que acabam tornando
relativas aquelas alteracdes. Neste ponto parece que Benzaquen ndo compreende que a
intencdo de Freyre era a de chamar a atencdo para o ethos, a mentalidade. Mas ele percebe
que dentre esses componentes apontados por Freyre nesta resisténcia em manter padroes
patriarcais, um deles é a conservacdo do elemento decorativo de nobreza, ou seja, a mania de

fidalguia, que acaba sendo transferida para o desejo do mercador ou do que Benzaguen
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chamou de “pequena burguesia” bem sucedida nos negécios, que acabava querendo imitar

0 modo de vida da nobreza.

Um outro ponto ressaltado por Benzaquen que diz respeito as diferencas entre Casa-
grande e Senzala e Sobrados e Mucambos em relacdo ao tema da sexualidade. Ele explica que
a falta de referéncias ao sexo e, sobretudo ao seu excesso no interior dos sobrados em
Sobrados e Mucambos ndo significa necessariamente, que 0 “processo civilizador que vimos
resenhando tivesse imposto um severo voto de castidade aos herdeiros daqueles
‘intoxicados’portugueses focalizados em CGS” (BENZAQUEN, 1994:115).

Segundo ele, o0 que ocorreu neste caso que, com a constante liberacdo dos escravos,
foi diminuindo aquela coisificagdo do escravo por parte do senhor, no sentido usa-los
enquanto objetos sexuais. Deste modo, esse processo foi acompanhado por um certo
abrandamento e, com a urbanizacdo, a solucdo encontrada para a queda das “orgias
patriarcais” (BENZAQUEN, 1994:115) foi a sua transferéncia para areas de prostituicéo,
tema ao qual Freyre se dedica analisando a zona de meretricio inaugurada em Recife, pelos
holandeses.

“[...] a prostituicdo complementa e comprova a tese que sustenta que 0 Sexo nos
sobrados havia se transformado em uma experiéncia bem mais tranquila e temperada que nas
casas-grandes” (BENZAQUEN, 1994:116).

Como se vé houve um afastamento tanto da escravidao, quanto do campo e até das
relacdes poligamicas, mas ndo houve um afastamento do que Benzaquen chama de hybris.

Contudo, a versdo urbana do patriarcalismo ainda carrega uma carga de despotismo e
também carrega uma certa mentalidade da versdo anterior, é certo que com algumas
modificagfes. Tais modificacdes sdo apontadas por Benzaquen no velho antagonismo
apontado por Freyre entre pais e filhos que se da em “[...] uma situacéo de ruptura, na qual os
filhos acalentam projetos — intelectuais, urbanos e cosmopolitas — absolutamente opostos aos
dos pais” (BENZAQUEN, 1994:121).

Ele explica que o total abandono daquele “dionisiaco ambiente” (BENZAQUEN,
1994:121), que caracterizava o patriarcalismo colonial, tem seu &pice com o aparecimento do
bacharel, os “antigos alunos dos jesuitas” (Ibidem, 1994:121). Nesta perspectiva, ocorre uma
troca de idéias, troca-se o ideal do patriarcalismo colonial pelo “ideal de comedimento, de
cultivo espiritual e de vida de gabinete” (Ibidem, 1994:121). Tudo isso, na opinido de

Benzaquen, acaba se convertendo em um “[...] novo golpe na autoridade patriarcal, diminuida
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e desafiada entdo a partir do seu proprio interior, com a ado¢ao, justamente por aqueles que

seriam os seus herdeiros, de uma viséo de mundo que repudia a sua [...]” (Ibidem, 1994:122).

Esse novo formato nas relacbes domésticas de poder afianca ao bacharel primordial
acesso aos cargos politicos, confirmando uma mudanca que Freyre, segundo Benzaquen, mal
explica em Sobrados e Mucambos, mas que, mesmo assim, meio oculta na obra de Freyre,
parece desempenhar um importante papel em sua reflex&o, pois diz respeito ao surgimento de
uma nova aristocracia de sobrado, um pouco diferente da comercial, uma ascensao dos filhos
doutores.

Na sintese feita por Benzaquen desse processo destaca-se que a partir de
modificacbes na economia engendrada pelo crescimento do comeércio e a urbanizacdo,
paralelamente a queda da escravatura, ainda existe um avanc¢o de um processo civilizador.

Um outro aspecto importante destacado por Freyre em Sobrados e Mucambos e
analisado por Benzaquen, diz respeito a este declinio e sua relacdo com a distancia social no
universo dos sobrados, pois, na medida em que a queda vai acontecendo, também vao se
acentuando as distancias entre brancos e negros, entre sobrados e mucambos. Para
Benzaquen, estas distancias sociais comegam a se acentuar na medida em que a casa-grande
em contato com a rua vai ficando menor, reivindicando menos espaco fisico, sé que ai
também os antagonismos entre ricos e pobres vdo aumentando na mesma proporcao.

[...] Distancias que séo ressaltadas de tal forma que acabam por
dividir aquela hibrida, sincrética sociedade analisada em CGS em
duas ‘metades antagdnicas’ [...]. Confirma-se desse modo, aquela
sugestdo que indicava que os sobrados, quanto menos patriarcais,
mais excludentes iriam se tornar, conformando isto um tipo bem

mais convencional de dominacéo aristocratica, fundada na diferenca,
mas também, e, sobretudo, no afastamento (Ibidem, 1994:130).

Benzaquen vé nessa abertura de relacionamento entre sobrado e rua uma forte
caracteristica do momento analisado em Sobrados e Mucambos, que € a aglomeracdo de
residéncias da classe dominante proximas umas das outras, € a0 mesmo tempo, todas elas
proximas das igrejas e dos teatros, criando um “conjunto aristocratico altamente defendido e
coeso, enquanto os mocambos, gradualmente expulsos para zonas cada vez mais longinquas e
insalubres, ddo também a impressdo de constituir-se — no limite- uma cultura inteiramente
separada [...]” (Ibidem, 1994:130). Essa metade dominante passa por uma reeuropeizacdo
substituindo aquela paisagem social, observada por Freyre em Casa-Grande e Senzala,

apresentando fortes tendéncias orientais (asiatico, africano, indigena) por uma roupagem
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européia. A presenca oriental se manifestava no excesso de cor (nas casas, roupas) e foi

substituida pelo preto e cinza. Freyre critica a postura da aristocracia dos sobrados em
incorporar a reeuropeizagdo enquanto um modelo e ndo somente enquanto uma contribuigéo
entre outras. Tal critica é dirigida a “[...] tendéncia a estetizacdo da existéncia [...]” (Ibidem,
1994:130). Benzaquen explica que a pratica dessa estetizacdo é analisada em Sobrados e
Mucambos sob um duplo aspecto:

O primeiro aspecto esta na énfase da obsessdo com as aparéncias e, é claro que tal
énfase € acentuada no comportamento da aristocracia. Esta obsessdo transforma a sociedade
em um “verdadeiro teatro, onde cada ator é também espectador, e todos se esforcam por
demonstrar sua perfeita adequagdo aqueles modelos importados” (Ibidem, 1994:134). J& o
segundo aspecto esta relacionado a importancia do que o outro vai pensar, exprimindo-se em
um processo de reocidentalizacdo com o predominio de um modo de vida pautado no “viver
nos olhos dos outros”, explica Benzaquen citando Freyre (Ibidem, 1994:134).

Uma outra dimensdo dessa reeuropeizacdo esta na formalizacdo e artificialismo que
se manifestam na busca por uma ruptura com as irregularidades na composicdo de jardins nos
sobrados, adotando canteiros geométricos, demonstrando a presenca de um dominio do
artificialismo na vida privada. Além disso, existe o predominio da retérica ajudando a formar
um quadro em que “boa parte das atividades publicas se subordinava também ao império da
estilizacdo” (Ibidem, 1994:137). Deste modo, politica, justica, imprensa e universo literario
possuindo, naquele periodo, uma inclinacdo para a oratoria. A difusdo dessa predilecédo pela
retorica se deu por meio do ensino religioso. Neste caso, 0 que acaba acontecendo é que “por
intermédio da oratdria, particularmente da dos bacharéis, a hybris termina por assegurar uma
certa presenca nesse moderno, cosmopolita e civilizado Brasil imperial, inclusive depois do
término do patriarcalismo e da ocupacdo dos sobrados por uma nova aristocracia [...]”
(Ibidem, 1994:137). Trata-se entdo, de uma erudi¢cdo oca, desprovida de conteddo e
entrelacada pela “retorica, mas mesmo assim indispensavel, ao menos como marca de
prestigio e distincdo [...]” (Ibidem, 1994:140), e nesta perspectiva a “[...] educacdo superior, 0
grau e anel de doutor, notadamente quando obtidos na Europa, comecam finalmente a superar
tanto a velha quanto a nova riqueza, a fundiaria e a mercantil, como simbolo de instrumento
de poder” (Ibidem, 1994:141). Contudo, esse processo todo, que tem como pano de fundo a
reeuropeizacdo, ndo foi o bastante para permitir que as carreiras, sobretudo, a carreira politica,
fossem completamente abertas ao talento, ou seja, neutras. Em outras palavras, “ainda era

imprescindivel a sua unido quer com 0 nome quer com a riqueza, em uma alianca que
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obviamente limita e qualifica o processo civilizador [...]” (Ibidem, 1994:142). Apesar da

ascensdao pelo nome ou pela riqueza, o quadro é “extremamente intolerante e excludente”
(Ibidem, 1994:142), e segundo Benzaquen, provoca reagdes nos mulatos. Ele argumenta que
Freyre distinguiu dois tipos de reagdes:

Uma primeira que era o “[...] estimulo a cordialidade como instrumento de
integracdo social” (Ibidem, 1994:143) e a segunda que Freyre denominou como uma revolta
social. Em relacdo a cordialidade, Benzaquen esclarece que “essa ‘simpatia a brasileira’ a
brasileira se concretiza tanto no riso abundante, facil, um riso ja ndo servil como o do preto,
mas quando muito, obsequioso e, sobretudo criador de intimidade [...], quanto no uso do “[...]
diminutivo, outro criador de intimidade[...]”(Ibidem, 1994:143). Ainda embasando-se em
Freyre, Benzaquen argumenta que essa forma de encarar os preconceitos, utilizando
docilidade e reivindicando os vinculos criados pela intimidade, complementa, nos modos de
vida, o esfor¢o de integracdo amparado pela retérica por meio da utilizacdo de termos
dificeis, solenes.

Ele chama atencdo para o tema do ressentimento em Freyre para evidenciar que a
alternativa da revolta, assim como, a da cordialidade da a impressdo de estar igualmente
marcada por uma adesdo, ainda que mais ambigua, aos valores ocidentais que dominavam o
pais naquele momento, mesmo que tal dominio tivesse um forte carater preconceituoso e
excludente.

Para finalizar, Benzaquen alerta para um ultimo tipo de mulato destacado por Freyre,
que contraria tais valores. Estes eram 0s mulatos saidos dos corticos e mucambos

Benzaquen afirma que Freyre transmite a sensacdo de que a propria vocacao
europeizante e excludente dos sobrados, afastando os mucambos para a periferia, teve um
lado positivo, permitindo uma resisténcia em relacdo a desafricanizacdo. Porém, para ele, ndo
h& somente uma resisténcia nesse aspecto, existindo, também um contra-ataque. Benzaquen
V€ neste isolamento dos mucambos uma base para que os mulatos pobres protagonizassem um
outro tipo de ascensdo social em reacdo ao carater fechado e estetizante dos sobrados.
Contudo, o que é importante ressaltar nessa reacdo é que ela é “nada ressentida, ela
importava, isto sim, em uma afirmacéo dos valores negros postos em segundo plano durante o
século XIX” (Ibidem, 1994:146).

Benzaquen faz uma critica a Freyre, argumentando que no final de Sobrados e
Mucambos, existe um clima de confraternizacdo entre negros e brancos, parecendo

encaminhar tudo para “um bem-vindo final feliz” (Ibidem, 1994:147).
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O problema para Benzaquen esta no fato de que mesmo, 0os mocambos terem sido

mencionados por Freyre algumas vezes, ndo se encontra nenhuma referéncia a sua

sociabilidade.

De fato, Gilberto ndo fornece nenhuma informacéo acerca da
maneira pela qual essas tradi¢des africanas, no que diz respeito a
comida, ao uso das cores e ao culto de orixas, por exemplo, foram
concretamente preservadas, nem muito menos sobre como foi
possivel que elas, de repente, ultrapassassem aquela barreira de
civilidade e preconceito e se mostrassem ativas e influentes dentro
dos sobrados (Ibidem, 1994:147).
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CAPITULO 11l

Trés filmes e algumas inquietacdes

O cinema pode ser uma importante ferramenta para averiguarmos elementos que
podem compor 0 imaginario social em algumas situacdes especificas, e por isto é relevante
dirigirmos o olhar para a reflexdo sociologica e antropologica que algumas producdes
sugerem. Este trabalho tem como proposta buscar em trés producdes cinematograficas
contemporaneas, produzidas no Brasil a partir dos anos 2000, formas de manifestacdes de
questBes abordadas nos capitulos anteriores.

Busca-se pensar e dialogar com os elementos socioldgicos sugeridos pelos filmes,
apreendendo seus eixos tematicos e conceituais enquanto objeto de reflexdo critica sobre a
sociedade por parte dos diretores ou roteiristas dos filmes.

O primeiro filme analisado é o Saneamento Basico (2007), cujo diretor e roteirista é
Jorge Furtado, que aborda a questdo do chamado jeitinho brasileiro. O objetivo aqui €
observar como essa forma de conduta se manifesta, e mostrar a plasticidade e flexibilidade no
cotidiano.

O filme conta a histéria de um povoado de uma pequena cidade do interior do Rio
Grande do Sul, em que um grupo de moradores percebe a necessidade de se fazer uma obra de
saneamento basico, para livrar-se do mau cheiro de um arroio que incomoda seus habitantes.
Formada uma comissao para levar a reivindicacdo da constru¢do de uma fossa as autoridades,
descobre-se que ndo ha mais dinheiro disponivel para saneamento basico no orgcamento da
prefeitura. Porém, ha uma verba de dez mil reais, ja liberada, para a producdo de um filme. O
interessante aqui é que se tal verba ndo for utilizada, sera devolvida para Brasilia, que é o
fator de indignagéo dos personagens em alguns trechos do filme.

Entdo surge a idéia de usar a quantia para realizar a obra e fazer um filme,
inicialmente sobre a prépria obra. Porém a retirada da quantia estd condicionada a
apresentacdo de um roteiro e de um projeto do filme, além de haver a exigéncia que ele seja
de ficcdo. Os moradores entdo se retnem para elaborar um filme barato. Apds alguns
episodios, chega-se a conclusdo que o filme contaréd a historia de um monstro que vive nas
obras de construgdo de uma fossa. E 0 jeitinho brasileiro sendo utilizado, nesse caso, em seu

lado positivo, que é a criatividade.
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Ha também uma funcionéria da prefeitura que diz, mais de uma vez, que “pecado

é devolver dinheiro para Brasilia” ou a fala de Marina (Fernanda Torres), ao saber das
condigdes da verba, que “devolver dinheiro é chato...” e mais uma vez a funcionéria da
subprefeitura: “vocé ja imaginou devolver dez mil reais para Brasilia, isto ndo existe...”. Para
entender melhor estas passagens, penso ser importante inicialmente fazer uma descricédo
sobre quais as formas em que se pode conceber a conduta do jeitinho brasileiro, sabendo que
no filme Saneamento Basico, estamos, primordialmente, tratando de uma flexibilidade e
plasticidade que se relaciona com a criatividade, embora o filme seja nuancado por outras
questdes sociais ndo tdo positivas.

O jeitinho também pode estar relacionado a uma solugdo criativa em alguma
emergéncia, que se manifesta ao burlar as regras e, em alguns momentos, pode se manifestar
sob a forma de alianga (em sua forma cordial) ou astlcia (buscando a malandragem). Em
suma, jeitinho é algo relacionado ao imprevisto, as contingéncias da vida e, por isto, busca-se
no jeito uma solucgdo rapida para tratar o problema. Nem sempre a solucdo encontrada é uma
solugéo legal, embora néo seja este o foco filme, que encontra uma solucdo legal para o
problema dos protagonistas. Contudo, é importante salientar aqui que o elo que temos com a
lei universal no Brasil esta fundamentado em uma forma em que a lei existe, mas, ao mesmo
tempo, ndo existe. Isto significa dizer que a lei pode existir no papel, mas a pratica social em
alguns momentos pode ser outra, diferente do que reza a lei no papel. Roberto Da Matta
argumenta que ha um conflito entre leis (que valem para todos) e relagbes que funciona para
guem as tem, e conseqiientemente, existe uma divisdo entre individuo que € o sujeito das leis
universais e a pessoa que é o sujeito das relacfes sociais. Para Da Matta, os crimes no Brasil,
por exemplo, admitem graus de execuc¢do, estando de acordo, com o principio hierarquico que
governa a sociedade, e serd essa possibilidade de gradacdo que permitira a interferéncia das
relacBes pessoais. Em cada caso, existe uma espécie de curvatura que impede a aplicabilidade
da lei universal. Do ponto de vista pratico constata-se que os individuos tém direitos, mas ndo
ha garantia de usufrui-los, como é o caso do saneamento reivindicado pelos protagonistas do
filme. Em outras situacdes, os individuos ndo tém o direito, mas existe a certeza de que irdo
usufrui-los, como é o caso do lado negativo do jeitinho, que se manifesta em sua forma de
favoritismo ao estar ligado a alguém acima na hierarquia. O duplo sentido nesta questdo
reside em reconhecer o direito na forma para negé-lo no fato, e fazé-la valer na forma
patriarcal, forma em que a lei € o exercicio pessoal do poder. Da Matta (1991), afirma que dar

um jeito é uma saida para situaces que, em geral, ndo se quer ou ndo se pode enfrentar; é
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livrar-se de uma situacdo; é também, fechar os olhos para as situagfes que podem

prejudicar o individuo. Podemos perceber no filme também que ele nos faz pensar nas
dificuldades do pais em sanar necessidades basicas de sobrevivéncia da populacdo, como € o
caso do saneamento.

O elenco que compde o filme conta com a participacdo dos atores Fernanda Torres,
Wagner Moura, Camila Pitanga, Bruno Garcia, Ladzaro Ramos, Paulo Jose, Janaina Kremer e
Tonico Pereira.

Antes de iniciar o filme ha uma narracdo em off de Fernanda Torres (Marina) que
deixa claro a posicdo ativa de sua personagem na narrativa: ela convida todos a se sentarem,
acomodarem-se e depois pergunta se compensa esperar alguém que esteja atrasado ou se ja se
pode dar inicio a sessdo: “Pode sentar, tem cadeira ali sobrando, vai sentando gente...” ou
“chega mais perto, por favor...”. A personagem Marina € quem participa ativamente de toda a
organizacdo do evento, desde a primeira cena do filme ou até mesmo antes da primeira cena
do filme, ja que o diretor utiliza uma técnica de colocar a personagem falando em off antes de
iniciar o filme, que faz o expectador ter a sensacdo de que se estd falando com ele préprio e
nao s6 com 0S outros personagens.

A primeira cena do filme, que é a reunido da comissdo para elaborar e enviar o pedido
da obra para a subprefeitura tem inicio com a leitura do texto que sera enviado: “Disse 0 poeta
que a natureza é grande nas coisas grandes, e enorme, nas coisas pequenas, mas sabemos Sr.
Prefeito, que um pequeno arroio que corta uma pequena comunidade do municipio é apenas
um pequeno arroio, mas para ndés moradores da comunidade da linha Cristal, da antiga linha
Margueira, o arroio Cristal é Gnico”.

ApoOs essa leitura temos a organizacdo da comissdo eleita para representar 0s
moradores: “A comissao eleita para representar os moradores serd composta pelo Sr. Joaquim
Figueiredo, pela senhora Marina Margueira Figueiredo, ficando o Sr. Otaviano Margueira de
suplente”, diz Marina na ansia de querer ver tudo organizado para a realizacdo do evento.

“Eu acho que eu ndo vou poder ir”. “Eu ja fui la dez vezes e aquela cambada ndo quer
saber de nada, so de cafezinho e auxilio-paletd...”, diz Otaviano, recusando-se a acompanhar a
comissdo a subprefeitura. A fala de Otaviano invoca um discurso que permeia 0 imaginario
social sobre as relagfes que se tem, enquanto cidaddo, com os dérgdos publicos no Brasil,
transmitindo o desencanto com o funcionamento desses 6érgdos, dando a impressdo de que
tudo serd demorado, de que ndo sera atendido, de que o proprio funcionario pablico ndo

levard a frente seu pedido, sendo um pouco daquilo que Da Matta (1991) chama atencao,
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sobre o fato de vivermos em uma sociedade em que “a lei sempre significa ndo pode” (DA

MATTA, 1991:99).

Na relacdo entre leis e praticas sociais estudadas por Da Matta constata-se que casa e
rua, na visao do autor, ndo sdo apenas espacos antagonicos, mas, antes de tudo, esferas de
acao social especifica.

Quando digo que ‘casa’ e ‘rua’ sdo categorias socioldgicas para 0s
brasileiros, estou afirmando que entre nos, estas palavras ndo
designam simplesmente espagos geograficos ou coisas fisicas
mensuraveis, mas acima de tudo entidades morais, esferas de acao

social, provincias éticas dotadas de positividade, dominios culturais
institucionalizados [...] (DA MATTA, 1991:17).

Neste sentido, 0 universo da rua é o mundo exterior transpassado pela dura realidade
da vida, um mundo que é concebido como um mundo de luta, competicdo, individualidade,
simbolizando, também, o sombrio mundo onde ninguém se conhece, em outras palavras, a rua
é o verdadeiro lécus do anonimato, e neste caso € importante lembrar que o anonimato é o
horror do homem cordial.

Diferente do universo da rua, o da casa esta ligado ao universo compartilnado com os
amigos, as pessoas que possuem as mesmas substancias e tendéncias, e é também um lugar
onde se pode projetar a identidade social, sendo ainda, um espagco moral que se exprime em
uma rede de simbolos, “onde as pessoas sdo todas nossa gente” (DA MATTA, 1991:24).

Da Matta argumenta que universos da casa e da rua formam o0s espacos basicos por
onde circula nossa sociabilidade. A rua simboliza a impessoalidade, o universo frio das leis, a
crueza do anonimato, que é o oposto do que almeja o homem cordial, que reivindica a
intimidade nas relagfes, intimidade que Sérgio Buarque de Holanda disse ser um trago
especifico do espirito brasileiro, manifestando-se em uma dedicacdo aos valores da
personalidade representada pelo lugar doméstico, ou seja, a casa. Assim, o homem cordial
personifica, a invasdo do publico pelo privado. Mas no que diz respeito ao filme Saneamento
Basico, a personagem Marina demonstra o lado positivo que pode se manifestar em meio a
essas praticas sociais que parecem fugir um pouco da impessoalidade das leis, pois a
personagem busca o tempo todo obter seu objetivo, que é o saneamento para sua cidade
enfrentando todos 0s meios legais e burocraticos. Por fim, apds a reunido, acontece a visita a
subprefeitura. A protagonista Marina argumenta sobre as vantagens e necessidades em relacédo

a execucdo da obra:
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“No verdo fica um cheiro insuportavel, as criancas ficam brincando naguela agua

podre, depois ficam pegando doenca, muita conjuntivite na cidade, muita gente aparecendo
com micose... (sugerindo um problema de traicdo do marido), e as moscas ficam posando

naquele esgoto e depois elas entram e pousam na comida da gente...”. Discurso em vao, pois
0 que se ouve do funcionario da subprefeitura € uma recusa, alegando ndo possuir verba para
tal obra:

“N&o tem dinheiro para obras este ano, daqui a pouco vem a copa do mundo, depois
tem eleicdes, depois tem o natal e pronto, acabou-se o ano”. Esta fala de Marcela, a
funcionaria puablica, nos remete a idéia de que no Brasil tudo funciona um pouco mais
lentamente em torno de alguns acontecimentos como € o caso da copa do mundo, elei¢des e
natal. “Acabou o0 ano em junho”, diz Joaquim (Wagner Moura), ja indignado e de certa
forma, invocando toda uma indignacdo do brasileiro ao perceber que o pais funciona em
marcha lenta em época de certos acontecimentos.

O carnaval e a copa do mundo sdo ocasifes especiais na vida social. No que diz
respeito ao carnaval, uma das ocasides especiais analisadas por Da Matta (1983), este pode
ser um “momento onde as regras, rotinas e procedimentos [...] s&o modificados [...]” (DA
MATTA, 1983:121). E isto ocorre, também, em sociedades diferenciadas como é o caso da
sociedade norte americana e brasileira, ja que Da Matta contrasta o carnaval de Nova Orleans
com o carnaval do Rio de Janeiro, colocando o foco nos elementos que estas sociedades
buscam para criar uma situacdo carnavalesca. Nova Orleans é uma cidade fronteirica nos
Estados Unidos, situada na fronteira com o sul do pais, o “sul aristocrata que faz questdo de
preservar os valores da hierarquizacdo e da nobreza de sangue” (DA MATTA, 1983:122),
além de preservar e realgcar o preconceito racial, tudo isto localizado no interior de uma
sociedade onde supostamente predomina a idéia de um credo geral igualitario herdado de
uma ideologia calvinista. Da Matta (1983) chama a atencdo para o carnaval de Nova Orleans
que realiza o oposto do carnaval carioca, buscando uma aristocratizacdo, transparecida na
pratica dos Krewes (grupos que comandam o carnaval da cidade) fantasiados desfilando em
“[...] carros alegdricos bem acima do profanum vulgus, desdenhosa e caprichosamente
distribuindo seus centavos armazenados como uma resposta aos gritos de ‘jogue-me algo,
Senhor’, vindos das criancas e adultos das ruas abaixo deles” (Ibidem, 1983:125). J& o
carnaval carioca estd voltado para o “vale tudo” (lbidem, 1983:122), consistindo em
momentos em que “[...] tudo pode ocorrer; ou seja, sociologicamente, um periodo onde o

mundo social fica pleno de potencialidade e deixa de ser focalizado através de seus



98
mediadores sociais ordinarios (como profissdo, bairro, riqueza, poder, etc.)” (Ibidem,

1983:125).

Em Saneamento Basico, com ou sem a urgéncia para driblar o atraso causado pelas
festividades, como o natal, carnaval ou copa do mundo, eis a solugdo dada pela funcionéria ao
dilema da comisséo:

“Tem uma verba para a producdo de um video, um filme. E um concurso federal, um
prémio para a producdo de um filme em cidades de até vinte mil habitantes. O filho do
governador (neste momento a funcionaria quase sussurra, ao falar do filho do governador) fez
um projeto e foi aprovado, mas ai, ele desistiu. A verba ja foi alocada, é do governo federal,
se eu ndo gastar, vou ter que devolver...”. No mesmo momento em que a funcionaria explica
sobre a existéncia da verba para o filme, Joaquim prende sua atencdo na camisa que a
funcionaria esta utilizando, lembrando Marina, recordando que ele ja teve uma camisa igual
aquela, s6 mudando a cor.

O que é interessante e destacado por Da Matta, € que o jeitinho pode se manifestar,
quando ambos (o funcionério e a pessoa, o cidaddo) descobrem um elo comum, sendo que “tal
elo pode ser banal (torcer pelo mesmo time) ou especial (um amigo em comum, ou uma
instituicdo pela qual ambos passaram ou, ainda, o fato de se ter nascido na mesma cidade...)”
(DA MATTA, 1991:100). Para Da Matta, essa € uma forma tipica do jeitinho, que neste caso,
se manifesta na existéncia de uma camisa em comum entre a funcionaria e Joaquim. Mas 0
que € importante aqui € que com elos ou ndo em comum entre as pessoas envolvidas na trama
do saneamento, foi elaborado um jeito, um estilo de navegacdo social que, segundo Da Matta,
passa nas entrelinhas do “ndo pode” da legislacdo brasileira, sociedade em que “a lei sempre
significa ndo pode”, por conseguinte, “entre o0 “pode” e 0 “ndo pode” , hd uma escolha que é a
“juncéo do pode com o ndo pode” (DA MATTA, 1991:99). Ele argumenta que nesta juncéo
se produz todos os tipos de jeitinhos. Assim, o jeitinho é um modo cordial de relacionar o
impessoal com o pessoal, e neste ponto, ele nos diz que o jeitinho provoca uma jungédo
casuistica da lei com a pessoa que a esta utilizando.

Na fala da funcionéria da subprefeitura do filme temos duas categorias. A primeira € o
filho do governador fazer um projeto e ser aprovado, a segunda é a reprovacdo total em
devolver uma verba para Brasilia, ja que se espera utilizad-la de um modo ou de outro,
consistindo um verdadeiro pecado ndo utilizar uma verba do governo federal. Em relacéo a
primeira categoria, ndo € dificil lembrar imediatamente sobre o que José de Souza Martins

argumenta a respeito da existéncia de uma manipulacdo de verbas dos orcamentos locais,
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estaduais e federais, ressaltando que “a destinacdo das verbas atende, quase sempre, as

conveniéncias do proprio politico, de sua familia ou de membros de seu cla politico” (Ibidem,
1999: 43).

E importante acentuar que a nogdo historica de poder local no Brasil esta vinculada ao
coronelismo, patrimonialismo e personalismo no exercicio do poder politico. Porém em um
regime democratico, mesmo recente, como € o caso do Brasil, o poder local poderia ser visto
sob um outro angulo, a partir das noc¢des de descentralizacdo e participagdo da cidadania, isto
é da sociedade civil, no poder politico. O exercicio da funcao publica, e a administracdo do
dinheiro publico tém suscitado amplas discussdes, tendo em vista o divorcio entre as
necessidades dos cidaddos e o contetdo das decisdes sobre o desenvolvimento econdémico e
social. Muitos sdo os investimentos em projetos que necessitam de grande dispéndio publico,
mas que ndo representam os interesses da sociedade. Do mesmo modo, muitas sdo as obras
inacabadas ou superfaturadas, que prejudicam a sociedade como um todo, fazendo com que o
contribuinte sofra as consequiéncias da ingeréncia e ma aplica¢do dos recursos publicos.

Da Matta (1987) chama a atengdo para 0 uso patriarcal de um 6rgao federal, sendo
que este € um modo de observamos 0s habitos patriarcais na contemporaneidade e ndo esta
muito distante do caso analisado no filme, em que o filho do governador faz um projeto e é
escolhido como o vencedor co concurso e depois simplesmente desiste. O aspecto principal
nesta questdo diz respeito ao favoritismo em relacdo ao filho do governador que obtém tal
verba em detrimento de outras pessoas que nao possuem uma relacdo direta com pessoas na
hierarquia de poder e que talvez fossem realmente fazer o filme, sem desistir depois de
conseguir a verba.

A este respeito, Da Matta cita um caso que, segundo ele, se tivesse sido mencionado
por Gilberto Freyre, chegaria a causar um escandalo ou até mesmo uma certa descrenca
sociologica. Trata-se de um momento na Nova Republica em que houve uma certa
visibilidade na ocupacéo de cargos por amigos, parentes e afilhados no governo do presidente
José Sarney, momento em que até o proprio presidente da republica defende o nepotismo em
seus pronunciamentos. A fala do Presidente destacada por Da Matta, em um de seus
principais pronunciamentos é a seguinte: “Em primeiro lugar, eu acho que se a pessoa tem
qualificagéo, tem valor, tem condicdo de exercer o cargo, ela deve ser aproveitada. Pelo fato
de ser parente, ndo pode ser penalizada nem condenada a ndo trabalhar” (DA MATTA,
1987:120).
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Da Matta, chama a atencdo para o tom exagerado deste discurso, tom que € usado

sempre quando uma instituicdo supostamente considerada como sagrada e indiscutivel é
questionada, como é o caso da familia ou da policia, como veremos mais adiante neste
capitulo. Ele afirma que neste caso, o problema ndo esta na nomeagdo em si, mas no modo em
qgue esta nomeacdo foi realizada. Ele argumenta que uma pessoa comum, que ndo tem
relagbes com o presidente ou qualquer outra pessoa dos mais altos escaldes do governo, tem
que se submeter a um concurso publico e normas burocraticas, neste caso ficam na condicao
de apenas individuos, porque sdo obrigados a seguir a lei, além disso, ndo possuem relagédo
com pessoas que mandam no sistema.

Neste ponto, existe 0 habito de se recorrer aos amigos quando se esta diante das leis
com sua impessoalidade e universalidade, ou seja, que se ap6iam no modo relacional. O
resultado, segundo Da Matta, & uma circularidade entre a vida burocratica (ou constitucional)
do pais e as relagbes de amizade e compadrio. Consequentemente, as leis sdo concebidas
como instrumentos de correcdo. Nesta perspectiva a lei é o ideal, ao passo que as regras da
lealdade aos amigos e as pessoas da casa, fazem parte da realidade.

Contudo, voltando ao filme, os protagonistas vdo a luta em busca da realizacdo do
filme, liderado por Marina, mas com a colaboracdo de todos os outros personagens. Marina
conta com a ajuda do marido (Wagner Moura) e da irmé (Camila Pitanga) e com o0 namorado
da irma (Bruno Garcia). O problema é que nenhum deles tem a menor nogdo de como fazer
um filme e um dos obstaculos, logo no ponto de partida € descobrir 0 que exatamente seria
uma obra de ficcdo, exigida pelo regulamento do concurso que disponibilizara a verba.
Joaquim (Wagner Moura) vai até Marcela (Janaina Kremer), a funcionaria da subprefeitura e
acaba se deparando com tais obstaculos.

“Deixando claro que a minha opinido é sigilosa e 0 meu nome ndo pode ser citado,
eu apoio fortemente a realizacdo do video e a utilizacdo da verba... No entanto, para a verba a
comunidade precisa apresentar um roteiro, um projeto. No projeto posso ajudar, mas o roteiro
vocés vao ter que inventar... Ah e tem uma outra coisa, a verba é necessariamente para obras
de ficcdo”, diz Marcela.

Joaquim sai se perguntando sobre tudo isso, roteiro, ficcdo, se € ficcdo é cientifica?
Ao falar com Marina, ela pergunta a ele:

“Se ficou na davida sobre o que é ficgdo, porque ndo perguntou?”. (Marina)

“Mas eu ndo tenho vergonha de perguntar...” (Joaquim).

Este dialogo nos remete a uma pergunta: Por que perguntar € tdo dificil?
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Roberto Da Matta, em Carnavais, malandros e herdis analisa a questdo da

dificuldade que os brasileiros sentem ao perguntar alguma coisa, pois no Brasil ndo € bem
visto quem fica perguntando; isto ndo € uma solugdo cordial, remete ao universo de inquérito,
de delegacia, de individuo. Ao mesmo tempo, existe 0 aspecto da aparéncia que deve ser
mantido, sendo algo vergonhoso admitir que ndo se sabe algo. A propria Marina que
repreende o marido porgue nao ter perguntado um pouco mais sobre sua divida sobre o que é
ficcdo, incorpora este medo, no momento em que resolve falar sobre essa questdo com o pai.
“Pai, 0 que é um filme de ficcdo? Um filme de ficcdo, o que €?”.

Ela obtém a seguinte resposta: “um filme de monstros, futuro, coisas que ndo
existem” (Otaviano, interpretado pelo ator Paulo José). De volta ao didlogo com o marido,
Marina conta ao marido a defini¢do do pai para “ficcédo” e ele pergunta: um filme de monstro
ou filme de futuro? Marina, ja confusa com todas as duvidas em relagdo ao o que é ficcéo,
responde: “é um filme de monstro ou um filme que passa no futuro, é ficcdo, ndo sei. E uma
coisa gue nao existe”. O marido segue questionando Marina: “é um filme de monstro ou é um
filme de futuro, porque pode ser um filme de monstro no passado, um filme de lobisomem,
dinossauro. Dinossauro € passado ou futuro? Pode ser um filme de capacete, daquelas pessoas
de roupas de plasticos, de nave, foguete. Quer dizer... ficcdo € o que?” Marina insiste, com
mais duvidas ainda que inicialmente: “vocé devia ter perguntado para aquela mulher”. Por
fim, vencendo um pouco do medo de perguntar e também por ndo haver outra solugdo, ja que
ficcdo suscita muitas coisas, os dois voltam até a funcionaria da subprefeitura. Apés uma
consulta ao dicionario Marcela define ficcdo como “substantivo feminino, ato ou efeito de
fingir; construcdo voluntéaria ou involuntaria da imaginacdo, criacdo imaginaria, fantasiosa,
fantastica, quimera [...]”. Para quimera o dicionario fornece a seguinte definicdo: “monstro
mitolégico que se dizia possuir cabeca de ledo, corpo de cabra e cauda de serpente e lanca
fogo pelas narinas”.

Contudo, 0 que importa para estas pessoas é fazer o filme para obter a verba para a
realizacdo da obra sanitaria. A qualidade ou o tipo do filme ndo importa muito e sim o
dinheiro. Somente ap6s o0 envolvimento com o processo de criacdo do filme € que esse sentido
passa a se modificar. A funcionaria da subprefeitura diz a Marina: “vocés podem fazer um
filme de ficcdo, uma historia que se passa no riacho [...]” e Marina responde: “Mas como eu
vou fazer um filme de ficgdo que se passa no riacho [...]?”, ela responde: “Ah! N&o sei, faz

qualquer coisa, 0 que ndo pode é devolver dinheiro para Brasilia, isto ndo existe”.
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O filme aponta também para uma preocupacdo ecoldgica em detrimento de uma

busca mais voltada para resultados utilitaristas, como fica claro em uma cena em que Fabricio
e Silene estdo sentados a beira do riacho, portando latas de cervejas. Fabricio joga uma lata no
riacho e silene diz: “hei vocé é idiota” e ele pergunta: por que? Ela responde: “jogar a lata no
rio...”, e ele: “que é que tem?”. “O que € que tem? Imagine vocé um dono de pousada, depois
reclama que aqui ndo tem turismo...”, diz Silene. “Turismo, quem vai querer fazer turismo
nesta cachoeira, Silene? Ela argumenta: “cheia de latas de cerveja, ninguém!”. Ele responde:
“vocé queria que eu jogasse a lata onde?” Ela aponta em direcdo as arvores e diz: “ali no
mato, parece idiota!”. O filme mostra, assim, que a ignorancia ndo se resume a davida sobre o
que vem a ser ficgdo.

Uma vez sanada a esta davida geral saem em busca da realizagdo do filme, pedindo
a camera emprestada, providenciando o figurino, arrumando figurante, escolhendo a
protagonista, Silene (interpretada por Camila Pitanga), que inicialmente sera a vitima que ira
se deparar com 0 monstro.

Silene, ao saber que seré a protagonista, imediatamente se preocupa em como ira se
lancar como atriz e esta preocupacao se reflete na busca por um nome ideal: “Silene Santos,
Silene Souza, Silene Sandrelli” e Marina pergunta: “por que ndo Silene Margueiro?” Silene
apos experimentar alguns nomes, resolve: Marina Margueiro combina. “Marina Margueiro é
meu nome [...] vocé enlouqueceu, vocé esta querendo pegar o nome da prépria irma?”, diz
Marina. “Estou sO experimentando! Estou sé experimentando!”, responde Silene.

A énfase nas aparéncias ressaltada por Freyre e por Sérgio Buarque de Holanda
transparece na busca de Silene por um nome ideal que ela possa utilizar como atriz do filme,
um nome que possua visibilidade, mesmo que este nome seja emprestado, mesmo que seja 0
nome da irma. Da mesma forma em que na familia patriarcal se substituia 0 nome tido como
obscuro, ou seja, um nome ndo importante, ndo ilustre, pelo nome que tinha alguma
importancia social, também é mencionado por Freyre, havia momentos em que se utilizava
outro nome somente por ele ser sonoro, por combinar, por ser bonito ou estrangeiro, diferente,
incomum, famoso. A busca primordial era por uma protecdo em relagdo as contingéncias, ja
gue um nome de prestigio protege melhor o individuo através de alguns privilégios.

Contudo h& aquilo que Freyre chama de “elemento de decoracdo social” que se
relaciona mais com a forma do que o contetdo. No filme, busca-se um nome que tenha

visibilidade e sonoridade, que combine melhor e pareca mais bonito, que chame mais a
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atencdo. No fim resolve-se que serd usado o nome “Silene Seagal”. O sobrenome fora

retirado do lutador de karaté, Steven Seagal.

Apo6s uma discussdo entre Antbnio (Tonico Pereira) e Marcela, a funcionaria
(Janaina Kremer), sobre a quantidade de cimento que serd utilizada para executar a obra que
causa uma alteracdo no orcamento, a funcionaria argumenta que Antdnio precisa dar a sua
contribuicdo na realizacdo da obra e ele responde que ja d& a contribuicdo pagando o seu
imposto: “[...] imposto que ja paga o salario de muita gente”. Ela responde: “sou funcionaria
de carreira, concursada”, e ele argumenta: “efetivada em concurso interno”. Neste ponto,
temos um primeiro elemento presente neste filme que remete a importancia do funcionario
publico, sendo ele um agente que desfruta de vantagens indiretas, como é caso de uma
efetivacdo em um concurso interno e também diz respeito ao status de portador da
autoridade atribuido ao funcionario publico, uma especie de nobreza administrativa,
lembrando neste caso, que Raymundo Faoro (1987), argumenta que o cargo publico foi a via
que atraiu as classes sociais, mergulhando-as no estamento.

O diélogo continua e a funcionéria se defende alegando que passou em primeiro
lugar no concurso que a efetivou. “Mas estava concorrendo sozinha”, argumenta Anténio.
“Nao, ndo o Jodo Carlos, seu primo era um dos candidatos”, defende-se Marcela. “Mas, ele
ndo estudou”, diz Antdnio, “ele ndo estudou porque ele bebe”, diz Marcela. “Quem disse que
ele bebe?”, pergunta Antbnio, “eu fui vizinha do Jodo Carlos por muitos anos e ele faz
horrores com a mulher”, alega Marcela. “O que ele faz?”, pergunta Antonio.

“Ele bate na mulher”, diz ela. “Ah! Mas ela gosta, ¢ uma tradicdo de familia”, diz
Antonio.

Temos ai um outro elemento importante, que é o aspecto da opressdo masculina em
relacdo a mulher. Questdo que parece ser uma das preocupacdes de Gilberto Freyre em
Sobrados e Mucambos, ja que ele apresenta diversas passagens em que a mulher, mesmo
sendo idealizada enquanto sexo fraco, nobre e belo, ainda assim, o autor faz referéncia a
dominacdo da mulher pelo homem, dominacdo despoética, que atende exclusivamente 0s
interesses masculinos. Isto diz respeito ao chamado duplo padrdo moral adotado pela familia
patriarcal, que era monogamica e catolica. Por outro lado, podemos dizer que na obra de
Freyre é possivel observar o carater poligimico do homem, ou seja, a expectativa de que o
macho branco tivesse todas as relagdes sexuais possiveis, com tudo que Ihe passasse pela
frente, das frutas, as arvores, 0s animais, 0s moleques, as escravas a esposa. Todavia, a dupla

moral no casamento ndo é especificamente brasileira, ao contrario, € um fenémeno



104
generalizado e corresponde a opressdo da mulher, mas resta saber qual o0 modo especifico

gue se manifesta em alguns momentos. Neste caso, August Bebel (1989), embasando-se em
Engels argumenta que se pode observar o indice geral de emancipacdo de uma sociedade ao
observar o indice de emancipacdo da mulher nesta mesma sociedade, ou seja, sem uma
emancipacao feminina ndo ha como haver uma emancipacdo da sociedade mais ampla.

Essa opressdao se prolonga e pode se manifestar em alguns momentos na
contemporaneidade, como é o caso da mulher em Saneamento Basico que apanha por ser uma
tradicdo de familia e da personagem seu Antonio que quase justifica o fato do marido bater na
mulher, pela suposicdo dela gostar, expressando assim um dos grandes “chavdes” do
machismo.

Ainda na preparacéo do filme, o grupo se reune para decidir o nome a nacionalidade
do cientista que ira revelar a existéncia do monstro da fossa. A sugestdo € que o cientista seja
alemédo e Fabricio diz: “um cientista alemdo, morando aqui? Aqui sO tem caipira”, Joaquim
responde: “a comecar por vocé”, “eu tenho curso superior, high School”. Aqui temos mais vez
a valorizagdo da forma em detrimento do conteudo, pois o simples fato de ser portador de um
diploma de curso superior faz com que a personagem se sinta diferenciada dos demais,
deixando de ser um “caipira”, valorizando mais a forma do que o contetdo, porque, high
School para a cultura norte-americana equivale a um diploma ou certificado de segundo grau,
diferente do College que equivale a um diploma universitario. Sérgio Buarque de Holanda
argumenta que em alguns casos, busca-se 0 “talento” em detrimento da racionalidade ou do
esforco que exige um pensamento especulativo, ndo havendo um predominio de uma
dedicacdo as especulagdes intelectuais, e neste caso, o0 que é valorizado € a frase que tenha
uma boa sonoridade, que chame a atencdo, demonstrando uma certa erudi¢cdo. Com isto,
existe uma adesdo aos valores e idéias senhoriais, como € o0 caso da posse de titulos ou o anel
de grau e a carta de bacharel, que acabam por equivaler, em alguns momentos, a brasdes de
nobreza. Em outras palavras, possuir um titulo, como é o caso do anel de doutor e a educacéo
superior, equivale a um simbolo e é instrumento de poder que aumenta ainda mais a distancia
que separa 0S grupos sociais.

Todavia, a realizacdo do projeto de se fazer o filme continua sendo posto em prética
e o prefeito da cidade resolve fazer uma visita ao local da obra e pergunta a Antdnio em meio
a jornalistas que cobrem tal visita: “o que o senhor estd achando da obra?”, e Antdnio
responde: “eu estou achando que aqui deveria erguer uma pinguela, porque as criangas estao

tendo que atravessar o riacho por cima das pedras, que estdo cheias de limo, e, isto que Deus o
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livre, pode acabar em pescoco quebrado”. O prefeito responde que “Toda obra certamente

causa alguns desconfortos, mas é importante, o senhor ndo acha?” Ja imbuido por um discurso
pronto, e continua: “ € uma reivindicacdo antiga, muitas vezes solicitada pela comunidade e
finalmente atendida pela prefeitura. Se eu fosse me pautar pela imprensa e pela oposicao, eu
nunca investiria recursos publicos em obras de saneamento bésico. E isto é administrar
recursos publicos com inteligéncia. E preparar o municipio para crescer, para o futuro”.

Neste ponto existe o vazio do discurso pronto do prefeito que se aproveita da
ocasido para fazer a sua propria propaganda eleitoral, atribuindo a sua gestdo os méritos de tal
realizacdo. A cena termina com uma foto de todos, o prefeito e 0s representantes da
comunidade diante da placa da obra em meio a aplausos para o discurso do prefeito. Enfim, a
concretizacdo do filme, que conta com a colaboragdo de Fabricio interpretado por Bruno
Garcia, a0 emprestar a camera, mas as idéias sdo concretizadas com a presenca de Zico
(Lazaro Ramos), que é a personagem que mais entende de cinema. Conhecendo audiovisual
mais que 0s outros membros do grupo, ele é quase um cineasta amador da regido e utiliza seu
conhecimento ao perceber a utilidade de algo na fita levada pelos outros até ele. A fita
continha cenas de nudez de Silene feitas informalmente e de modo nédo intencional por
Fabricio, e utilizadas por Zico na montagem final do filme com uma masica de Billie Holiday
ao fundo, compondo uma cena em que existe “[...] uma metafora de amor a natureza [...],
como se expressa Marina. Furtado recorre a técnica do filme dentro outro filme, terminando
com a frase: “Salve a natureza. A natureza é bela”, complementada pela frase de Fiddor
Dostoiévsky: “ a beleza salvara o mundo”, do livro O Idiota, publicado em 1868.

A utilizacdo da frase de Dostoiévsky sugere que as pessoas podem estabelecer
relacdes criativas com a arte, a natureza e o outro. Ao estabelecer relacGes criativas escapa-se
da mediocridade alcando uma realizacdo por meio de experiéncias significativas com a arte,
gue nesse caso, é o fio condutor de todo esse processo estético-existencial. O filme agrada a
todos, desde a Igreja até o representante do Conselho Nacional de Educacéo e por meio dessa
cena final, todos os membros do grupo ficam famosos e a realizacdo da obra de saneamento
basico acaba tendo um papel coadjuvante, pois ndo foi concluida.

Contudo, todos se beneficiaram com o projeto, o prefeito, por exemplo, continuou
com seu discurso: “se eu fosse me pautar pela imprensa e pela oposi¢do, eu nunca investiria
recursos publicos da prefeitura em projetos culturais”. Marina diz: “eu lamento que a obra ndo
tenha sido concluida, mas o importante é que a verba foi aplicada a regido, gerou emprego e

renda e sé este ano, por exemplo, 0 nimero de turistas cresceu”. Silene se beneficia com a
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fama, Fabricio com o aumento da quantidade de turistas na regido, Marina, o marido e o

pai passam a vender mais moveis na fabrica de beliches e camas, além de produzirem fotos e
brindes com o cenério do filme. Antonio tenta se beneficiar com a sugestdo da realizacdo de
uma ponte, tendo em vista o crescimento de turistas. Em suma, a sociedade civil se mobiliza
em busca de saneamento, e acaba por se resignar com a ndo realizacdo de seu objetivo e de

certo modo esquecendo-se dele.

Outro filme analisado aqui é O Pai, 6 (2007) que tem como diretora e roteirista
Monique Gardenberg. O filme tem como foco o cotidiano de um cortico que se localiza no
centro historico do Pelourinho em Salvador, cidade que logo no inicio do filme é definida por
meio do uso da voz de um locutor de radio, como aquela em que predomina o sol, o calor e 0
carnaval. Os membros desse cortico compartilham entre si o fascinio pelo carnaval e o
enfrentamento do despotismo exercido por Joana (Luciana Souza), a proprietaria do cortico,
que resolve punir a farra dos moradores no Gltimo dia de carnaval, cortando o fornecimento
de &gua. H&, ao mesmo tempo, o confronto e a relacdo de alteridade entre todos o0s
personagens que compdem a trama.

Existem as criancas, dois meninos: Cosme (Vinicius Nascimento) e Damido (Felipe
Fernandes) que andam com biblias nas mé&os, por ordem da mé&e Joana, vendendo doces e
frutas que obtiveram por meio de brincadeiras e travessuras, dizendo para as pessoas nas ruas
e fardis com os carros parados, que a mae esta doente e necessita daquelas compras, e também
posando para fotos para os turistas, por dez reais.

O corte no fornecimento de &gua, provocado pela dona do cortico faz com que Roque
(Lazaro Ramos); o motorista de taxi Reginaldo (Erico Bras) e sua esposa Maria (Valdinéia
Soriano); o travesti Yolanda (Lyu Arisson), amante de Reginaldo; a jogadora de buzios
Raimunda (Céssia Vale); Carmen (Auristela Sa), que realiza abortos clandestinos e a0 mesmo
tempo cria criangas orfas em seu apartamento, se confrontem e a0 mesmo tempo se unam.
Entre outros significados que o filme pode apontar um deles é a tentativa de uma remodelacéo
urbana no Pelourinho que acaba sendo excludente, violenta e opressiva, reivindicando um
modelo cultural que tende a uma transformacdo dos espagos publicos. A busca por este
modelo € um pouco parecida com o periodo da reeuropeizacao, descrito por Gilberto Freyre
(1961) e analisado por Angela Mendes de Almeida (1987 e 2006) e Ricardo Benzaquen de

Aradjo (1994). Periodo em que houve uma tentativa de resgatar os padrdes europeus,
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deixando de lado a influéncia africana e indigena. Isto se transparece no dialogo entre

Carmen (Auristela S4) e Baiana (Rejane Maia):

“A sua irmd@ vai estranhar isso tudo aqui. Estd tudo muito mudado, porque
antigamente a negrada vinha e fazia a sua festa, ndo é ndo? Hoje em dia ndo, depois dessa
brancada [...] agora que o pelourinho € festa socaite... eu digo isso porque vocé sabe que este
lugar era um dos ultimos que servia de quilombo para esta negrada. Pelourinho agora é ACM
— Acdo, Competéncia e Moralidade e est4 tudo empestiado de Barbie e tudo cor-de-rosa, ndo é
lindo Baiana?”, diz a moga que trabalha no Pelourinho para Baiana e Carmen que tem uma
irma que chega de uma temporada no exterior.

O filme também aponta para 0 machismo que estd presente na personagem de
Reginaldo (interpretado por Erico Brés), o taxista casado com Maria (Valdinéia Soriano) que
tem casos amorosos com o travesti Yolanda (Lyu Arisson) e Psilene (Dira Paes), a irma de
Carmen que chega do exterior. Yolanda e Maria encarnam o papel da mulher ressentida com a
opressdo masculina. Quando Maria diz a Reginaldo que Yolanda a procurou para falar de sua
relacdo com ela, Reginaldo sai de modo agressivo para bater no travesti, dizendo para Maria:
“vocé é minha esposa, vocé € a mae do meu filho, vocé é minha federal”, denotando
claramente a postura despotica do homem em relacdo a mulher e em relacdo ao travesti. Ele, o
homem, é valorizado se tiver todas as relacdes com tudo que lhe passe pela frente, como no
caso do senhor de engenho nas descrigdes de Gilberto Freyre em Casa-Grande e Senzala,
tendo a esposa como a mulher principal, sua “federal” dentro de casa, ele pode até se
apaixonar pelo travesti, entretanto ele € o macho prepotente deixando a homossexualidade ou
bissexualidade apenas para o travesti. A violéncia também se manifesta na questdo de género
tendo como heranca os valores patriarcais — 0 machismo do homem brasileiro, lembrando que
patriarcado, como o proprio nome indica, é o0 “regime da dominacgéo-exploracdo das mulheres
pelos homens” (SAFFIOTI, 2004:44).

Reginaldo, em um outro dialogo com a esposa, remete a uma outra discussao que diz
respeito a corrup¢cdo e ao uso do “presentinho” que pode se revelar em algumas situacdes,
como € o caso da situacdo vivida pelo personagem que para ter um carro novo diz a esposa
gue o conseguiu com um amigo. “Minha Nossa Senhora, Reginaldo, esta envolvido com
gangster...”, diz Maria. “Que gangster, o cara é da policia”, argumenta Reginaldo, explicando
que para rodar definitivamente com o carro teve que dar algum dinheiro para o policial. Na
verdade Reginaldo nédo teve que corromper a policia, pois o0 amigo que ele se refere é Boca, 0

traficante. Contudo, este elemento presente no imaginario e na realidade social, que é o
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corromper até mesmo a policia, que chega a ser uma razoavel desculpa para a esposa para

disfarcar suas relagBes com o traficante, remete a relacdo entre a acdo da policia e o crime
organizado, que envolve a pratica de violéncia e arbitrio, potencializados durante o regime
militar que continua manifestando em muitos momentos até hoje. O filme mostra outros
significados que podem ser atribuidos a esta discusséo, outras nuances e um olhar para outras
situacdes que podem, também envolver a pratica da violéncia despotica. Enquanto o carnaval
acontece nas ruas de Salvador, Joana reclama aos gritos, da fumaga de incenso que queima na
janela da vizinha do andar de baixo, ironizando a diferenca religiosa, que no final do filme se
manifesta em sincretismo religioso: “feiticeira que fumaceira € essa ai, mas vocé estad
fumando maconha é? [...] quando a policia chegar ai dando tiro [...]”. Por que em uma
democracia a policia pode chegar dando tiro? Em quem e em quais lugares a policia chega
dando tiro? A frase é de uma moradora de cortico. Podemos relacionar violéncia com
exclusdo social como fez Sidney Chalhoub (1996) ao chamar a atencdo para a falha existente
na distingdo entre “classes perigosas” e “classes pobres”. Ele analisa a no¢do de que 0s
pobres sdo por definicdo, perigosos, ressaltando que desde o inicio, 0s negros tornaram-se
suspeitos preferenciais no interior desta abstracdo estabelecida pelas autoridades,
desembocando na “teoria” da suspeicao generalizada, isto €, a premissa de que todo cidad&o é
suspeito de algo. Chalhoub enfatiza que a destruicdo do cortico carioca “Cabeca de Porco”,
que foi invadido pelas autoridades em 26 de janeiro de 1893, impressiona com sua
contemporaneidade, pois, “intervencdes violentas das autoridades constituidas no cotidiano
dos habitantes da cidade, sob todas as alega¢des possiveis e imaginaveis, sdo hoje um lugar-
comum nos centros urbanos brasileiros” (CHALHOUB, 1996:19). E claro que existe a
dimenséo analisada por Mauro Wolf (2003), em que ele chama a atengéo para a questdo dos
efeitos dos meios de comunicacdo e a forma como eles constroem a imagem da realidade
social, demonstrando que as noticias sdo, entre outras coisas, 0 exercicio do poder sobre a
interpretacéo da realidade. Contudo, podemos dirigir o olhar para esses rumores que apontam
para a existéncia de justiceiros, encapuzados agindo violentamente em meio as periferias.
Segundo Barry Glassner (2003) existe uma ampla variedade de grupos, incluindo empresas,
seitas religiosas e partidos politicos que acabam promovendo e lucrando com a disseminacéo
do panico. Mas em sua andlise da cultura do medo, o foco principal € a observacao da agdo da
imprensa, enquanto criadora e mantenedora do panico, pois para ele uma analise da cultura do
medo que ignora a acdo da imprensa € incompleta, uma vez que a imprensa ocupa um dos

primeiros lugares dentre as diversas instituicbes em relacdo a disseminacdo do panico.
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Contudo no que diz respeito aos ataques entre policia e crime organizado em Sdo Paulo a

imprensa atuou disseminando o medo mais no sentido de novos ataques do PCC em relacéo a
queima de 6nibus e bombas explosivas pela cidade do que na acdo de grupos de exterminio
(que ndo se sabe quem sdo 0s componentes, se estdo ligados a alguma instituicdo ou nédo, se
sdo somente membros da sociedade civil, atuando violentamente por ai) que atuavam na
periferia paulista. De acordo com o0s jornais da época havia um grupo encapuzado, cujos
individuos possuiam varias tatuagens pelo corpo, movidos por uma ideologia neonazista,
muito parecidos com os famosos Skinheads. “A nova onda de ataques do PCC (Primeiro
Comando da Capital), iniciada na noite de terca-feira (11), continuou com forca total na
madrugada desta quinta-feira. J& passa de 100 o nimero de ataques contra forcas de seguranga
em mais de 15 cidades do Estado de Sao Paulo [...] no total, 107 suspeitos foram mortos [...],
em diferentes pontos do Estado. Na tarde desta quinta, 75 corpos permaneciam nas unidades
do IML em Pinheiros e na Vila Leopoldina, na cidade de Sdo Paulo” (Folha Online).

O filme analisado aponta ainda para um outro tipo de violéncia, a violéncia contra
crianga pobre. Seu Jerdnimo, um comerciante do Pelourinho é procurado por um policial que
diz: “sabe Seu Jer6nimo eu vim aqui falar com o senhor daquele dinheiro que eu estou lhe
devendo, porque eu queria ver o que o senhor consegue fazer por mim, que estou com aluguel
de casa atrasado esse més, tenho cinco filhos para criar, 0 senhor sabe..” e Jer6bnimo
responde: “a gente sabe que vocés sdo fudidos mesmo, ganham mal ndo é mesmo?” E ainda
“vocés sdo que nem papel higiénico, quando ndo estdo enrolados estdo na merda. Deixa pra
14, eu quero que vocé me pague com outras obrigac6es. Aqueles moleques que ficam fazendo
bagunca ai na frente da loja...” . “Sei...”, responde o policial e Jerdbnimo complementa: “quero
que dé um susto neles”. “O senhor pode ficar tranquilo [...] que no que depender de mim seu
comercio estara protegido”. Assim, com essas palavras do policial ¢ feito o acordo tacito.
“Faca isso! Faca isso!”, diz Jer6nimo que sai falando e inglés com os turistas dos navios que
atracam no porto, alguns deles, turistas portugueses “voltando para a bela terra que eles
descobriram [...] e quem ndo voltaria?”, como diz o guia aos turistas.

Existe um primeiro aspecto nesses elementos apontados pelo filme, que diz respeito
ao ideario que vé o policial como mal remunerado, categoria profissional que expde a propria
vida e permeia 0 imaginario social como algo & margem, em virtude da ma remuneracao. N&o
muito diferente disso é a visdo em relagdo ao professor, como denota a cena em que a
professora aparece no bar de Neuzédo (Tania Téko), com um abaixo assinado para a escola e

ouve de um dos personagens presentes no local: “[...] eu ndo vou assinar porra nenhuma,
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porgue voceés professores ficam o ano inteiro fazendo greve, meus filhos vao para a escola

é pra estudar, eu ndo tenho culpa que a senhora ganha pouco. O governo paga a senhora é
para dar aula”. Educacdo e seguranca, professor e policial, duas categorias de profissionais
que ganham mal, negligenciados quanto a importancia de seus papeis sociais.

O segundo aspecto diz respeito ao final do filme em que a personagem Baiana (Rejane
Maia) aparece em varias cenas chamando a atencdo dos outros personagens para as mortes de
criangas, ja que ela se relaciona com todos os outros, seus fregueses em quitutes. “Carnaval é
assim, tudo de ruim acontece...”, diz Joana, a mae de Cosme e Damido e Baiana apontando
para o jornal diz: “... e por falar nisso, olhe trés presuntos, ndo parece os filhos de Faustino?”.
“Eu la quero saber de filho de Faustino, é cada qual que de seu cada qual, quem pariu para
Deus que balance, eu quero € falar dos meus que eu levo ali na rédea curta, linha dura [...]”,
evidenciando o seu lado individualista, no sentido de quem diz que a violéncia pode chegar
nos outros, nunca nos meus, de minha mesma substancia, como aponta Roberto Da Matta
(1987). Nas cenas finais do filme aparecem criangas correndo pelas ruas do Pelourinho, o
carnaval acontecendo ao fundo e, o policial reclama: “ndo adianta falar ndo, serd que néo se
pode contar cm seguranca publica?” E assim, inicia-se 0 seguinte dialogo: “Seu Jerénimo,
outro dia mesmo eu falei com o senhor, no dia que o senhor quiser é s6 o senhor me dizer, que
eu largo a farda e venho aqui e fago seguranca particular de sua loja...”; Jerénimo retruca: “se
0s comerciantes fazem isso, € problema deles, eu pago imposto para ter direito a seguranca
publica”. “Mas, seu Jerdnimo, eu ndo posso ficar aqui o dia inteiro fazendo ponto nédo”,
responde o policial. “Vocé ndo me prometeu que iria dar um jeito hoje cedo? Faca isso!”
manda Jerénimo . O jeito dado aparece no final do filme, na cena em que o policial aparece
correndo atrds de vérias criancas e o carnaval acontecendo ao fundo da cena, Baiana do
desfile vé a situacédo e lamenta secretamente o que ela alertou a todos os personagens durante
todo o filme. Joana abandona o que disse no inicio em relagdo a vizinha, no momento em que
a chamou de feiticeira e pede a ela lhe jogue os buzios. Jerbnimo percebe que Cosme e
Damido, filhos de Joana estavam entre as vitimas e diz ao policial: “ que foi que a gente
combinou, que foi que eu te disse, que 0s daqui ndo, os da area a gente da um jeito, a gente
fala com a mée, com o tio. D& um jeito [...]”. Novamente temos a questdo da proximidade, da
intimidade, dos daqui ndo, mas os outros, os de |4, estes sim podem até morrer. “Seu
Jerbnimo, eu faco esse servico hd mais de dez anos e meu negocio é bem feito! Bem feito!
Desse jeito!”. Jerdnimo vai até a casa de Joana e chega no momento em que a vizinha acaba

de jogar os buzios, ela pede a ele que leia a previsao sobre estdo seus filhos e ele 1€: “ dez
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negrinhos numa cela ... Fugiram de manha cedo, mas eram nove. Nove negrinhos fugiram,

um deles o mais afoito, lascou-se...”

Yolanda entra e d& a noticia e assim todos véem os corpos de Cosme e Damido
estirados no ch&@o. Neste ponto temos aqui 0 que Giorgio Agamben (2002) conceituou como
vida nua, referindo-se a vida matavel e sacrificavel do homo sacer. O autor dirige o olhar para
uma ldgica na qual a vida humana € incluida na forma de exclusao, ou melhor, dizendo, numa
forma de sua matabilidade, como € o caso contemporaneo de Guantanamo, em que a vida nua
atinge sua méaxima indeterminacdo, mas também se aplica em relagdo aos mortos nas
periferias das cidades. Agamben (2004) nos fala sobre a relacdo de proximidade entre
democracia e totalitarismo, ressaltando que a forma desta relacdo ndo acontece de uma hora
para outra, como uma reviravolta repentina, mas tudo isso ocorre de um modo continuo. Ele
afirma que é como se, a partir de um certo ponto, todo evento politico decisivo tivesse sempre
uma dupla face: os espacos, as liberdades e os direitos que os individuos adquirem no seu
conflito com os poderes centrais e que simultaneamente preparam uma silenciosa, porém
crescente inscricdo de suas vidas na ordem estatal, oferecendo assim, uma nova e mais
receosa instancia ao poder soberano do qual desejariam liberar-se. Agamben ainda nos lembra
que Foucault escreveu sobre o “direito a vida” para explicar a importancia assumida pelo sexo
enquanto tema de debate politico, ou seja, o direito & satisfacdo das necessidades (salde,
felicidade, etc.), o direito de resgatar aquilo que se é e o que se pode ser, sendo esse direito, a
réplica politica a todos esses novos procedimentos de poder. Ele ressalta que o primeiro
registro da vida nua enquanto sujeito politico, esta implicito no documento de habeas corpus
de 1679, documento este que é considerado a base da democracia moderna. Neste caso, a
férmula que se encontra na base da democracia moderna ndo ¢ o homem livre, com suas
prerrogativas e seus estatutos, mas sim, “corpus” (um ser bifronte portador tanto da sujeicédo
ao poder soberano quanto das liberdades individuais).

Este é segundo Agamben, o novo sujeito da politica, sendo que a democracia moderna
nasce enquanto reivindicacdo e exposicdo deste corpo. Agamben, também argumenta a
respeito do conceito politico no qual estd em questdo a metamorfose da vida matavel do homo
sacer, sobre a qual baseia-se 0 poder soberano. Este conceito € denominado por ele de “vida
indigna de ser vivida”. Neste caso, ele explica que a “vida indigna de ser vivida” ndo é um
conceito ético que concerne as expectativas e desejos dos individuos, na eutansia, por
exemplo, um homem encontra-se na posicado de dever separar em um outro homem a “zoé” da

“bios” e de isolar nele uma vida nua, matavel. E enfatizado por ele, que na perspectiva da
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biopolitica moderna, ela se coloca, sobretudo entre a decisdo soberana sobre a vida

matavel e a tarefa assumida de zelar pelo corpo biolégico da nagdo, assinalando o tempo em
que a biopolitica converte-se em tanatopolitica. Agamben argumenta que “a dupla categorial
fundamental da politica ocidental ndo é aquela amigo-inimigo, mas a vida nua-existéncia
politica, zoé-bios, exclusdo-inclusdo” (AGAMBEN, 2002:16). Com isto, “0 que a ‘arca’ do
poder contém em seu centro € o estado de excecdo - mas este € essencialmente um espaco
vazio, onde uma acdo humana sem relagdo com o direito esta diante de uma norma sem
relacdo com a vida” (AGAMBEN, 2004:131). Ele sustenta que a vida nua € o inicio em que 0
direito transforma-se em fato e o fato em direito, momento em que os dois planos tornam-se
indiscerniveis. Nesta perspectiva, uma mesma reivindicacdo da vida nua conduz, nas
democracias burguesas a uma primazia do privado sobre o puablico e das liberdades
individuais sobre os deveres coletivos, e tornam-se, ao contrario, nos estados totalitarios, o
critério politico decisivo e o lécus das decisdes soberanas. Deste modo, a vida bioldgica com
suas necessidades torna-se o fato politicamente decisivo, e assim, Agamben nos proporciona a
possibilidade de entender como no século XX as democracias converteram-se em
totalitarismo e vice-versa. Segundo ele, em ambos 0s casos estas mudancgas ocorreram em um
contexto em que a politica ja havia sido transformada em biopolitica, sendo somente preciso,
determinar qual forma de organizacéo se revelaria mais eficaz para garantir o controle da vida
nua. Consequentemente, as distingdes politicas (direita-esquerda, liberalismo-totalitarismo,
privado-publico) perdem seu sentido, entrando em uma zona de indeterminagdo no mesmo
momento em que seu referéncial fundamental tornou-se a vida nua. Nesta perspectiva, o
totalitarismo moderno pode ser definido como a instauragdo, por meio do estado de excegédo
de uma guerra civil legal que permite a eliminacao fisica ndo sé de adversarios politicos, mas
também de cidadaos, que por qualquer razdo parecam nao integraveis ao sistema politico.
Com isto, o autor defende a tese de que o estado de excecdo possui uma tendéncia
cada vez maior de se apresentar como paradigma de governo dominante na politica atual, pois
o0 deslocamento de uma medida proviséria para uma técnica de governo ameaca transformar a
estrutura e o sentido da distingéo tradicional entre os diversos tipos de constituicdo. No que
diz respeito a violéncia, a morte dos 111 presos do Carandiru, o0 massacre da Candelaria, o
massacre de moradores de rua em S&o Paulo; os adolescentes que atearam fogo em um indio
em Brasilia; nestas manifestacdes é possivel observar a exclusdo social. Essas e outras sao
manifestacdes de uma vida matavel, sacrificavel, ou seja, um “homo sacer” como é definido

por Giorgio Agamben (2002). O filme O pai, 6 termina com um homem pegando latinhas de
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cervejas pelo chdo, demonstrando a sujeicdo das pessoas para sobreviver, pois as latas

ndo sdo apanhadas somente para serem recicladas e preservar o meio ambiente e sim para

serem vendidas custeando a sobrevivéncia do individuo.

Sujeicdo é o tema principal do ultimo filme analisado, O cheiro do ralo (2006)
dirigido por Heitor Dhalia. Lourenco, que € interpretado pelo ator Selton Mello, € o
proprietario de uma loja que compra todo tipo de objeto usado. Neste personagem existe a
dimensdo do despotismo, assim como a frieza ao negociar e o prazer em explorar e humilhar
os clientes que o procuram em funcéo de dificuldades financeiras. Lourenco Vvé as pessoas de
um modo geral como se estivessem a venda, como uma mercadoria. Existe uma coisificacdo
por parte dele em relacdo ao outro. Todos 0s personagens se sujeitam ao despotismo de
Lourenco. A noiva se sujeita s6 para ter um relacionamento e 0s outros personagens se
sujeitam para sobreviverem. O sadismo do personagem se manifesta também ao longo do
filme quando ele pronuncia a quase todo momento, a seguinte frase: “a vida é dura”, ou, “la
vida es dura”. Numa das cenas Lourenc¢o, ao chegar em sua loja, vé um mendigo sentado na
frente. Ele olha fixamente para o mendigo, entra e chama seu seguranca (interpretado por
Lourenco Mutarelli) diz ainda: “vocé sabe que Deus criou o mundo, mas foi o homem que
tornou 0 mundo confortavel”, e o seguranca em um tom de resignacdo e concordancia
responde: “ta na biblia”. Lourenco continua: “o homem é o Deus do conforto”, e o seguranca
responde: “faz sentido...”. Lourenco continua expondo sua filosofia de vida: “o Unico animal
que poderia fazer isso € o homem. VVocé acha que o cachorro faria isso? A girafa faria isso?
Pescocuda do caralho. A baleia faria isso?”. “Nao, iria deixar tudo molhado”, responde o
seguranga. “S6 o homem era capaz de fazer uma coisa assim... confortavel como uma
poltrona. Sente ela”, diz Lourengo apontando para a poltrona e os dois se recostam. “Um
casacdo desse assim...” mostrando seu préprio casaco, “Mas 0 homem encheu o mundo de
coisa ruim também?”, continua Lourengo. “Tipo o que? Lixo?”, pergunta o seguranca. “N&o,
eu discordo. O lixo é bom. O lixo € o troco”, responde Lourengo. “Troco?”, indaga o
seguranca. Lourenco responde: “o homem criou o lixo para ocupar os desocupados”.
“Peguei”, responde o seguranca. “Pegou? — tem muito vagabundo por ai...”, diz Lourenco.
“Pilantra, os négo ndo toma banho”, diz o seguranca. “Banho passa longe, séo diferentes da
gente. Ndo querem saber de conforto. O homem criou o lixo pra distrair essa gente toda”,
argumenta Lourenco. “Peguei”, responde o0 seguranca. “Esse mendigo que fica ai, cé...”, diz

Lourenco. “Quer que eu...”, responde o0 seguranca, ja entendendo o que Lourengo quer que ele
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faca. “Ah! Eu queria”, diz Lourenco. “Ta feito”, responde o seguranca. “Certo? Pegou,

né?”, confirma Lourenco. “Peguei”, responde 0 seguranca. “Pegou, né?”, mais uma vez,
confirma Lourengo.

Temos aqui, mais uma vez o homo sacer na figura do mendigo, que sera exterminado
pelo seguranca de Lourenco, sendo esta uma vida matavel, sacrificavel, que ninguém ira
reivindicar. O mendigo esta fora da sociedade de consumo, e neste caso ele €, na viséo
despética de Lourenco, a “sujeira” da pureza pés-moderna. O critério de pureza é a aptiddo de
participar do jogo consumista. Na visdo de Zygmunt Bauman (1998) a busca da pureza
moderna expressou-se diariamente com a acdo punitiva contra as chamadas classes perigosas,
e também se expressa cotidianamente com a acdo punitiva contra os moradores de rua das
areas urbanas proibidas, os vagabundos e indolentes. Conclui-se também que a esmagadora
maioria dos reclusos no corredor da morte provem da chamada classe baixa, “esse imenso e
crescente deposito onde se armazenam os fracassados e rejeitados da sociedade consumidora”
(BAUMAN, 1998:59). Ser pobre é considerado um crime em um universo em que a coacao
atua através da abundéancia e ndo da escassez.

Bauman adverte que durante os ultimos anos a populacéo de encarcerados e de todos
gue obtém a sua subsisténcia da industria carcerdria — a policia, os advogados, 0s
fornecedores de equipamento carcerario — tem crescido constantemente. O mesmo ocorreu
com a populacédo de ociosos: exonerados, abandonados, excluidos da vida econdmica e social.

O jornal Folha de S. Paulo publicou em 25 de maio de 2005 uma reportagem sobre
um caso de excluséo social em Sao Paulo que ndo esta muito distante do que Bauman chama a
atencdo. H& 20 anos um homem de 68 anos transitava pelas ruas do bairro Vila Nova
Conceicdo. Ele ocupava uma &rea equivalente a de um quadrado de 1,5 metro de lado na
Praca Pereira Coutinho, em frente a edificios luxuosos. Ele ficava entre um poste e duas
cacambas de reciclagem de lixo. Tal praca onde vivia 0 mendigo, possui edificios que
homenageiam duas famosas vinicolas francesas: o edificio Chateau Margaux, ao lado do
Chateau Lafite, ambos com apartamentos avaliados em até 15 milhGes. O local considerado
invadido por ele, esta a trés quarteirdes do parque Ibirapuera. Houve toda uma mobilizacéo
para retirar o morador de rua do local, mobilizacdo que contou com a colaboracdo de muitos
gue circulavam cotidianamente pelo local, além de assistentes sociais e técnicos da secretaria.
Ateé o jornaleiro da praga recebeu a incumbéncia: “tdo logo visse o sem-teto voltar ao local,
deveria telefonar para o celular da assistente social [...]” (Folha de S.Paulo, 25 de maio de

2005). O morador de rua foi rendido e levado para Hospital Psiquiatrico Pinel sem previsdo
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alguma de alta. “Ja ndo era tempo. Tinham de tirar logo o homem daqui. Ele era uma

ameaca a saude das criancas. A imundicie, o mau cheiro, podiam contaminar as criancas que
brincam no playground da praga” (Folha de S.Paulo, 25 de maio de 2005), disse o proprietéario
de um estabelecimento comercial da praca. Um cliente do estabelecimento comercial
complementa: “era assustador. Envolto em plasticos, o0 mendigo exalava um cheiro
concentrado de urina. Alguma coisa tinha de ser feita”.

Neste caso, é possivel lembrar da perspectiva aberta por Hannah Arendt em Eichmann
em Jerusalém que se encontrou com a questdo que deu origem ao ensaio de Christophe
Dejours, A banalizacdo da injustica social que aborda por um lado, a indiferenca e a
tolerancia crescente na sociedade neoliberal, e a adversidade e o sofrimento de uma parcela da
populacdo, por outro. Um outro aspecto apontado por Dejours diz respeito a nocéo de zelo,
que neste caso se aplica as pessoas que foram zelosas colaboradoras do isolamento do
morador de rua, agindo como meras engrenagens de uma organizacdo que 0s transcende.
Neste caso do mendigo, a eficacia do ostracismo repousou sobre a colaboragdo macica da
grande maioria dos “executores”. O zelo demonstrado por todos esses atores ¢ fundamental,
se ndo decisivo para a eficiéncia do sistema. Entende-se por banalizacdo do mal ndo somente
a atenuacdo da indignacdo contra a injustica e o mal, mas, além disso, 0 processo que, por um
lado, suaviza o mal e por outro, mobiliza um nimero crescente de pessoas a servigo da
execucdo do mal, fazendo delas *“colaboradores”.

O elemento essencial apontado por Dejours, na formacdo de uma vontade de agir
contra a injustica e o sofrimento, € o despertar da compaixdo. Um aspecto levantado por
Bauman que também diz respeito a este assunto esta na relacdo entre “pureza” e “sujeira”,
entendendo a “sujeira” como os “agendes poluidores”, “coisas fora do lugar”. Essas coisas
“fora do lugar” s@o “coisas mdveis” que ndo se cravaram no lugar que lhes foi destinado, sdo
coisas que trocam de lugar por livre vontade, como é o caso do morador de rua que fugiu
varias vezes antes de ser definitivamente retirado do local. Como o morador de rua ndo tinha
parentes localizados, seu final tragico foi o hospital para doentes mentais sem ao menos saber
0 porque estava sendo internado e nem por quanto tempo e muito menos qual sera o
tratamento utilizado para a cura de sua suposta doenca mental. Neste caso, ele vai para uma
espécie de prisdo perpétua decidida por médicos.

E uma nova roupagem do higienismo do século XIX que transparece na fala das
pessoas do bairro ao invocarem a higiene ou sua auséncia em sua argumentacdo em defesa da

internacdo ou retirada do morador de rua. Trata-se de uma atualizacdo da nocao higienista que
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esteve na base da criacdo dos primeiros hospitais psiquiatricos, demonstrando como o

discurso da profilaxia do meio urbano pode ser atual. Até que ponto as pessoas podem ser
diminuidas em seu direito de ir e vir? A rua € um lugar publico para todos. Neste caso, temos
ai uma das formas de manifestacfes do que Giorgio Agamben denominou de estado de
excecdo, pois, ha uma suspensdo da constituicdo entrando em cena atos que ndo tém valor de
lei, mas adquirindo forca de lei. Isto significa dizer que a norma pode estar em vigor, isto €, 0
morador de rua ndo pode ser isolado sem o seu consentimento em hospital psiquiatrico, mas a
norma néo se aplica, ndo tem forca enquanto norma e atos que nao tém valor de lei adquirem
sua forca. Desta maneira, 0 estado de excecdo é “um espaco anémico onde 0 gque estd em
jogo é uma forca de lei sem lei” (AGAMBEN, 2004: 61). O estado de excecdo ndo se define
segundo o modelo ditatorial, como uma plenitude de poderes, mas sim como um vazio e uma
interrupcao do direito. Portanto, “o estado de excecdo ndo € uma ditadura (constitucional ou
inconstitucional, comissaria ou soberana), mas um espaco de vazio de direito, uma zona de
anomia em que todas as determinagdes juridicas - e, antes de tudo, a prépria distincdo entre
publico e privado — estéo desativadas” (AGAMBEN, 2004:78).

Portanto, decide-se qual vida pode ser morta sem que se cometa homicidio. No tempo
da biopolitica este poder tende a emancipar-se do estado de excec¢do, transformando-se em
poder de decidir sobre o ponto em que a vida deixa de ser politicamente relevante. Quando a
vida torna-se o valor politico supremo coloca-se ao seu lado o problema de seu desvalor. Com
isso, na biopolitica moderna, soberano é aquele que decide sobre o valor e o desvalor da vida
em si. Os moradores de rua, idosos e criancas (muitas nascidas nas ruas) sdo privados de
guase todos os direitos humanos e, todavia, biologicamente ainda vivos, eles situam-se em
uma zona-limite entre a vida e a morte, na qual ndo sdo mais que vida nua. Deste modo, eles
sdo inconscientemente assemelhados a ““homines sacri”, isto €, a uma vida que pode ser
morta sem que se cometa homicidio, como fez Lourenco, o personagem do filme O Cheiro do
Ralo a0 mandar seu seguranca matar o morador de rua. No espago biopolitico da
modernidade, o0 médico e o cientista movem-se na terra de ninguém onde antes somente 0
soberano se movia.

Nota-se que o médico exerceu um papel de juiz ao isolar o morador de rua no hospital
psiquiatrico do caso citado pelo Jornal Folha de S.Paulo. Deste modo, quais procedimentos
juridicos e quais dispositivos politicos permitiram tais atrocidades, a ponto de seres humanos
serem privados integralmente de seus direitos? Agamben argumenta que a vida nua é o inicio

em que o direito se transforma em fato e o fato em direito, onde os dois planos tornam-se
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indiscerniveis. Esta analise também se aplica a postura despotica de Lourenco e seu

colaborador, o seguranga de seu estabelecimento. Hannah Arendt entendia por “banalidade do
mal” a suspensdo ou a supressdo da faculdade de pensar que podem acompanhar os atos de
barbarie ou o exercicio do mal. Este aparece ndo como uma maquinacdo que implica a
mobilizacdo de uma inteligéncia fora do comum; ele pode ser produzido, simplesmente sem
esforgo, como é o caso do seguranca de Lourengo que ndo questiona o raciocinio e a visao de
mundo de Lourengo ao sugerir a morte do morador de rua.

O seguranca de Lourenco passa a ser um tipico representante da banalidade do mal e,
também, representante de uma certa estupidez, sendo ele uma inteligéncia inteiramente a
servico da eficdcia de uma atividade exercida sem o emprego da faculdade de pensar, e
também desprovido da capacidade de criticar o sentido da acdo. As pessoas entram na loja de
Lourenco para se desfazer de seus objetos por uma extrema necessidade de dinheiro. Por isso,
Lourenco aprende a explora-las ao maximo e diz: “o poder € afrodisiaco”.

Com o tempo, acha que pode comprar tudo, até a garconete do bar da qual ele cobica
as nadegas na hora do almogo, sem ao menos poder reconhecer seu rosto no momento de sua
auséncia: “eu prefiro pagar para ver, eu ndo quero casar com essa bunda. Eu prefiro comprar
ela para mim”, reflete Lourenco. No caso de Lourenco, homens e coisas tém mais ou menos o
mesmo status. Neste caso, apenas prevalece a racionalidade instrumental, ndo existindo
nenhuma capacidade de identificagdo com o outro, existindo apenas uma indiferenca afetiva,
um completo desinteresse, gostando apenas das nadegas da garconete do bar, que também ¢é
coisificada.

Paradoxalmente, essas cenas de avareza total sdo contrapostas a episodios em que ele
esbanja dinheiro com artefatos aparentemente intteis e sem valor que, no entanto, lhe servem
para preencher o vazio criado pelas distancias e pelos constrangimentos infligidos ao outro,
como é o caso do olho de vidro que causa fascinio. Lourengco exerce seu despotismo em
relacdo a todos 0s outros personagens, um pouco como fazia o senhor de engenho em relacéo
a todos que o cercavam, sempre atendendo exclusivamente seus interesses pessoais, mesmo
0s subjetivos, como um simples ir ou ndo com a cara da pessoa. O homem que quer vender
uma caneta (Wolney de Assis) entra e sua sala e diz: “é de ouro”, Lourenco responde: “vinte
no maximo”. “Mas é de ouro”, argumenta o homem, “ndo me interessa”, responde friamente
Lourengo. “Por qué?”, pergunta o homem. “Porque eu ndo gostei da tua cara”, responde
Lourenco. “Meu senhor me desculpe a minha cara... mas nao € ela que estou oferecendo, € a

caneta”, tenta argumentar o homem ja se submetendo inteiramente a Lourenco e ele responde
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“ndo quero!”. “Td precisando muito desse dinheiro”, ja quase implorando, diz 0 homem.

“Faria qualquer coisa pra conseguir esse dinheiro?”, pergunta Lourenco sabendo que o
homem ja estava inteiramente sob seu dominio. “Eu sou um homem de principios”, responde
0 homem. “Até onde v&o 0s seus principios?”, pergunta Lourenco. “O que 0 senhor quer que
eu faca?”, pergunta o homem. “Nada, pode ir embora, ndo vou te ajudar”, responde Lourenco.

Em uma outra cena, Lourenco chega em sua loja de bom humor e diz a todos
presentes: “quem quer dinheiro? E pensa: “Todo mundo me abraga. Todo mundo gosta do
meu dinheiro”. Neste ponto, vemos um pouco do que enfatiza José de Souza Martins (1999),
sobre o Programa Silvio Santos, em que séo distribuidos prémios como se fossem doacdes
oriundas de uma generosidade, reforgando a imagem de pai protetor que em muitos momentos
do programa distribui dinheiro para seu auditério, atirando em sua diregdo. “ [...] essa é uma
pratica que associa patriménio e poder [...]” (MARTINS, 1999:38).

O bom humor de Lourengo também é vinculado as relagdes de poder, mas desta vez
associado ao patrimonialismo. Martins ressalta que no caso do Programa Silvio Santos ha
uma identificacdo com partidos politicos claramente oligarquicos. A agdo do grupo Silvio
Santos se da por meio da captacdo de recursos com a venda de carnés para a populacdo (em
sua maior parte, uma populacdo de baixa renda). Tal carné da direito ao comprador a
concorrer a grandes e pequenos prémios (desde casas e carros até a um liquidificador). Neste
caso quem ndo é premiado retira o valor pago corrigido em mercadorias nas lojas do “Bau da
Felicidade, fazendo com que aparentemente o comprador ndo perca nada. “De fato, porém ele
adiantou dinheiro ao grupo aludido, que negocia com ele como capital de terceiros, sem o
pagamento de juros e sem distribuir aos compradores os lucros extraordinarios que podem
decorrer da especulacdo com os precos dos produtos finalmente distribuidos” (MARTINS,
1999:38). O apresentador de TV usa o dinheiro do povo e a0 mesmo tempo aparece como
provedor, “exatamente como ocorria com o0s politicos sertanejos, ele enfia a mao no bolso e
vai tirando o dinheiro e distribuindo ao publico” (MARTINS, 1999:38).

Silvio Santos aparece majoritariamente como um protetor de familias pobres, tendo o
papel de facilitador de sonhos impossiveis. Lourenco expressa seu bom humor ao saber que
ird captar recursos de pessoas que nao possuem uma outra forma de conseguir dinheiro a nao
ser se sujeitando a ele, sujeicdo em relacdo ao seu despético poder que negocia como e com
quem quer, distribuindo dinheiro ou distribuindo violéncia no mais alto estilo de senhor de

engenho que reivindica todas as pessoas absolutamente disponiveis aos seus interesses, aliado
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ao inseparavel privatismo, sentimento de posse e de propriedade privada de pessoas e de

objetos.
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Considerac0es finais

A relacdo entre a familia patriarcal no Brasil e as condutas do apadrinhamento,
pessoalismo e o chamado “jeitinho brasileiro”, presentes em alguns momentos especificos na
contemporaneidade foi 0 que se propds analisar neste trabalho. A idéia foi a de dirigir o olhar
para algo do passado colonial, uma heranga, que se manifesta em situacdes especificas. Ao
recuperar tais caracteristicas da familia patriarcal por meio da aproximacéo entre a historia,
antropologia e cinema, foi possivel observar que esta foi uma oportunidade para o cientista
social de realizar uma investigacdo dos elementos sociais a0 mesmo tempo motivadores e
constitutivos do enredo ficcional. Neste caso, outros elementos além destes citados acima
vieram a tona, como é o caso da banalizacdo da violéncia que aparece nos trés filmes
analisados.

Este trabalho percebe a importancia dos estudos sobre os fenémenos culturais e,
entende a necessidade de se analisar ndo somente o0 imaginario, que aparece nessas
manifestacdes, mas também o modo, os processos em que tudo isso acontece. Neste sentido,
mais uma vez a perspectiva pluridisciplinar adotada na pesquisa foi fundamental.

Para nos debrucarmos neste intrincado assunto é necessario esclarecermos alguns
pontos:

Inicialmente é importante elucidar que o conceito de familia patriarcal foi descrito por
Gilberto Freyre em Casa-Grande e Senzala e, posteriormente em Sobrados e Mucambos ao
delinear as relagdes familiares no Brasil do periodo colonial ao século XIX. Segundo essa
definicdo a familia patriarcal € numerosa, sendo composta ndo s6 pelo ndcleo conjugal e
filhos, como € o caso da familia nuclear burguesa surgida em um periodo posterior a esse. A
familia patriarcal é concebida como extensa, pois inclui escravos, parentes e agregados, todos
subordinados a dominagdo despética do patriarca.

Esse conceito de familia patriarcal tem sofrido diversas criticas embasadas em
argumentos que enfatizam que no periodo estudado coexistiam outras formas de organizacdes
familiares, além de acentuar também que o conceito exalta em demasia a submisséo
feminina. O retrato da familia patriarcal destacado por Freyre é questionado por autoras como
Mariza Corréa (1984), Eni de Mesquita Samara (1987) e Maria Odila Leite da Silva Dias
(1995). Essas autoras defendem que a familia patriarcal tal como definida por Freyre impde

uma concepcdo Unica e genérica da familia brasileira fazendo com que uma situagédo
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localizada no tempo e no espaco converta-se em Unica matriz social da sociedade colonial.

Neste caso defende-se a existéncia de elementos “ndo patriarcais” mais proximos da atual
familia conjugal, e uma variedade de modelos familiares que diferem do que foi descrito por
Freyre. Maria Odila Leite da Silva Dias (1995), aponta para a presenca de mulheres fortes,
com papéis sociais decisivos para a sobrevivéncia dos grupos familiares. Ela ressalta as
peculiaridades deste universo feminino e sua atuagéo cotidiana marcada pelo improviso.
No processo de colonizag&o, mulheres brancas tiveram um papel sui
generis de lideranca social: eram fundadoras de capelas, curadoras,
mulheres de negdcios, administradoras de fazendas e lideres

politicas sociais. Como chefes de familia, viam-se na lideranca dos
clas e das aliangas do mandonismo local (DIAS, 1995:104).

Para estas autoras, a historia das mulheres ndo foi totalmente marcada pelo isolamento
e obediéncia. Tanto Maria Odila Leite da Silva Dias, quanto, Eni de Mesquita Samara
argumentam que em S&o Paulo, no final do periodo colonial, existiam figuras femininas que
se desviavam dos parametros convencionais.

Esta é uma das criticas dirigidas ao uso do conceito de familia patriarcal, acentuar que
0 conceito exacerba em demasia a submissdo feminina. Contudo, até mesmo Gilberto Freyre
que é sobre quem sdo dirigidas estas criticas, percebeu esse fato. Em Sobrados e Mucambos,
por exemplo, ele menciona a presenca de mulheres fortes, em posi¢cdo de mando.

Por isso, é necessario ressaltar que o conceito de familia patriarcal em Gilberto Freyre
ndo esta necessariamente ligado a uma familia extensa, mas a um tipo de poder exercido, uma
rede de poder e dependéncia ligados ao escravismo e ao despotismo senhorial. Ele descreve
uma ordem social da qual o poder patriarcal e a familia sdo os elementos nucleares.

Freyre também apresenta uma preocupag¢do com a mulher, que transparece em sua
obra ao descrever primordialmente em Casa-Grande e Senzala, mas também em Sobrados e
Mucambos, a questdo do despotismo do homem em relacdo a mulher, sendo uma marca no
trabalho de Freyre.

Um outro ponto a esclarecer é que o patriarcalismo inclui uma forma hierarquica de
relacionamento social entre os grupos sociais, etnias e 0s géneros, complementada em alguns
momentos pelo que Freyre chamou de dogura nas relagdes que sdo as relaces paternalistas.
Manuel Castells (2000) define o patriarcalismo como uma das estruturas sobre as quais se
assentam todas as sociedades contemporaneas, tendo como caracteristica a dominacdo do

homem sobre a mulher e os filhos. O autor acentua que para que esse dominio do patriarca
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possa ser exercido € “necessario que o patriarcalismo permeie toda a organizacdo da

sociedade, da producdo e do consumo & politica, a legislacdo e a cultura” (CASTELLS,
2000:169). Isto significa dizer que a dominagdo inicialmente exercida pelo patriarca na
familia se irradia para o restante da sociedade, atingindo outros aspectos da vida social.

Por isso, alguns autores, como Angela Mendes de Almeida (1987), Roberto Da Matta
(1983, 1985, 1987, 1991) e Gilberto Velho (1987), defendem que o modelo patriarcal acaba
se constituindo em ndcleo de valores e de visdo de mundo que pode orientar condutas em
algumas situacdes sociais especificas.

E necessario levar em conta as implicacdes do conceito de familia patriarcal para
Freyre, que inclui, em alguns momentos, a ampliacdo do despotismo do senhor de engenho
para a vida social e politica, concebendo as relagdes familiares estabelecidas no ndcleo
patriarcal como base de uma cultura politica de cunho familista. Além disso, também deve se
levar em conta que as relacdes despoticas se irradiam para as relagbes sociais e politicas,
como demonstram os elementos significativos que refletem as situagdes sociais apontadas
pelos filmes analisados, como é o caso da exclusdo social e da banalizacdo da violéncia que
aparecem na questdo dos moradores de rua em O pai 6 e em O cheiro do ralo.

Portanto, qual a semelhanca entre os senhores de engenho descritos por Freyre em
Casa-Grande e Senzala que queimavam escravas gravidas e criangas vivas e 0s jovens que
atearam fogo em indio que morava nas ruas de uma grande cidade?

Segundo Roberto Da Matta (1987), a familia patriarcal deixou de existir apenas como
um grupo visivel, mas seu modelo, no que diz respeito as idéias, ainda se manifesta em
situacdes especificas e essa pode ser uma delas. Embora tenha havido uma pluralidade de
modelos familiares no periodo colonial, como assinalaram Mariza Corréa (1984) e Eni de
Mesquita Samara (1987), também existe o poder dos modelos dominantes fornecendo
paradigmas sociais, como argumentam Roberto Da Matta (1983) e Angela Mendes de
Almeida (1987). Nesta perspectiva, a familia enquanto idéia € algo que deve ser levado em
consideragao.

E importante lembrar aqui a questdo levantada por Peter Burke (1997) sobre o paralelo
entre a chamada “Nova Histdria”, surgida na Franca na década de 1960, e as observacdes de
Freyre, a partir da década de1930 no Brasil. O autor ressalta que Gilberto Freyre, ao realizar
um percurso memorial pela familia patriarcal brasileira, fornece apontamentos significativos
em relacdo a alimentacdo, vestimenta, habitacdo, vida intima e histéria da infancia,

proporcionando-nos um maior entendimento sobre as mentalidades que permearam tal
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universo. Todas esses aspectos contribuem para que possamos entender as diferentes

culturas e suas significacdes simbolicas, expressdes de valores por meio de formas no vestir,
falar, alimentar-se, receber os visitantes, brincadeiras, brinquedos e formas de agir da crianga,
enfim, toda uma observacdo sobre o cotidiano social da familia patriarcal, tanto da casa-
grande quanto do sobrado.

De acordo com Peter Burke (1997), Freyre possuia um estilo interdisciplinar
(dialogando com sociologia, antropologia e histdria social) adquirido na Universidade de
Columbia, que o fez interessar-se pela cultura material e histdria da infancia. Para Burke, ha
em Freyre um interesse pelas mentalidades, pois ele esteve interessado em ethos e valores.

Em Sobrados e Mucambos, por exemplo, Freyre discute os regimes alimentares do que
ele denominou como “virgem palida” e “esposa gorda e bonita”, do mesmo modo que é
possivel observar em sua obra que ele tinha algo a dizer sobre as criancas, descrevendo em
Casa-Grande e Senzala o modo de vida da crianca, (seus brinquedos, desde bonecas, pipas,
pides, bolas) até o que ele denominou de sadismo patriarcal que inclui a disciplina rigida dos
colégios jesuitas, além da postura despotica do senhor de engenho logo na infancia.

Conforme Burke, “Freyre argumenta, como Philippe Ariés iria fazer no caso da
Europa moderna nascente, que no Brasil colonial mesmos meninos com dez anos idade eram
obrigados a se comportarem como gente grande” (BURKE, 1997:4). Além disso, em
Sobrados e Mucambos, Freyre enfatiza as diferentes formas de se conceber os bebés, que
eram vistos como anjos, 0 menino que em uma certa idade era concebido como diabo, e 0
jovem adolescente visto como um pequeno adulto. Por isto, autores como Peter Burke
comparam o interesse de Freyre pela historia do cotidiano social com a preocupacédo corrente
com o cotidiano e seu interesse na histéria intima com o que os historiadores franceses
chamaram de historie de la vie privée. Portanto, conclui-se que “este ndo € lugar para discutir
se Freyre usou ou ndo fontes tais como relatos de viajantes ou jornalistas de modo
suficientemente critico, 0 que precisa ser aqui enfatizado é sua disposi¢do de ir além do
ambito relativamente estreito de documentos usados pela maioria de seus predecessores”
(BURKE, 1997:4).

A contribuicdo dada pelas observacdes de Ricardo Benzaquen de Aradjo foi
significativa para entendermos a interpretacdo de Freyre, que colore a heterogeneidade
constitutiva da casa-grande, sugerindo em varios momentos a existéncia de uma proximidade
e confraternizacdo entre os grupos. Mas € importante destacar que esta proximidade nao pode

ser debitada a auséncia de despotismo, um dos pontos centrais na obra de Freyre. A adoc¢do da



124
familia patriarcal como um ponto de partida para a analise dessas situacdes

contemporaneas evidenciou a convivéncia entre 0 moderno e 0 arcaico em tais situagoes.
SituacOes que se manifestam, por exemplo, no machismo do personagem Reginaldo do filme
O pai 6 que realiza seu dominio tendo varias relagdes a0 mesmo tempo, no mais alto estilo de
um senhor de engenho. Nas relagfes inclui-se a esposa, um caso com o travesti Yolanda e
paralelo a isso um outro caso com a moga que chega de uma temporada no exterior. Todas
essas relagbes ocorrem sob um prepotente despotismo do homem em relacdo a mulher.

O machismo também se manifesta na concordancia sutil do personagem Antonio em
Saneamento Basico ao saber que o primo bate em sua mulher e ao argumentar que esta é uma
tradicdo de familia e que a mulher gosta de apanhar.

Podemos relacionar a familia patriarcal com a violéncia, o0 despotismo e a exclusdo
social, pois em varias passagens tanto em Casa-Grande e Senzala como em Sobrados e
Mucambos, Freyre faz referéncia a uma diferenciacdo social que se manifestava desde as
arquiteturas das casas, o0 estilo de plantas e jardinagens, os tipos de animais, além das roupas e
jéias que eram usados até mesmo nos escravos para diferenciar o poder aquisitivo de seu
proprietario. A nocao de que os pobres séo por definicdo, perigosos, aparece logo no periodo
colonial.

Com isto, uma leitura de Gilberto Freyre que traduz o perfil da familia patriarcal
brasileira como uma construgdo de padrdes de comportamentos, contribui para a analise da
ética que envolve o conjunto das relagdes, possibilitando um maior entendimento sobre o
predominio do pessoalismo, mas também de outros elementos, como é o caso da violéncia.

Pode-se observar a formacao de feudos politicos, que apresentam um comportamento
inclinado as relagBes de favoritismo resultando, como demonstrou Da Matta, em uma
circularidade entre a vida burocratica (ou constitucional) do pais e as relagdes de amizade,
compadrio e parentesco, mas também existe a figura do homo sacer, como conceituou
Giorgio Agamben (2002).

Tal conceito desenvolvido pelo autor consegue sintetizar situacfes despéticas como
aquelas apontadas pelos filmes O Pai 6 e O Cheiro do Ralo. Portanto, a morte das criancas em
O Pai 6 e o exterminio do morador de rua em o Cheiro do Ralo implicam no que Agamben
(2002), definiu como vida nua, uma vida matavel que estd em forma de exclusao, considerada
indigna de ser vivida, pois esta deslocada da sociedade de consumo, esté fora do lugar.

A postura despotica de Lourengco em O Cheiro do Ralo e o arbitrio utilizado pelo

comerciante em seu pacto com o policial em O Pai 6 possuem sua relacdo com o que
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Giorgio Agamben (2004) denominou de estado de excecdo, pois ha uma suspensdo da

constituicdo entrando em cena em atos que ndo tém valor de lei, mas adquirindo forca de lei.
Isto é o0 estado de excecdo para Agamben, a existéncia de uma violéncia fora do direito em
que ha uma indistin¢do entre publico e privado, pois o privado como é o caso de Lourenco e
do comerciante, simplesmente ndo podem atuar usando a forca para decidir quem vive ou
guem morre. Tal definigdo estabelecida por Giorgio Agamben pode chegar a implicagoes
muito mais complexas, contudo também se aplica a essas questdes levantadas aqui.

Um outro aspecto que podemos concluir é que em alguns momentos pode existir uma
circularidade entre a individualizacdo (universo das leis) e o0 modo relacional de viver atrelado
ao universo dos amigos, fazendo com que a vida social seja movida por duas éticas
diferenciadas: por um lado, a ética que envolve o universo dos amigos e familia e, por outro, a
ética que envolve uma razdo publica.

A apreensdo tedrica dos contornos desta mentalidade, (apontada por Sérgio Buarque
de Holanda e, complementada pelas observacbes de Gilberto Freyre), ou desta matriz ética,
torna-se indispensavel para entender sob que forma deu-se a persisténcia das idéias que
recebemos da familia patriarcal, que aparecem em situacGes apreendidas nos nexos
significativos da estrutura filmica.

Sérgio Buarque de Holanda (1995), argumenta que uma dessas herangas reside no
fato da entidade privada preceder a entidade publica e isto explica porque as relacdes que se
criam na vida doméstica podem fornecer o modelo para outras composic¢des sociais.

H& uma espécie de paradoxo em que a sociedade se inclina para a cordialidade e ao
mesmo tempo busca o particular e hierarquizado, como demonstrou Da Matta (1983, 1985,
1987, 1991). O pessoalismo, o nepotismo, o favoritismo, as relagcdes de apadrinhamento e o
jeitinho sdo formas socialmente estabelecidas em uma estrutura social onde a hierarquia
parece estar baseada na intimidade das relacGes pessoais.

Nesse sentido, as relagdes podem comecar como marcadas pelo eixo econdmico do
trabalho, mas logo adquirem uma tonalidade pessoal, como demonstram Téania Casado e
Siegrid Guillaumon Dechandt (2005). Com isto, percebe-se que ao se fazer uma analise do
sistema social brasileiro ndo é possivel pensar somente na questdo da diferenciacdo
econdmica. Deve-se sim, ir um pouco além, observando o que se passa no imaginario social e

alguns de seus elementos continuam aparecendo.
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Assim como demonstra Roberto Da Matta, existe entre n6s um individualismo que

é complementado por uma rede de relacdes que o sustenta de maneira integral, fazendo com
que a experiéncia individualizante exista na medida em que 0 sujeito possui uma rede de
relacGes para ampara-lo, prevalecendo a idéia de que “quanto mais aristocratismo e rede de
pessoas me apoOiam, mais individualista posso ser” (DA MATTA, 1987:135).

A ética que esté por tras das relacbes descritas por Freyre e o conceito de “homem
cordial” de Sérgio Buarque de Holanda, assim como as observagdes feitas por Roberto Da
Matta no que diz respeito ao conflito entre leis e praticas sociais e a circularidade entre os
espacos da casa e rua, permitem que possamos perceber a importancia de se analisar as
persisténcias que existem na cultura e na estrutura social, manifestando-se no imaginario por
meio de idéias, piadas, chistes, modos de vida, acOes, palavras e sendo apresentadas em
manifestacdes literarias ou cinematograficas.

O modo patriarcal presente nas idéias transparece nas relagdes contemporaneas por
meio do jeitinho, do despotismo e da banalizagdo da violéncia, possuindo uma matriz
historica, mas uma vigéncia contemporanea que se manifesta em certos momentos.

O efeito da estrutura social engendrada do processo de colonizacdo revela o
predominio de uma vida cultural pautada pelas relacbes pessoais, constituindo-se em um
mecanismo de protecdo e ascensdo social, na mesma propor¢do que um instrumento para o
jeitinho. Desta forma, estas relacfes se desenvolvem e se internalizam no imaginéario.
Conclui-se que somos herdeiros de uma tradicdo. A questdo é entender 0 que permanece em
nossa sociabilidade como impasses, enigmas; e isto estd sendo pensado em formas de
convivios, instituigdes, idéias e agdes.

Contudo, este estudo ndo tem a pretensdo de esgotar o assunto sobre este tema tdo
fascinante que € a existéncia desses elementos em nossa sociedade enquanto uma “heranca”
da familia patriarcal, elementos que permeiam o meio social, assim como as estratégias de
exercicio e manutengdo do poder, instituindo o ilegal — ao torna-lo legitimo - como forma de
convivio social, como é o caso do jeitinho quando se manifesta desta maneira.

A pretensdo de ndo esgotar o assunto se justifica pela prépria incapacidade de se
abarcar a totalidade do problema em questdo. Como salientou Weber (1993), quanto mais
“universal” for o problema em questdo e quanto mais amplo for o seu significado cultural,
menos sera possivel dar uma resposta extraida do material do conhecimento empirico. Em

outras palavras, ao olharmos para o mundo ao nosso redor, verifica-se que ele se manifesta
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dentro e fora de nos, “sob uma quase infinita diversidade de eventos que aparecem e

desaparecem sucessiva e simultaneamente” (WEBER, 1993:124).

E demonstrado por Weber, que essa diversidade subsiste, mesmo quando voltamos a
nossa atencao, isoladamente, a um unico objeto, e com isto, todo o conhecimento da realidade
infinita baseia-se na “premissa tcita de que apenas um fragmento limitado dessa realidade
podera constituir de cada vez o objeto da compreensao cientifica e de que sé ele sera essencial
no sentido de digno de ser conhecido” (WEBER, 1993:124).

Deste modo, toda investigacdo cientifica deve ser continuada, ndo sendo possivel
avaliar a medida do significado cultural do pessoalismo, favoritismo, despotismo e da
banalizagcdo da violéncia em relagdo a outros elementos componentes da cultura
contemporanea sem tarefas subseqientes.

Weber (1972) sustenta que a significacdo de que estd revestido todo trabalho
cientifico é a de que toda obra “acabada” ndo tem outro sentido sendo o de fazer surgirem
novas “indagacGes”. Deste modo, ndo é possivel concluir um trabalho cientifico, sem esperar,
a0 mesmo tempo, que outros avancem ainda mais, e neste caso, ele esclarece que esse
progresso podera ser prolongado.

Este trabalho percebeu a importancia dos estudos sobre os fenémenos culturais e,
entende a necessidade de se analisar, ndo somente o imaginario, que aparece nessas
manifestacdes, mas também, o modo e os processos em que tudo isso acontece. A perspectiva

pluridisciplinar adotada na pesquisa foi fundamental.
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