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RESUMO

RIBEIRO, Antonio Carlos. Santuario Nacional da Umbanda e Ecologia Decolonial:
reflexdes acerca da discriminacdo afrorreligiosa. 2025. 157 f. Tese (Doutorado em Ciéncia
da Religido) — Pontificia Universidade Catolica de Sao Paulo, Séo Paulo, 2025.

Diante do crescente fendmeno da discriminagdo ao segmento afrorreligioso no Brasil, este
estudo estabelece uma correlacdo entre essa realidade e os postulados tedricos de Allport,
especialmente no que se refere a Escala do Preconceito e Discriminacdo e a Teoria do Contato
Intergrupal. O objetivo é analisar a atuacdo do Santuario Nacional da Umbanda na
recuperacdo e preservacao ambiental sob a perspectiva da Ecologia Decolonial, apontando
essa abordagem como uma contribuicdo reflexiva para o debate sobre a discriminagédo ao
segmento afrorreligioso. Parte-se da hip6tese de que a atuacdo ecoldgica do Santuario e sua
vivéncia religiosa, pautada na consciéncia ambiental, oferecem uma base significativa para
discussbes sobre a discriminacdo as religides afro-brasileiras. A pesquisa, de carater
qualitativo, foi conduzida por meio de revisdo bibliografica abrangendo: os postulados
teoricos de Allport; os estudos académicos recentes que indicam a escalada da discriminacao
aos afrorreligiosos no Brasil; as pesquisas sobre a relagéo entre questdes ambientais e 0s
fundamentos da Umbanda; documentos legais e publicagbes académicas que abordam o
Santuario Nacional da Umbanda e as reflexes da Ecologia Decolonial, sobretudo na obra de
Malcom Ferdinand. A metodologia adotada envolveu a pesquisa bibliografica de literatura
cientifica disponivel em portais como Google Académico e similar, bem como a anélise de
documentos legislativos e institucionais da cidade de Santo André e do referido Santuario. Os
resultados apontam que a trajetoria de recuperacéo e preservacdo ambiental preconizada pelo
Santuario Nacional da Umbanda, pela perspectiva da Ecologia Decolonial, conjugada a Teoria
do Contato Intergrupal, pode oferecer elementos reflexivos para os debates acerca da
discriminacéo aos afrorreligosos no contexto brasileiro.

Palavras-chave: Santuario Nacional da Umbanda. Ecologia Decolonial. Escala do
Preconceito e Discriminacdo de Allport. Teoria do Contato Intergrupal. Discriminagdo
afrorreligiosa.



ABSTRACT

RIBEIRO, Antonio Carlos. Santuario Nacional da Umbanda e Ecologia Decolonial:
reflexdes acerca da discriminagdo afrorreligiosa. 2025. 157 f. Dissertation (Doctorate in
Study of Religion) — Pontifical Universidade Catholic University de S&o Paulo, S&o Paulo,
2025.

In view of the growing phenomenon of discrimination against Afro-religious groups in Brazil,
this study establishes a correlation between this reality and Allport's theoretical postulates,
especially with regard to the Scale of Prejudice and Discrimination and the Theory of
Intergroup Contact. The objective is to analyze the work of the National Umbanda Sanctuary
in environmental recovery and preservation from the perspective of Decolonial Ecology,
pointing to this approach as a reflective contribution to the debate on discrimination against
Afro-religious groups. The hypothesis is that the ecological work of the Sanctuary and its
religious experience, based on environmental awareness, offer a significant basis for
discussions on discrimination against Afro-Brazilian religions. The research, of a qualitative
nature, was conducted through a bibliographic review covering: Allport's theoretical
postulates; recent academic studies that indicate the escalation of discrimination against Afro-
religious groups in Brazil; research on the relationship between environmental issues and the
foundations of Umbanda; legal documents and academic publications that address the
National Umbanda Sanctuary and the reflections of Decolonial Ecology, especially in the
work of Malcolm Ferdinand. The methodology adopted involved bibliographic research of
scientific literature available on portals such as Google Scholar and similar, as well as the
analysis of legislative and institutional documents of the city of Santo André and the
aforementioned Sanctuary. The results indicate that the trajectory of environmental recovery
and preservation advocated by the National Umbanda Sanctuary, from the perspective of
Decolonial Ecology, combined with the Theory of Intergroup Contact, can offer reflective
elements for debates about discrimination against Afro-religious people in the Brazilian
context.

Keywords: National Sanctuary of Umbanda. Decolonial Ecology. Allport's Scale of Prejudice
and Discrimination. Intergroup Contact Theory. Afro-religious discrimination.
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INTRODUCAO

Esta tese doutoral almeja dar prosseguimento ao que foi desenvolvido no periodo de
pesquisa referente ao mestrado em Ciéncia da Religido, cuja investigacdo, no processo de
feitura da dissertacdo, concentrou-se na constatacdo da exclusdo da modalidade
Discriminacdo Religiosa do servigco Disque 100 durante a gestdo presidencial de Jair Messias
Bolsonaro (2019-2022). Ancorada pelo ideario de Thompson (1987), que afirma que “o
direito importa, e é por isso que nos incomodamos com toda essa historia” (p. 359), a
dissertacdo foi motivada pelo principio da liberdade religiosa disposto no Artigo V da
Constituicdo Federal de 1988 como clausula pétrea em processo de consolidacdo numa
sociedade cuja formagdo histdrica foi marcada por perseguicBes a segmentos religiosos
diversos da matriz hegeménica.

Por conseguinte, os postulados tedricos que nortearam a reflexdo no periodo do
mestrado partiram das categorias “necropolitica” e “neoconservadorismo”, cujo binémio
ofereceu elementos consistentes para a compreensdo da constatacdo supracitada. A pesquisa
articulou diversos fatores, como o dado empirico da exclusdo da modalidade de discriminacéo
religiosa de um canal que registrava denlncias dessa natureza; a observacdo dos nimeros
anteriores que apontavam o segmento afrorreligioso como o que mais recorria a esse Servico;
a orientacdo religiosa da responsavel, a época, pela pasta ministerial que gerencia o servico
Disque 100, a atual senadora pelo Distrito Federal, Damares Regina Alves (Republicanos), e a
agenda de viés conservadora preconizada pelo bolsonarismo. O resultado da dissertacdo foi
que a gestdo de Bolsonaro foi capitaneada por um modelo neoconservador de sociedade e
engendrou um contexto de necropolitica religiosa, destituindo um grupo historicamente
perseguido por sua identidade religiosa do acesso a um canal de dendncia de violagdo do
direito a liberdade religiosa. A banca de defesa da dissertacdo sugeriu a continuidade do
estudo com uma pesquisa que propiciasse novas contribuicbes para os estudos acerca do
fendmeno da discriminacdo religiosa, gestando, assim, uma nova fase no percurso deste
pesquisador.

Uma vez exposta a base motivacional para o inicio desta pesquisa, durante as
discussdes provenientes das aulas ministradas pelos professores do Programa de Estudos Pos-
Graduados em Ciéncia da Religido, foram considerados outros fatores analiticos para refletir
sobre o fendmeno da discriminacdo religiosa. Em face da multiplicidade de episddios de
manifestacdo deste fendmeno na sociedade brasileira, foi sugerido o estudo de Williams
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(2021), concernente as discussdes acerca da aversdo as dissidéncias sexuais. Williams retoma
0s postulados teodricos do psicologo social estadunidense Gordon Willard Allport,
contemporizando a chamada Escala do Preconceito e Discriminacdo, que apresenta uma
forma de mensurar os episédios de discriminacdo. De acordo com Allport, a referida Escala
considera os episodios de preconceito que variam do estagio um, correspondendo a
antilocucdo, passando pelo estagio dois, relativo a esquiva, estagio trés, referente a
discriminacdo, o quarto estagio que diz respeito a violéncia fisica e, por fim, o quinto,
relacionado ao exterminio. Dada a pertinéncia deste referencial para a conjuntura de
discriminacdo aos afrorreligiosos, foi realizado um estudo que correlacionou publicagfes
académicas recentes que versam sobre o fendmeno da discriminacdo as religiGes afro-
brasileiras com a Escala do Preconceito e Discriminacdo de Allport. Assim, foi inserida no
processo reflexivo desta tese a apropriacdo de vasta literatura sobre o fenémeno da
discriminagdo ao segmento afrorreligioso expressa em diversos niveis no contexto brasileiro:
Santos (2016), Lima (2017), Chaves (2018), Santos (2019), Dias (2019), Fernandes e
Almeida (2020), Santana (2021), Miranda (2020; 2021; 2022), Fonseca (2022), Ribeiro
(2021), Rodrigues (2021), Dos Santos (2024), dentre outros.

Revisitando a obra de Allport (1954), foram levadas em conta outras contribuigdes
tedricas, como o conceito de endogrupo-exogrupo e a Teoria do Contato Intergrupal (ou
Hipotese de Contato), como possibilidade de atenuar a discriminag¢do. Segundo essa Teoria,
Allport menciona a possibilidade de desenvolver acdes que possam prevenir e superar o
contexto fomentador de preconceitos. A Teoria do Contato Intergrupal seria bem-sucedida
sob a condicdo de articulacdo de vérias acdes intermediadas por 6rgdos que fomentassem
espacos de interatividade entre os diferentes grupos ou individuos que se engajariam pela
cooperacdo intergrupal. Nesse sentido, os tracos caracterizados por diferencas de ordem
social, étnico-racial, religiosa, dentre outras, seriam amenizados pelo critério da igualdade.

Sob este prisma, foi inserida no processo de feitura desta tese a pertinéncia de se
considerar os elementos concernentes as questdes ambientais como um possivel ponto comum
entre os diferentes segmentos religiosos. Nesse ambito, foi considerado o arcabouco tedrico
referente as publicacbes sobre as convergéncias entre os umbandistas e o desenvolvimento de
uma conscientizacdo ambiental. Autores como Martins (2015), Cumino (2015), Carvalho
(2017), Jardim (2017), Castor (2018), Favaro (2018), Nogueira (2021), David (2022), dentre
outros, dissertam que essas convergéncias indicam que a Umbanda e as questdes ambientais
podem favorecer o engendramento de sociedades mais sustentaveis. Igualmente, discorrem

gue ambas podem engajar socialmente os individuos ao senso critico frente ao capitalismo
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neoliberal. Segundo Loureiro (2020), diante do cenario de injustica socioambiental, observa-
se a necessidade de incentivar o desenvolvimento da conscientizacdo ambiental por meio de
I6gicas e racionalidades que engendrem praticas socioculturais e religiosas promotoras de
uma nova relagdo entre os seres humanos e estes para com a natureza, em OpOSiGd0 ao
capitalismo excludente. Por sua vez, a Umbanda é um fator religioso que leva em conta o
cosmo sacralizado que abrange uma compreensdo que vincula as relagcbes humanas e as
divindades, mediante elementos e fenbmenos da natureza, identificados nos Orixas (David,
2022). A conjugacdo desses fatores tedricos conduziu a pesquisa para as publicacBes
académicas a respeito do Santuario Nacional da Umbanda, localizado no Parque Natural
Municipal do Pedroso, no municipio de Santo André, regido metropolitana de Sdo Paulo.
Foram identificados na literatura académica os seguintes trabalhos sobre o Santuario: Freitas
(2011), Scifoni et al. (2011), Santo (2015), Colli-Silva e Silva (2018), Rossetti e Dias (2019),
Watanabe e Cruz (2019), Watanabe (2021), Bensadon (2022), Martins (2022) e D'Andréa
(2023). Todos os trabalhos apresentam informacGes em comum, ressaltando o histérico de
recuperacdo ambiental da &rea na qual o Santuério esta inserido e oferece infraestrutura para

os afrorreligiosos realizarem suas cerimonias:

Inaugurado na década de 1960, o local é administrado pela Federacdo Umbandista
do Grande ABC e situa-se em area de protecdo ambiental, cujo uso foi concedido
pela Prefeitura Municipal de Santo André. O espaco é formado por diversos
terreiros, imagens de santos (associados aos Orixas) e pontos naturais, como
cachoeira, lagos, matas e trilhas, onde sdo realizadas as praticas dos adeptos da
Umbanda e do Candomblé (Watanabe; Cruz, 2019, p. 20).

A presenca do Santuario Nacional da Umbanda tem relevancia ambiental por estar
localizado numa area da Mata Atlantica que, até o inicio da década de 1970, "era objeto de
exploragdo mineral, com a instalacdo da Pedreira Montanh&o, que foi uma das fornecedoras
para a constru¢do da Via Anchieta, atual Rodovia Anchieta" (D’ Andréa, 2023, p. 46). A area,
abandonada pela pedreira, teve prejuizos para a fauna e a flora local, compreendendo um
terreno de 645.000 m? em “estado de completa devastacdo” (Scifoni et al., 2011, p. 8). Anos
antes, a regido ja era frequentada por grupos de umbandistas para a realizagdo de rituais e,
dentre esses grupos, uma das liderancas, chamada Ronaldo Antonio Linares, idealizou, no
local abandonado, um espaco organizado para recepcionar grupos para finalidades
afrorreligiosas (Freitas, 2011). Segundo a autora, o local teve a autorizacdo do prefeito

Lincoln Grillo em 1979 “como uma concessdo de direito real de uso publico, renovada e
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estendida pelo prazo de 20 anos em 2008 (Projeto de Lei n° 43/08), ainda permitindo a
arrecadacdo de uma taxa de manutencao” (Freitas, 2011, p. 39).

Para Scifoni et al. (2011), o processo historico de formacgdo do Santuario relaciona-se
com “a formagdo de uma consciéncia critica entre os praticantes da Umbanda sobre a
necessidade de controlar os impactos resultantes de tal atividade religiosa em ambientes
naturais” (p. 9). Por conseguinte, além de recuperar ambientalmente a 4rea degradada pela
pedreira, a instalacdo do Santuario na regido assegurou que as areas utilizadas pelos
umbandistas no Parque Natural Municipal do Pedroso ndo fossem urbanizadas ou ocupadas
por assentamentos precarios de forma irregular, em decorréncia da expansdo urbana, como
ocorreu em outros pontos proximos: “salienta-se, ainda, que, ao recuperar ambientalmente a
area, 0 Santuario poupou recursos publicos que poderiam ter sido gastos em reurbanizacao
e/ou remocgdo dos domicilios, 0 que também geraria impactos sociais negativos sobre as
populagdes” (D’Andréa, 2023, p. 62). Dessa maneira, os desdobramentos historicos do
Santuédrio Nacional da Umbanda perfazem um itinerdrio de recuperacdo e preservacao
ambiental de uma area devastada por uma pedreira concomitante a oferta de um espaco com
infraestrutura para os afrorreligiosos realizem suas ceriménias com seguranca, como atestam
Colli-Silva e Silva (2019):

Ele é visto como um reflgio contra problemas de violéncia, seguranca e até de
intolerancia religiosa. E ndo s isso: a maneira como a Umbanda trata a questao das
ervas, da vegetacdo e da conservacao da natureza faz com que o espaco do Santuério
seja algo preservado, como observado no processo de recuperacdo da antiga
area da pedreira. E, portanto, um espaco que, por ser valorizado ndo sé por
ser sagrado, mas por também ser um espaco natural, tende a se manter integro e
por muito tempo, resguardando também o patriménio religioso material e imaterial
que faz parte da cultura e histdria do Brasil e do povo brasileiro (Colli-Silva; Silva,

2019, p. 32).

Assim, o presente trabalho se propde a passar em revista 0s varios elementos
apresentados anteriormente e a considerar a analise do fendmeno da discriminacdo ao
segmento afrorreligioso no contexto brasileiro pela Escala do Preconceito e Discriminagéo de
Allport e, mediante a proposta da Teoria do Contato Intergrupal, discorrer sobre a confluéncia
entre 0s umbandistas e as questdes ambientais, apresentando o Santuario Nacional da
Umbanda. Com isso, para nortear a pesquisa sob um arcabouco tedrico contemporaneo que
confira uma contribuicdo original, levar-se-a em conta a perspectiva da Ecologia Decolonial,
com destaque para Malcom Ferdinand com sua obra “Uma ecologia decolonial: pensar a
partir do mundo caribenho”, publicada em 2022. Ferdinand apresenta a proposta de uma

Ecologia decolonial a partir da constru¢cdo de um “Navio-Mundo”, que possibilita um
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encontro capaz de superar a fratura ambiental e colonial resultante da colonialidade nas
Américas, preconizada pelos povos europeus. O autor metaforiza os navios negreiros
cruzando o Atlantico com cativos do continente africano relegados ao pordo, sendo
submetidos ao trabalho for¢ado ou a morte. Essa dindmica do navio, denominada “politica do
pordo”, configutra um fator estrutural do colonialismo. Em contrapartida, o autor propde uma
Ecologia Decolonial, apresentando a imagem de uma alternativa ao ‘“Navio negreiro”,
chamado “Navio-Mundo”, marcado pelo “convés da justi¢a”, permeado por uma nova postura
ecoldgica em relacdo ao habitar a Terra. Assim, ao abrir a possibilidade para “um outro
(navio-)mundo” desprovido de pordo, o autor descortina a possibilidade de um projeto de
sociedade no qual os companheiros de bordo possam habitar juntos o convés da justica,
enfrentando os desafios climéaticos da contemporaneidade.

Diante do exposto, o problema a ser discorrido neste trabalho parte da seguinte
pergunta: como o Santuario Nacional da Umbanda, com sua trajetoria de recuperagdo e
preservacdo ambiental, pela perspectiva da Ecologia Decolonial, conjugada a Teoria do
Contato Intergrupal, pode oferecer elementos reflexivos para os debates acerca da
discriminacdo aos afrorreligosos no contexto brasileiro?

Considerando o que foi apresentado até o presente momento, 0 objetivo central deste
trabalho sera refletir sobre a trajetoria de recuperacdo e preservagdo ambiental preconizada
pelo Santuario Nacional da Umdanda, pela perspectiva da Ecologia Decolonial, conjugada a
Teoria do Contato Intergrupal, como possibilidade de contribuicdo para os debates acerca da
discriminacéo aos afrorreligosos no contexto brasileiro. A base documental se acora nas obras
bibliograficas dos pensadores Allport e Ferdinand, juntamente com as publicacGes académicas
que versam sobre a discriminagdo aos afrorreligiosos no Brasil e o Santuario Nacional da
Umbanda, a partir dos quais se analisara:

1. A génese do preconceito e discriminacéo; suas formas de expressao pela Escala do
Preconceito e Discriminacdo de Allport e a proposta do autor com a Teoria de Contato
Inergrupal;

2. A correlacdo da Escala do Preconceito e Discriminacdo de Allport com o fenbmeno
da discriminacdo aos afrorreligiosos no contexto brasileiro;

3. A confluéncia entre a conscientizacdo ambiental e a religiosidade umbandista;

4. A contextualizacdo histérica do Santuario Nacional da Umbanda, seu
funcionamento e atuacdo pela recuperagéo e preservacdo ambiental.

5. A retomada dos elementos anteriores pela perspectiva da Ecologia Decolonial como

possibilidade reflexiva para a discussao acerca do fendmeno da discriminacao afrorreligiosa.
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Essas questdes serdo discutidas a partir do material bibliografico sobre os seguintes
elementos:

a) a producdo Allport (1954) utilizando duas teorias: a Escala do Preconceito e
Discriminagdo, como instrumento para mensurar a escalada deste fendmeno; e a Teoria do
Contato Intergrupal, como proposta para amenizar os desdobramentos da discriminagéo na
sociedade; a literatura que versa sobre o fenémeno da discriminacdo as religiGes afro-
brasileiras, concluindo com as publicacdes académicas mais recentes para indicar a correlacdo
com as teorias de Allport;

b) A literatura cientifica a respeito do fendbmeno da discriminacgéo as religides afro-
brasileiras, com destaque para as publica¢des que retratam o contexto recente em correlagdo
com a Escala do Preconceito e Discriminagdo de Allport;

Cc) a producdo de autores que versam sobre as mudancas climaticas e o
desenvolvimento de uma conscientizacdo ambiental em confluéncia com os fundamentos da
religiosidade umbandista;

d) os documentos legislativos municipais e estaduais relacionados ao Santuario
Nacional da Umbanda, bem como os trabalhos académicos e sites institucionais que versam
sobre seu histdrico de atuacdo ambiental e funcionamento;

e) a bibliografia acerca da emergéncia do pensamento decolonial e da Ecologia
Decolonial, com énfase na contribuicdo de Malcom Ferdinand através de ideias como
“politica do porao”, “dupla fratura da modernidade” e “Navio-Mundo”.

Para essa finalidade, foram delimitados cinco objetivos especificos. O primeiro
consiste em descrever, a partir dos postulados tedricos de Allport, a Escala do Preconceito e
da Discriminacdo, assim como a Teoria do Contato Intergrupal. O segundo objetivo é revisar
os referenciais bibliograficos que refletem o fenbmeno do preconceito e discriminacao contra
0 segmento afrorreligioso no contexto brasileiro e as publicagdes académicas recentes sobre
este tema em correlagdo com os postulados de Allport. O terceiro objetivo busca refletir sobre
a questdo ecoldgica e a conscientizagcdo ambiental em confluéncia com a religiosidade
umbandista. O quarto objetivo é apresentar o Santudrio Nacional da Umbanda,
contextualizando sua historia na cidade de Santo Andre, incluindo sua fundacéo, trajetéria de
recuperacdo e preservacdo ambiental da area em que esta inserido, sua estrutura e
funcionamento. Por fim, o quinto objetivo ¢é analisar, de acordo com a perspectiva exposta na
obra “Por uma Ecologia Decolonial” de Malcom Ferdinand, a atuagcdo ambiental do Santuério
Nacional da Umbanda como elemento reflexivo para o fenbmeno da discriminacéao religiosa

no contexto brasileiro.
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Parte-se da hipdtese de que a trajetoria histdrica do Santuario Nacional da Umbanda
para recuperar uma area antes devastada e conserva-la com a finalidade de utilizacdo dos
adeptos das religiGes afro-brasileiras de forma segura apresenta uma variedade de nuances
reflexivo-analiticas. A abordagem envolvendo o Santuério Nacional da Umbanda e a nogéo de
Ecologia Decolonial proposta por Malcom Ferdinand, amparada pelo referencial de Allport,
oferece elementos reflexivos para o debate sobre o fenébmeno da discriminacdo aos
afrorreligiosos no contexto brasileiro.

A pesquisa desenvolvida seguiu as normas de um estudo qualitativo, com base em um
levantamento bibliografico. Segundo Gil (2011), esse tipo de pesquisa "é desenvolvida a
partir de materiais elaborados, constituidos por livros e artigos cientificos” (p. 5). Foram
consultados portais eletrdnicos que hospedam publicacBes académicas, como Google
Académico, SciELO Brasil, Catalogo de Teses e Dissertacdes - CAPES, Biblioteca Digital
Brasileira de Teses e Dissertacbes (BDTD) e Portal de Periddicos CAPES - Acesso Café;
além de bibliotecas fisicas, como a Biblioteca Nadir Gouvéa Kfouri, da PUC-SP, para a
pesquisa de material impresso. Considerando que a abordagem qualitativa permite a pesquisa
a partir de documentos, foram investigados decretos e resolucdes relativas ao Santuario
Nacional da Umbanda, bem como a legislacéo e pesquisa documental pelo portal eletrénico
do municipio de Santo André.

Com o objetivo de aprofundar o conhecimento sobre o Santudrio Nacional da
Umbanda, destacando aspectos especificos dessa unidade de analise — por se tratar de um caso
representativo do fenémeno proposto para investigacdo neste trabalho — optou-se por agregar
a pesquisa bibliografica e documental visitas ao local. Assim, numa abordagem de cunho
exploratorio e descritivo, buscaram-se evidéncias que sustentassem os achados teoricos a
partir da revisdo da literatura, corroborada pelas visitas in loco ao Santuario Nacional da
Umbanda. O intuito foi encontrar resultados que identificassem a existéncia de padrdes entre
as informagOes coletadas bibliograficamente e as observadas no campo (Denzin; Lincoln,
2000).

Além das publicacdes académicas mencionadas, informacdes relevantes sobre o
Santuario Nacional da Umbanda no tocante a origem, trajetoria historica, infraestrutura, mapa,
servicos oferecidos e agendamento de reservas para utilizacdo pelos adeptos afrorreligiosos e
visitadores foram obtidas por meio dos portais eletronicos da instituicdo:
“https://santuariodeumbanda.com.br/site/”” e “https://reservanosantuario.com.br/”.

Dessa forma, tanto o material coletado a partir da pesquisa bibliografica, quanto os

conteddos disponibilizados nos canais de comunicacdo do Santudrio, serviram como fontes
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para a compilacdo dos dados para este trabalho.

Adicionalmente, informacg6es institucionais do municipio de Santo André foram
coletadas a partir de publicacbes em formato PDF disponiveis nos sites da prefeitura, do
Servigo Municipal de Saneamento Ambiental de Santo André (SEMASA) e do governo do
Estado de Sdo Paulo. Esses documentos fornecem subsidios para compreender o processo
juridico-legislativo que embasou as a¢des promovidas pelas liderancas do Santuario Nacional
da Umbanda.

Os documentos pesquisados sobre o Santuario Nacional da Umbanda, considerados na
elaboracdo desta tese, abrangem quatro decretos municipais, duas leis municipais e uma
resolucdo estadual. Além disso, foram analisados dois documentos do SEMASA, bem como
informacdes técnicas provenientes de estudos judiciais realizados pelo Departamento de
Geografia da Universidade de S&o Paulo.

A seguir, apresenta-se a descricdo desses documentos em ordem cronoldgica.
Descatam-se 0s seguintes Decretos municipais: N° 11.176/1985 — Concede permissdo formal
a FUGABC para 0 uso da &rea onde se localiza a instituicdo (Santo André, 1985); N°
9.114/1991 — Revoga a permissdo concedida pelo decreto anterior (Santo André, 1991); N°
16.878/2008 — Outorga a concessdo de direito real de uso do espaco do Santuario Nacional da
Umbanda 8 FUGABC (Santo André, 2008) e N° 16.878/2016 — Aprova o Plano de Manejo do
Parque Natural Municipal do Pedroso (Santo André, 2016). A respeito das Leis municipais,
destacam-se: N° 7.733/1998 e N° 8.586/2003 — Criam e regulamentam o Parque Natural
Municipal do Pedroso (Santo André, 1998; 2003); e N° 10.323/2020 — Institui o Dia
Municipal da Umbanda em Santo André (Santo André, 2020). Quanto a Resolucdo estadual:
Resolugdo N° 37/2019 da Secretaria de Cultura do Estado de S&o Paulo — Dispde sobre o
registro do Santuario Nacional da Umbanda como patriménio cultural imaterial (Sdo Paulo,
2019).

Ademais, foram considerados documentos técnicos, como o préprio Plano de Manejo
do Parque Natural Municipal do Pedroso (SEMASA, 2016a; 2016b) e informagdes sobre os
impactos da decisdo judicial que determinou o fechamento da Estrada do Montanhéo, via de
acesso ao Santuario. Esses dados foram encaminhados ao Ministério Publico do Estado de
S&o Paulo em 2011 (Scifoni et al., 2011).

Quanto as visitas ao Santuario Nacional da Umbanda, ocorreram trés ocasifes no
espaco de pouco mais de um ano. Em duas, houve acesso direto as liderancgas. Insta considerar
que as tratativas para essas visitas foram iniciadas com contato via e-mail para a Federacdo

Umbandista do Grande ABC (FUGABC), organismo responsavel pelo Santuario Nacional da
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Umbanda. As tratativas foram intermediadas pela Sra. Maria Aparecida Linares, nora do
idealizador e fundador do Santuério, Pai Ronaldo Antonio Linares. Apds a autorizacdo para as
visitas com finalidade de pesquisa, a Sra. Maria Aparecida reservou um momento na agenda
de seu esposo, Sr. Jodo Rodolfo Linares, filho do fundador. Na ocasido da primeira visita,
com a recepc¢ao amistosa do Sr. Jodo Rodolfo, tratou-se de um primeiro contato com o espaco
fisico do Santuario e de uma abordagem preliminar acerca das informagdes relativas ao
funcionamento da instituicdo. O fator de orientacédo religiosa deste pesquisador em momento
algum constituiu empecilho por parte dos integrantes do Santuario ao longo do processo de
pesquisa.

A segunda visita foi constituida da técnica a deriva que, segundo Guy Debord (1958),
consiste em uma espécie de caminhada sem um rumo definido, a partir da ideia de uma breve
passagem por varios ambientes, explorando a paisagem de maneira lGdica e construtiva. Essa
passagem pelos ambientes internos do Santuario Nacional da Umbanda possibilitou uma
observacdo além dos padrdes estabelecidos pela literatura sobre o local e pelas observacgdes
dos funcionéarios. Segundo Debord (1958), a técnica da deriva pode resultar em um meio
expressivo de coleta de dados para a pesquisa sobre o objeto investigado.

A respeito da terceira visita, através da mediacdo da Sra. Maria Aparecida e Sr. Jodo
Rodolfo Linares, foi agendado um momento com Pai Ronaldo Antonio Linares. Torna-se
imperioso considerar que, em face do escopo deste trabalho, as informagdes obtidas pelas
conversas com as liderancas ja estavam dispostas pelo site institucional do Santuario Nacional
da Umbanda e pelas publicacbes académicas disponiveis em portais académicos, como o
Google Académico.

A partir da leitura da bibliografia e analise dessas fontes citadas, a presente tese
apresenta cinco capitulos, que buscaram analisar a trajetéria ambiental do Santuario Nacional
da Umbanda pela perspectiva da Ecologia Decolonial como possibilidade de oferecer
reflexdes para o fendmeno da discriminagédo aos afrorreligiosos no contexto brasileiro.

No primeiro capitulo — As caracteristicas dos postulados tedricos de Allport sobre
0 preconceito e discriminacdo — atraves de pesquisa bibliografica, apresentar-se-& uma
abordagem a respeito dos postulados tedricos do psicélogo norte-americano Gordon William
Allport (1897-1967) acerca de duas contribuicdes: a Escala do Preconceito e Discriminacéo e
da Teoria do Contato Intergrupal. Como exposto anteriormente, para Allport (1954), a
escalada do preconceito se desdobra em cinco estagios (ou niveis), que vdo do menos grave, 0
estadgio um, para 0 mais grave, 0 estagio cinco, correspondente ao exterminio do grupo ou

individuo alvo da discriminacdo. Essa teoria foi desenvolvida nos anos 1950, ap6s a Segunda
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Guerra Mundial e a revelagdo das atrocidades praticadas pelos partidarios do nazismo. Outras
contribuicbes tedricas do autor, como endogrupo (grupo majoritario) e exogrupo (grupo
minoritario), cuja relacdo ilustra a génese do preconceito, também serdo discutidas, assim
como a Teoria do Contato Intergrupal como possibilidade de reducdo do preconceito e
discriminagao.

J& o segundo capitulo — A correlagdo entre a Escala do Preconceito de Allport e o
acirramento da discriminacdo ao segmento afrorreligioso no contexto brasileiro —
abordara o fenémeno da discriminacao religiosa no cenario brasileiro a partir dos referenciais
tedricos de Allport. Levando em consideragdo as publicacBes recentes que discutem o tema,
seré ressaltada a correlagdo entre a Escala do Preconceito e Discriminacao e o acirramento da
discriminacdo as religides afro-brasileiras. Assim, serdo compreendidos os estudos que
indicam para o estagio um da referida escala, que corresponde a antilocucao (piadas sobre 0s
adeptos afrorreligiosos); estagio dois, relativo a esquiva, que envolve a busca por evitar o
contato com individuos ou simbolos relacionados a religiosidade africana; estagio trés, que
consiste na discriminagdo no ambiente de trabalho e escolar em relagdo aos afrorreligiosos;
estagio quatro, que se refere a violéncia fisica na qual liderancas e adeptos de religides afro-
brasileiras se deparam, assim como a seus locais de culto; e, por fim, o estagio cinco,
correspondente ao exterminio, que envolve o assassinato de afrorreligiosos. Observa-se a
originalidade da aplicacdo da teoria de Allport na analise da discriminacdo contra as religides
afro-brasileiras.

No terceiro capitulo — Confluéncias entre a conscientizacdo ambiental e a
religiosidade umbandista — seré realizada a convergéncia entre a religiosidade umbandista e
as questdes ambientais como um horizonte que gera possibilidades dialdgicas de principios
comunitarios e relacdes humanas permeadas pela solidariedade, como um projeto societario
democratico e de consciéncia ecoldgica. A partir da pesquisa bibliografica, observa-se a
urgéncia de debates e encaminhamentos frente aos problemas provenientes das questdes
ecoldgicas, especialmente em face da situacdo critica do meio ambiente. Destaca-se que, entre
as varias causas da crise climatica, figura o paradigma de dominio sobre a natureza, resultante
da relacdo de poder de um grupo social que subjuga os demais. Essa dindmica de dominagéo
do poder politico-econdmico sobre as classes sociais é sustentada por uma articulacéo cultural
disseminada por modelos sociais caracteristicos do colonialismo e do capitalismo. Este
capitulo aponta para um recorte bibliografico cuja cosmovisao umbandista concebe a natureza

sob uma perspectiva sagrada. Assim, pode-se concluir que a pratica umbandista favorece
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relages intergrupais a partir da légica relacional destes grupos com as divindades, expressas
nos elementos da natureza antropomorfizados pelos Orixas.

No quarto capitulo — Contextualizacdo do Santuario Nacional da Umbanda:
precedentes, desenvolvimento e atuacdo ambiental e religiosa — apresentard o Santuario
Nacional da Umbanda, considerando o contexto histérico de formacao da regido do Grande
ABC, seu desenvolvimento industrial e a expansdo urbana por meio de assentamentos
precarios. Sera contextualizado o cenario da fundacdo do Santuario, seus objetivos e
consolidacdo, destacando sua atuacdo na recuperacdo da area anteriormente devastada por
uma antiga pedreira. Numa abordagem descritiva, ancorada na literatura disponivel e com
uma perspectiva etnografica, sera apresentada a estrutura fisica do Santuario Nacional da
Umbanda, seu funcionamento, os servi¢cos oferecidos, entre outros elementos que primam
pela conservacdo ambiental e conscientizagédo ecoldgica entre os adeptos umbandistas.

Por fim, no quinto capitulo — A Ecologia Decolonial como perspectiva reflexiva
acerca da discriminacéo religiosa considerando o Santuario Nacional da Umbanda e a
Teoria do Contato Intergrupal — e nas consideracdes finais, os fatores discutidos nos
capitulos anteriores sdo convergidos para o paradigma do pensamento decolonial, com
destaque para o arcabougo tedrico de Malcom Ferdinand em sua obra Ecologia Decolonial.
De acordo com o autor, metaforicamente, existe uma dupla fratura colonial e ambiental
oriunda da modernidade, que geram teorias ecologistas (que desconsideram o colonialismo e
0 sistema escravocrata) e 0S movimentos sociais e antirracistas (que ignoram o fator
ambiental). A partir dos aportes tedricos discorridos nos capitulos anteriores, reflete-se sobre
a correlacdo da dupla fratura de Ferdinand com a uma dupla fratura nos debates sobre a
discriminacgdo afrorreligiosa, cujas publicacfes que associam os fatores ambientais a essa
discriminacdo apresentam um campo a ser explorado.

Verifica-se a possibilidade dialdgica acerca da atuacdo ambiental do Santuério
Nacional da Umbanda como um elemento reflexivo, sob os postulados da Ecologia
Decolonial, que pode contribuir para os debates sobre o fenébmeno da discriminagéo contra o
segmento afrorreligioso. Através do ideal de justica ambiental, propbe-se a reflexdo a respeito
da discriminacao afrorreligiosa para se pensar, sobre a perspectiva do Santudrio como um
"Navio-Mundo"”, onde, retomando a Teoria do Contato Intergrupal de Allport, seria

possibilitado um convivio fraterno entre diferentes grupos sociais, ético-raciais e religiosos.
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1 AS CARACTERISTICAS DOS POSTULADOS TEORICOS DE ALLPORT SOBRE
O PRECONCEITO E DISCRIMINACAO

O primeiro capitulo versara sobre os postulados do psic6logo norte-americano Gordon
Willard Allport (1897-1967) como um referencial reflexivo para a compreensdo da recente
escalada do preconceito e da discriminacdo as religibes afro-brasileiras. A partir de uma
revisao bibliografica da obra de Allport, sobretudo da publicacdo de 1954, que investiga a
origem do preconceito, sua definigdo, suas manifestacdes em forma escalonada e reflexdes
sobre como atenuar seus efeitos, foram utilizadas obras de apoio que buscam estudiosos da
Psicologia Social contemporaneos a Allport e comentadores académicos nacionais e
internacionais sobre sua obra. A literatura que versa sobre os postulados tedricos de Allport
contribui sobremaneira com reflexdes que compreendem categorias como endogrupo e
exogrupo, preconceito intergrupal, estere6tipos, preconceito generalizado, a Escala do
Preconceito e da Discriminacdo, Teoria do Contato Intergrupal ou Hipotese de Contato,
dentre outras expressdes que estudiosos refletiram a partir do fenbmeno do preconceito.

A abertura desta tese de doutorado, com a apresentacdo dos principais postulados
tedricos de Allport, visa oferecer elementos consistentes para refletir sobre a realidade do
campo religioso brasileiro sob uma perspectiva sociolégica e ecoldgica. Sera observada,
ulteriormente, a literatura que discorre sobre a tematica do preconceito em relagdo ao
segmento afrorreligioso, a partir das nocdes de endogrupo e exogrupo, além da Escala ou
Piramide do Preconceito refletida por Allport na década de 1950. Em face da combinacéo das
duas temadticas, identificam-se contribuigdes para a reflexdo sobre o fendbmeno do acirramento
da discriminacdo aos adeptos afrorreligiosos. Destarte, a classificagdo do preconceito, do
estagio menos grave para 0 mais grave, pode auxiliar na correlacao para mensurar os niveis de
violéncia dispensados contra os afrorreligiosos. Com vistas a lancar luz sobre o referencial de
Allport correlacionado ao preconceito contra 0 segmento afrorreligioso, propde-se viabilizar
um horizonte para refletir sobre possibilidades de desconstrucéo de ideias preconceituosas e a

consolidacdo da liberdade religiosa no contexto brasileiro.
1.1 A guisa de introducéo: consideracdes sobre as reflexdes de Allport
De acordo com Carletti e Azevedo Ferreira (2022), Gordon Willard Allport foi

contemporaneo de uma fase de confronto entre a psicanalise e a psicologia comportamental.

Contrapondo-se ao grupo considerado reducionista por preconizar uma unica perspectiva
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tedrica para as questdes psicoldgicas, Allport concebia a fenomenologia como um modo de
ensejar novas abordagens para a Psicologia. Sendo assim, 0 autor apresenta uma proposta
similar a um pluralismo sistematico, o qual possibilita empregar uma variedade de
pressupostos teoricos, a fim de analisar uma mesma problematica. Caberia a capacidade
imaginativa dos profissionais do campo do saber de Allport estabelecer o critério para
delimitar as categorias-chave que seriam utilizadas em determinada teoria. Na visdo de
Carletti e Azevedo Ferreira (2022), a obra de Allport corrobora auspiciosamente com o debate
académico, “condicionando as contribui¢des da Psicologia as diversas areas da sociedade, ao
amadurecimento de suas reflexdes e aos debates internos” (p. 2).

Na esteira dessa consideracdo, o presente capitulo se propde a investigar o fenémeno
do preconceito e discriminacdo as religides afro-brasileiras a partir da contribuicdo teorica de
um pensador do campo da Psicologia Social, o psicologo estadunidense Gordon Willard
Allport. Nascido em Montezuma, cidade localizada no estado americano de Indiana, em 1897,
ele pertenceu ao Departamento de Relagdes Sociais da Universidade de Harvard. Ao longo de
sua formacéo, fez seus estudos em Berlim, Hamburgo e, por fim, em Cambridge, juntando-se
ao corpo docente permanente da Harvard University na década de 1930. Foi membro sénior
da American Psychological Association e recebeu uma série de homenagens de sociedades do
campo da Psicologia na Inglaterra, Franca e Alemanha. De acordo com Carletti e Azevedo
Ferreira (2022), Allport provavelmente é mais conhecido pelos seguintes estudos publicados:
“Personalidade: uma interpretacdo psicoldgica™; “A psicologia do boato”; “O individuo e sua
religido”; “A natureza do preconceito”; e “Padrdo e Crescimento da Personalidade”.

Das obras mencionadas, o presente estudo abordara a obra intitulada, em tradugdo
livre, “A natureza do preconceito”, cujo titulo original é The Nature of Prejudice, publicada
em 1954. Esta obra consiste em uma analise relevante sobre o fendbmeno do preconceito
intergrupal, os estereétipos e a discriminacdo. O autor analisou a génese e a natureza do
preconceito, revisitando variados tipos de preconceito: religioso, étnico-racial, sexual etc.
Igualmente, investigou as raizes desse fendmeno, tanto individual quanto socialmente, suas
diversas formas de expressdo e seus desdobramentos sobre os individuos e grupos sociais.
Allport ainda contribui com propostas de intervencédo pertinentes, como a Teoria do Contato
Intergrupal ou Hipotese de Contato, com o objetivo de reduzir os efeitos negativos da
discriminagao.

O contato deste pesquisador com a obra de Allport ocorreu durante o periodo de
realizacdo das disciplinas no Programa de Estudos P6s-Graduados em Ciéncia da Religido.

Ao longo do processo de pesquisa para este trabalho, em uma fase permeada por inquietacdes
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sobre as razdes que justificariam a recente escalada dos casos de discriminagdo ao segmento
afrorreligioso, este estudo deparou-se com a obra de Matthew Williams, professor de
Criminologia na Universidade de Cardiff, Pais de Gales. Em seus estudos, Williams realiza
uma analise interdisciplinar que envolve os campos da neurociéncia, psicologia, economia,
informatica e sociologia, com o objetivo de problematizar como o 6dio atravessa a histéria da
humanidade em ambito global desde sua origem. Em obra publicada em 2021, Williams busca
descortinar horizontes para o enfrentamento das diversas expressdes de preconceito no século
XXI.

O contato com o trabalho de Williams (2021) suscitou intuicfes que levaram este
estudo a uma breve reflexdo sobre a génese da discriminacdo, considerando a escalada do
6dio contra determinados grupos que se tornam alvos do preconceito de outros. Williams
(2021) retoma os estudos de Allport, cuja producdo cientifica forneceu uma sistematizacao
que pode contribuir analiticamente para a compreensdao do fendmeno do acirramento da
discriminagdo aos afrorreligiosos. Como mencionado anteriormente, em sua obra publicada
em 1954, Allport propde a chamada Escala do Preconceito e Discriminacdo. A literatura
pesquisada apresenta algumas variagdes na nomenclatura desse instrumento, sendo referido
ora como Escala de Allport, ora como Piramide de Allport. Trata-se de um modelo analitico
capaz de mensurar e classificar a extensédo do preconceito em determinado contexto social,
sugerindo uma progressdo de praticas hostis, que variam desde manifestagdes menos graves
(estagio um) até o estagio maximo de violéncia, correspondente ao exterminio do grupo alvo
(estagio cinco).

E importante destacar o contexto social e historico em que Allport desenvolveu essa
escala, marcado pelo conhecimento publico das atrocidades perpetradas pelo Terceiro Reich,
que visavam erradicar as identidades LGBTQIA+, a populacdo judaica, os individuos
alinhados politica e ideologicamente ao comunismo e grupos étnicos como os ciganos (Dos
Santos, 2024).

Dessa forma, o presente capitulo desta tese propde uma correlacdo entre a Escala do
Preconceito e Discriminacdo de Allport e a categoria analitica referente ao endogrupo e
exogrupo, para posteriormente relaciona-las ao acirramento do preconceito e da discriminacéo
contra as religibes afro-brasileiras. A partir da revisdo de literatura recente sobre esse
fendmeno e da exposicdo dos pressupostos tedricos da Escala do Preconceito e
Discriminacdo, buscar-se-a estabelecer uma correlacdo entre os dois objetos, proporcionando
uma reflexdo aprofundada conforme os postulados do psicélogo social.

Além disso, este estudo pretende apresentar elementos fundamentais para embasar a
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analise do Santuario Nacional da Umbanda em didlogo com a perspectiva de uma Ecologia
Decolonial, conforme proposta por Malcom Ferdinand.

Conforme exposto, ao investigar o comportamento intolerante contra o segmento
afrorreligioso, este estudo recorre as teorias de Allport, desenvolvidas em um contexto
proximo ao apogeu e a decadéncia do regime nazista e seus efeitos sobre o continente
europeu. Essas teorias oferecem um instrumento analitico ainda pouco explorado nas
publicacdes sobre o tema. Nos pressupostos teoricos de Allport (1954), encontram-se
elementos pertinentes para a compreensao do preconceito e da discriminacdo relacionados as
religides de matriz afrorreligiosa.

O itinerario a seguir propde-se a apresentar os pressupostos tedricos de Allport,
abordando uma breve contextualiza¢do histdrica do autor, sua contribuicdo para os estudos
sobre a génese e as formas de expressdo do preconceito, a Escala do Preconceito e
Discriminacdo com seus cinco niveis ou estagios e, por fim, a nocdo da Teoria do Contato

Intergrupal como proposta para a reducdo da discriminacao.

1.2 O contexto historico em que Allport formulou suas categorias cientificas

As formulagdes teoricas publicadas por Allport em 1954 sdo notaveis pela sua
sistematicidade e continuam relevantes na atualidade (Lima, 2020). Conceitos como a Escala
do Preconceito e Discriminacédo de Allport, as nocdes de relagdes intergrupais envolvendo os
conceitos de endogrupo e exogrupo, a génese do preconceito e a Teoria do Contato
Intergrupal sdo ferramentas tedricas fundamentais. Nesse sentido, “para alguns autores, um
estudante do preconceito na psicologia social que nédo leu o livro de Allport é considerado um
iletrado” (Dovidio; Glick; Rudman, 2008 apud Lima, 2020, p. 19).

Antes de abordar o trabalho de Allport, é relevante enfatizar as motivacdes filosoficas
e epistemoldgicas do contexto da década de 1950 que influenciaram sua reflexao e resultaram
na formulagéo das categorias citadas.

Para isso, é imprescindivel considerar as experiéncias derivadas da Segunda Guerra
Mundial, em especial as atrocidades praticadas pelo regime nazista, como os campos de
concentracdo e as sevicias perpetradas contra a populacdo judaica e outros grupos sociais
considerados marginalizados. Esses eventos tiveram repercussdes de grande magnitude na
questao racial.

A conjuntura internacional da época era marcada pela criacdo da Organizacdo das

Nacdes Unidas (ONU) em 1945, com o objetivo de promover relacdes amistosas entre 0s
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paises. No mesmo ano, foi fundada a Organizacdo das Na¢fes Unidas para a Educacdo, a
Ciéncia e a Cultura (UNESCO), uma agéncia especializada da ONU, com a finalidade de
colaborar para a paz e a seguranca mundial por meio da educacdo e do fomento as ciéncias

naturais, sociais e humanas, além da comunicacéo:

Apos os resultados catastroficos da Segunda Guerra Mundial, a UNESCO foi criada
tendo como um de seus principais objetivos tornar inteligivel o conflito
internacional e sua consequéncia mais perversa, 0 Holocausto. A persisténcia do
racismo, especialmente nos EUA e Africa do Sul, o surgimento da Guerra Fria e o
processo de descolonizagdo africana e asiatica mantiveram a atualidade da questdo
racial. A Unesco, em perspectiva igualitéria e universalista, estimulou a producéo de
conhecimento cientifico a respeito do racismo, abordando as motivacdes, os efeitos
e as possiveis formas de superagdo do fenbmeno (Maio, 1999, p. 143).

De acordo com Maio (1999), uma das primeiras questdes a receber aten¢do durante as
discussbes promovidas pela UNESCO foi o racismo. O autor menciona que, na década de
1950, a instituicdo patrocinou uma série de pesquisas sobre a questdo racial no Brasil,
especialmente nas regides Nordeste e Sudeste, com o objetivo de “apresentar ao mundo os
detalhes de uma experiéncia no campo das interagdes raciais julgada, na época, singular e
bem-sucedida, tanto interna quanto externamente” (Maio, 1999, p. 141).

Segundo Meertens e Pettigrew (1997), com a derrocada do regime nazista e o
consequente contexto do pos-guerra, deflagrou-se, em parte do Ocidente, uma combinacao de
fatores contrarios ao racismo, na qual expressdes e atitudes baseadas em teorias de
superioridade racial passaram a ser socialmente rejeitadas. Além da criagdo da ONU,
surgiram outros instrumentos internacionais, com destaque para a Declaragdo Universal dos
Direitos Humanos, de 1948, que se tornou um marco orientador do debate entre os Estados
nacionais nas décadas seguintes.

Nesse sentido, em 1965, a Assembleia Geral das Nac¢bes Unidas adotou a Convengao
Internacional sobre a Eliminacdo de Todas as Formas de Discriminagdo Racial, um dos
principais tratados internacionais relativos aos direitos humanos, que entrou em vigor em
1969. Além disso, vale destacar a Declaracdo sobre a Eliminacdo de Todas as Formas de
Intolerdncia e Discriminacdo Fundadas na Religido ou nas Convicgdes, igualmente
proclamada pela Assembleia Geral das Na¢Ges Unidas em 1981.

E importante considerar que esses documentos consistem em medidas de carater
universal, destinadas a promover a igualdade entre 0s povos e a prevenir o acirramento de
conflitos no Ocidente.

Vale ainda lembrar a Declaracdo sobre a Eliminacdo de Todas as Formas de
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Intolerdncia e Discriminacdo Fundadas na Religido ou nas Convicgdes, igualmente
proclamada pela Assembleia Geral das Nacdes Unidas em 1981. Insta considerar que esses
documentos consistem em medidas que se pretendem universais cuja finalidade visava a
promogéo da igualdade entre todos os povos e a prevencdo do acirramento beligerante no

Ocidente para

[...] evitar as suas consequéncias de exterminacdo de grupos sociais como haviam
decorrido na primeira metade do século XX com as duas grandes guerras mundiais
[...] estes acontecimentos ndo s6 ndo foram capazes de acabar com as formas
tradicionais de preconceito e discriminacdo de minorias, como contribuiram ainda
para a proliferagdo de uma nova forma de preconceito capaz de contornar a pressao
da norma existente nas sociedades atuais (Matos, 2011, p. 6).

Essa breve descricdo do cenario da década de 1950 busca contextualizar a producao
intelectual de Allport, publicada em 1954. Para Schneider (1985), o arcabougo teorico
desenvolvido por Allport representava um contraponto a producdo cientifica pautada pela
“alienacdo ou vaidosa identificagdo com uma suposta aristocracia intelectual fechada e
exclusiva” (p. 3).

Schneider destaca que Allport fazia parte de uma corrente de psicologos experimentais
sensiveis a necessidade de engajamento da psicologia cientifica na prestacdo de servicos a
sociedade. Para o psicologo social em questdo, um estudo sistematico deve estar
fundamentado no envolvimento com os problemas e interesses humanos, formulando
questionamentos capazes de conduzir a investigagdes ineditas.

Nesse sentido, segundo Schneider (1985), Allport produziu uma ciéncia psicoldgica de
carater pratico, desenvolvendo metodologias e epistemologias preliminares com o objetivo de

servir a sociedade de seu tempo e das gerages futuras:

Emergéncias e rupturas nacionais e sociais, duas grandes guerras mundiais,
genocidios, a ameaca atdmica mobilizaram todas as ciéncias sociais, propondo
varias questdes especiais para a psicologia social. Entre elas, destaca Allport as
seguintes: como é possivel preservar os valores da liberdade e dos direitos
individuais sob as condigdes de crescentes tensdes e arregimentacdo social? Pode a
ciéncia oferecer uma resposta? Estes desafios suscitaram um grande esforco criativo
de pesquisa para a compreensao dos fendmenos da lideranca, opinido publica, boato,
propaganda, preconceito, mudanca de atitude, moral, comunica¢do, tomada de
decisdo, relagOes raciais e conflitos de valores (Schneider, 1985, p. 14).

Na leitura de Schneider (1985), a conjuntura dos Estados Unidos contemporanea a
Allport favoreceu o crescimento da Psicologia Social e de disciplinas correlatas. Dentre 0s
fatores que corroboram essa premissa, podem ser mencionados: 0 posicionamento dos

Estados Unidos no cenario politico-econdmico global; a diversidade étnico-cultural de sua
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populacdo; a consolidacdo de uma tradicdo de viés pragmatico; a disponibilidade de recursos
para investimento em pesquisas cientificas; e o desenvolvimento e a expansdo do sistema
universitario. Esses elementos teriam sido determinantes para o avanco das Ciéncias Sociais
e, consequentemente, para as pesquisas de Allport.

Para Schneider (1985), Allport faz uma critica a0 modelo progressista de seu tempo,
no qual o desenvolvimento tecnoldgico avangava, segundo o autor, perigosamente a frente das
Ciéncias Sociais. Diante desse avanco, individuos desprovidos de habilidades para interagir
socialmente sem preconceitos e ressentimentos poderiam colocar o destino da humanidade em
risco. Como afirmou Allport (1968): “Se a ciéncia social, sob apropriada orientagdo ética,
pode eventualmente reduzir ou eliminar o hiato cultural, pode muito bem ser uma questao de
que o destino humano depende" (Allport, 1968, p. 23).

Infere-se, assim, que as ciéncias fisico-quimicas deveriam ser relativizadas em favor
das Ciéncias Humanas e biopsicossociais. Embora os avangos cientificos proporcionem
tecnologia, conforto, comunicacdo e entretenimento, essas mesmas ciéncias também
contribuem para a destruicdo ambiental e colocam em risco a sobrevivéncia humana devido
ao desenvolvimento da industria bélica.

Dessa forma, essa contextualizacdo historica, filosofica e epistemoldgica visa
introduzir o arcabouco teorico de Allport. Assim, a abordagem das categorias propostas pelo
psicologo social estadunidense tratara, primeiramente, da origem do preconceito, discutindo
as relacdes intergrupais entre endogrupo e exogrupo. Em seguida, sera analisada a definicéo
do preconceito e sua manifestacdo na forma de discriminagédo, que pode escalar do primeiro
até o quinto estagio, culminando no exterminio do individuo ou grupo alvo — fendbmeno
descrito na literatura cientifica como Escala do Preconceito e Discriminagdo de Allport. Por
fim, serd discutida a proposta de intervencdo para a reducdo do preconceito, conhecida como

Teoria do Contato Intergrupal ou Hipotese de Contato.

1.3 Preconceito: definicdo, génese e formas de expressao

Segundo as consideracdes de Lima (2020), o preconceito tem acompanhado a histéria
da humanidade, uma vez que, desde tempos remotos, identifica-se a compreensdo de uma
hierarquia na qual determinado grupo se posiciona sobre outros como um pProcesso
normalizado. O autor também destaca o fator da naturalizacdo, referindo-se a percepcao de
um grupo sobre as diferencas de outro como indicativas de inferioridade, o que desencadeia

atos hostis do primeiro contra o segundo. Assim, as diferencas intergrupais levam um grupo a
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distinguir no outro um padréo diverso daquele adotado em determinado contexto social.

Allport (1954) analisa essa tendéncia de desenvolver atitudes negativas contra mais de
um grupo ou segmento social diferente sob a nogcdo de preconceito generalizado, categoria
que serd explorada posteriormente. O autor caracteriza esse tipo de preconceito como uma
inclinacdo a manifestar atitudes desfavoraveis em relacdo a segmentos sociais cuja
cosmovisdo ndo estd em consonancia com a do grupo dominante, evidenciando um viés de
distingdo que os diferencia dos demais. Alem disso, fatores cognitivos estruturados em um
modo dualista de pensamento influenciam essa tendéncia, promovendo uma postura
intolerante diante da ambiguidade e resultando em atitudes baseadas em um absolutismo
moral quanto a condutas sociais (Allport, 1954).

Nas palavras de Félix Neto, baseado nas teorias elaboradas por Allport, o preconceito
pode ser definidko como uma forma de discriminagdo contra grupos minoritarios,
manifestando-se como uma atitude favoravel ou desfavorével em relacdo a membros de um
grupo, fundamentada essencialmente na sua pertenca a esse grupo e ndo em caracteristicas
individuais. Por exemplo, o preconceito sexual ocorre quando um individuo ¢é avaliado apenas
por sua identidade de género (masculino ou feminino), e ndo por suas caracteristicas pessoais.
Diversos grupos podem ser alvo de preconceitos, além dos sexuais: racas, etnias, religides,
migrantes, prisioneiros, homossexuais, pessoas com deficiéncia, individuos com transtornos
mentais e até intelectuais. Embora o preconceito possa ter conotagdes tanto positivas quanto
negativas, no Ocidente ele tem assumido predominantemente um viés negativo (Allport, 1954
apud Neto, 1998, p. 507).

Segundo os postulados tedricos de Allport, observa-se um viés classico nas pesquisas
sobre o fendmeno da discriminacgdo, ao definir o preconceito como hostilidade direcionada a
individuos ou grupos socialmente desvalorizados. Assim, 0 preconceito se caracteriza como
um elemento que perpetua a situacbes como a discriminacdo, a exclusdo social e,
consequentemente, a violéncia (Allport, 1954). De acordo com Bandeira e Batista (2002), o
preconceito pressupde a negacdo do outro pelo simples fato de ndo pertencer ao grupo que se
identifica como superior. Nesse contexto, “a violéncia pode se tornar uma ferramenta
utilizada por uma pessoa para manter ou garantir a sua superioridade sobre outro ser” (Farias;
Carvalho; Barroso, 2021, p. 23).

Dentro dessa légica de relagdes de poder, os autores refletem que a violéncia se
transforma em um instrumento de opressao, atuando como fator favoravel & manutencéo do
preconceito e da discriminacdo. Nesse sentido, ao analisar a discriminacdo direcionada a

determinados individuos e grupos, Allport (1954) argumenta que essa pode ser empregada



34

com a intengdo de desviar a hostilidade decorrente de situagOes de insatisfagdo ou tenséo,
utilizando certos coletivos como bodes expiatdrios. Em outras palavras, “as pessoas satisfeitas
com a sua situacdo tendem a ser mais tolerantes com 0s outros do que as que estdo
insatisfeitas” (Allport, 1954 apud Silva, 2007, p. 15).

Comentando sobre essa analise de Allport, Neto (1998) aponta para uma pletora de
consequéncias para os individuos vitimados pelo preconceito proveniente de outros grupos,
tais como a internalizacdo da discriminacdo, o reforco de esteredtipos negativos e a
perpetuacdo de ciclos de exclusdo social. Esses individuos podem desenvolver sentimentos de
inferioridade, baixa autoestima e, em alguns casos, uma postura reativa que os leva a
reproduzir atitudes preconceituosas contra grupos ainda mais vulneraveis.

Dessa forma, o preconceito generalizado ndo apenas reforca desigualdades sociais,
mas também contribui para a manutencao de sistemas de opressao estruturais. A transmissdo
intergeracional do preconceito e sua institucionalizagdo por meio de normas culturais e
praticas sociais aprofundam as dificuldades de grupos marginalizados em romper com esses
ciclos.

No contexto da Psicologia Social, a obra de Allport (1954) influenciou
significativamente as investigacdes sobre a origem e a perpetuacédo do preconceito, bem como
as estratégias para sua mitigacdo. Entre os mecanismos sugeridos para reduzir a
discriminacdo, destaca-se a Teoria do Contato Intergrupal, que propGe que o0 contato
intergrupal, observadas determinadas condic@es, pode reduzir estere6tipos e promover maior
compreensdo mutua. Esse modelo, posteriormente aprimorado por estudiosos como Pettigrew
e Tropp (2006), enfatiza que fatores como status igualitario, cooperagdo e apoio institucional
s8o essenciais para que o contato intergrupal seja eficaz na reducéo do preconceito.

Portanto, compreender a categoria do preconceito generalizado e suas implicacdes é
essencial para o desenvolvimento de politicas publicas e estratégias educacionais que visem a
promocdo da igualdade social e a mitigacdo dos impactos da discriminacdo nas sociedades
contemporaneas.

Na edicdo comemorativa dos 25 anos da publicacdo da obra The nature of prejudice,
Allport (1979) assevera que 0S grupos ou segmentos sociais que se percebem em uma
composicao hierarquica inferior em relacdo a outros grupos, reproduzem o preconceito sobre
outros grupos que, por ventura, estiveram em condi¢do hierarquica inferior e/ou minoritaria.
Pela justificativa “sou intolerante porque fui vitima de intolerancia” (Allport, 1979, p. 153), a
obra analisa que os vitimados podem passar a exercer o papel de agressores. Comentando

sobre essa analise de Allport, Neto (1998) aponta para uma pletora de consequéncias para 0s
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individuos vitimados pelo preconceito proveniente de outros grupos, tais como:

[...] afastamento e passividade, militancia, agressdo contra o exogrupo e auto-
aversdo. Allport sugeriu também que estas reagdes podiam ser circunscritas
em duas categorias gerais: intrapunitivas e extrapunitivas. As defesas
intrapunitivas sdo as que implicam auto-culpabilidade e as defesas
extrapunitivas colocam a culpa nos outros. Allport defende que os membros
de grupos minoritarios que sdo intrapunitivos serdo hostis ao seu proprio
grupo, ao passo que 0s que sdo extrapunitivos manifestardo lealdade em
relacdo ao seu prdprio grupo e agressividade em relagdo a outros grupos
(Neto, 1998, p. 559).

Vale lembrar que Allport (1979) identifica que a postura dos vitimados, ao se tornarem
agressores, pode ser interpretada como uma forma de defesa e, inclusive, uma tentativa de
integracdo ao grupo ou segmento majoritario. No entanto, o fenébmeno oposto também pode
ocorrer, em situacdes nas quais individuos vitimados pelo preconceito adotam uma postura
ndo preconceituosa em relacdo a outros grupos igualmente marginalizados, optando pela
reducdo desses episodios no relacionamento intergrupal (Allport, 1979).

Esse processo, que envolve vitimizacdo e agressao, embora presente no cotidiano das
sociedades repercuta de maneira significativa nas dindmicas de preconceito e discriminagéo
em nivel grupal. Trata-se, portanto, de um indicativo de uma tendéncia generalizada para

juizos permeados por preconceitos que transcendem conjunturas sociais especificas.

1.3.1 Os postulados de Allport e a génese do preconceito

No que diz respeito aos elementos que podem causar o preconceito generalizado, é
relevante retomar o contexto do fim da Segunda Guerra Mundial, periodo no qual foram
publicados estudos que investigavam a tendéncia de generalizar o preconceito. Autores como
Allport (1954; 1979) e Adorno et al. (1950) colaboraram para o entendimento das correlagdes
entre as diversas expressdes do preconceito generalizado e suas causas. Os postulados de
Allport contribuiram com a analise baseada no viés etnocentrista, enquanto a obra de Adorno
trouxe a teoria da personalidade autoritaria. De maneira geral, conforme Stephan e Stephan
(2013), as causas do preconceito generalizado compartilham a ideia de que 0s grupos
minoritarios (exogrupos) sdo percebidos como uma ameaca & ordem social estabelecida pelos
grupos majoritarios (endogrupo).

Allport (1954/1979), ao mencionar 0 etnocentrismo como uma das causas do

preconceito generalizado, destaca um conceito amplamente debatido por diversos teoricos,
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que parte da concepcao de que um grupo se percebe como superior aos demais. Nesse sentido,
o preconceito generalizado estd associado ao fator etnocentrista, definido como a “tendéncia
de avaliar outras culturas e grupos com base nas normas e valores da propria cultura,
frequentemente resultando em um viés de superioridade e desconfianca em relacdo aos
estrangeiros” (Allport, 1954, apud Silva, 2024, p. 53).

Ancorada na obra de Allport, Silva (2024) pondera que o etnocentrismo se configura
como uma das causas mais recorrentes do preconceito. Considerando que os individuos
tendem a atribuir estere6tipos desfavoraveis a outros grupos, especialmente aos minoritarios
e/ou percebidos como ameaca ou inferiores, esse processo leva a um tratamento
discriminatorio. Por conseguinte, o etnocentrismo carrega um forte componente valorativo em
relacdo ao proprio grupo social, ao mesmo tempo em que sustenta uma visao depreciativa dos
outros grupos. Dessa forma, os elementos de identidade e coesdo do grupo majoritario séo
reforcados, consolidando uma percepcdo de superioridade em relacdo aos demais e,
consequentemente, justificando a discriminag&o contra 0s grupos minoritarios.

Outra obra que contribui para a compreensdo da correlacdo entre as varias formas de
manifestacdo do preconceito generalizado e suas causas € a de Adorno et al. (1950). Na
publicacdo intitulada The Authoritarian Personality, os autores apresentam os fundamentos
do que denominam teoria da personalidade autoritaria. Segundo Adorno et al., essa teoria
equivale ao produto das operagOes sociocognitivas latentes ao preconceito generalizado. Nela,
0s autores argumentam que os individuos possuem a tendéncia de demonstrar sentimentos
favoraveis em relacdo ao seu préprio grupo e desfavoraveis em relacdo aos outros grupos.
Para ilustrar a teoria da personalidade autoritéria, os autores desenvolveram a Escala F de
autoritarismo, com o objetivo de mensurar os tragos autoritarios presentes nos individuos.

Séo considerados fatores psicologicos associados a outros elementos comportamentais
e atitudinais, como postura de obediéncia e submissdo, agressividade, justificacdo reiterada
das acOes e apoio a situacdes em que grupos e/ou segmentos sociais minoritarios sofrem
algum tipo de opressdo. Nesse sentido, a analise do autoritarismo em individuos, com base
nos tracos de personalidade, reflete um processo de socializacdo marcado, na infancia, por um
viés de severidade e punicdo, resultando em maior sujeicdo a contextos e figuras de
autoridade.

E fundamental considerar que ha um expressivo nimero de publicacdes que discutem
a interconexao entre diferentes formas de preconceito. Allport (1954) teorizou sobre as
variadas expressdes do preconceito interligadas psicologicamente, oferecendo um ponto

central para a compreensao do preconceito generalizado. Ao revisar esses estudos, observa-se
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que os fatores psicoldgicos desempenham um papel essencial na formacdo do preconceito,
sendo fundamentais para a analise desse fendbmeno que persiste na sociedade contemporanea.

No que diz respeito as caracteristicas da génese do preconceito, Allport teorizou sobre
as relacdes intergrupais, distinguindo os individuos do endogrupo (majoritario e dominante) e
os do exogrupo (minoritario e dominado). O endogrupo, de maneira generalizada, atribui
tracos ao exogrupo, que se torna alvo de relagdes assimétricas de poder. Nesse contexto, 0s
conceitos de endogrupo e exogrupo sdo essenciais para a compreensdo do fendmeno do
preconceito.

Com base nas reflexdes de Allport, Fiske e Neuberg (1990) aprofundaram a
categorizacdo dos conceitos de endogrupo e exogrupo. O primeiro é composto por individuos
que categorizam e generalizam uma série de elementos como pertencentes ao seu proprio
grupo. Assim, esses individuos se identificam e se reconhecem dentro desse grupo com base
em determinadas caracteristicas que consideram comuns entre si. O exogrupo, por sua vez, é
composto por aqueles que sdo identificados pelos membros do endogrupo como desprovidos
das caracteristicas generalizadas e categorizadas pelo proprio grupo. Esse processo resulta em
relacdes intergrupais marcadas pela auséncia de identificacdo entre os grupos e pela falta de
sentimento de pertencimento. Segundo Fiske e Neuberg (1990), essa categorizagdo e
generalizacdo dos grupos com base na ldgica do “nods” e “eles” é um processo inerente ao ser
humano.

Monteiro (2006) adverte que o processo de categorizacdo e generalizacao influencia as
estruturas cognitivas responsaveis pela organizacdo do conhecimento e das ac¢des cotidianas,
constituindo, assim, a base do “pré-conceito normal” (p. 413). Seguindo as ideias propostas
por Anderson (1991), esse processo cognitivo permite estabelecer uma ordem de classificagéo
no meio fisico e social. Em outras palavras, a divisdo da realidade em diferentes categorias e
generalizacOes possibilita a organizacdo da nocdo de tempo e de adaptacdo ao ambiente em
que se esta inserido.

Sob essa perspectiva, e de acordo com os postulados tedricos de Allport (1954) sobre
0 preconceito de viés étnico-racial, depreende-se que esse fendmeno se reveste de certa
antipatia, fundamentada em generalizacbes equivocadas e inflexiveis, que podem ser tanto
sentidas quanto expressadas. Além disso, tal preconceito pode ser direcionado a um grupo
(exogrupo) em sua totalidade ou a um individuo isoladamente, pelo simples fato de ser
identificado como membro desse grupo. Allport enfatiza que esse processo envolve a criagéo
de esteredtipos e rotulos na relacdo intergrupal, destacando que essa dindmica estabelece

concepcdes fixas sobre os tragcos do exogrupo (Fernandes e Pereira, 2018).
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Por conseguinte, Allport considera que a relacdo entre endogrupo e exogrupo é
marcada pela estereotipacdo do primeiro em relacdo ao segundo, sendo esta vinculada a uma
articulacdo que determina a aceitacdo ou rejeicdo categorica de determinado grupo. Além
disso, essa dindmica atua como um fator de reforgo para a naturalizagdo dos juizos sobre o

outro, contribuindo para a consolidacéo do preconceito e da discriminagéo social.

1.4 As formas de expressao do preconceito e discriminagdo

Como exposto anteriormente, Neto (1998) conceitua o preconceito como um tipo
especifico de atitude. Essa concepcdo parte do pressuposto de que o preconceito pode ser
compreendido a partir de trés componentes principais: o afetivo (relacionado aos sentimentos
preconceituosos experienciados diante de membros de grupos especificos ou até mesmo ao
pensar nesses grupos); o cognitivo (diz respeito a forma como as informagdes sobre esses
membros sdo processadas, bem como as crencas e expectativas em relacdo a eles); e o
comportamental (associado a manifestacdo da atitude preconceituosa por meio de agdes
dirigidas contra esses grupos).

Nessa perspectiva, segundo Neto (1998), o preconceito, quando expresso no nivel
comportamental, configura-se como discriminacdo. Ou seja, a discriminagé@o pode ser definida
como a materializacdo do preconceito em agdes concretas, expressando uma tendéncia natural
de individuos ou grupos a agirem de forma diferenciada em relacdo a outros. Dessa maneira, a
discriminacdo se manifesta quando essa tendéncia se converte em pratica. Em situacfes
discriminatorias, os membros de um grupo podem ser alvo de afirmagdo ou negacdo com base
em sua pertenca a determinado grupo. Para o autor, a discriminagdo pode se expressar por
meio de diferentes comportamentos, variando desde formas mais moderadas, como o
evitamento, até niveis mais acentuados, que podem resultar na exclusdo de empregos, escolas
e alojamentos. Em casos extremos, a discriminagcdo pode assumir a forma de agressao contra
os alvos do preconceito (Neto, 1998, p. 509).

O estudo do socidlogo Matthew Williams representa um marco ao resgatar o
referencial de Allport. Em sua obra “A Ciéncia do Odio”, publicada em 2021, Williams
contextualiza a atitude preconceituosa sob o viés comportamental, descrevendo um episodio
em que foi vitima de agressdo fisica motivada por sua orientacdo sexual. Esse evento o
impulsionou a se dedicar & investigagdo sobre o 0dio presente nos individuos agressores.
Segundo o autor, os crimes de Odio ocorrem em todas as épocas e em diversas partes do

mundo, tendo como alvos frequentes 0s grupos minoritarios (exogrupos), vitimas de
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preconceito por questdes étnico-raciais, sexuais, religiosas, entre outras, desde os primordios
da humanidade.

Com o advento da internet, o édio tem sido disseminado de maneira exponencial pelas
novas midias digitais, influenciando grupos sociais e partidos politicos radicais que
promovem agendas excludentes e violentas. Articulando diferentes campos cientificos,
Williams realiza incursdes na neurociéncia, psicologia, economia, entre outras areas, a fim de
problematizar como a raiva atravessa a historia da humanidade e quais estratégias podem ser
adotadas na contemporaneidade para enfrentar antigas e novas expressoes de preconceito.

Sob essa 6tica, Williams (2021) define o preconceito como uma antipatia generalizada
em relacédo a determinado grupo, negativamente concebido com base em fatores religiosos e
étnico-raciais: “Para ser considerado preconceituoso, vocé precisava ver todo um grupo de
forma negativa, ndo apenas determinados individuos daquele grupo” (p. 30). Dessa forma,
percebe-se um didlogo estreito entre Williams e Allport, uma vez que ambos concebem o
preconceito como um esteredtipo negativo atribuido a um grupo de maneira generalizada.
Esse alinhamento tedrico também se evidencia quando Williams retoma a Escala do
Preconceito e Discriminacdo, originalmente proposta em 1954. Esse instrumento teorico
descreve a relacdo intergrupal na qual o endogrupo, ao expressar preconceito e discriminagédo
contra o exogrupo, pode submeté-lo a um ciclo de violéncia crescente, culminando, no nivel

extremo, no exterminio do exogrupo.

1.4.1 Escala do Preconceito e Discriminagdo de Allport

Conforme descrito, segundo Allport (1954), a nogdo de preconceito se assenta em uma
postura hostil em relacdo a individuos pertencentes a um grupo social distinto, aos quais sdo
atribuidos estereotipos antagonicos. Nesse sentido, o preconceito esta associado a uma nogao
construida de forma precipitada, sem base reflexiva, e expressa oposi¢do a outros grupos ou
individuos com base em critérios sociais, étnico-raciais, religiosos, sexuais, entre outros. Para
Allport, a tensdo gerada por essa dinamica pode resultar em episodios de violéncia. Dessa
forma, percebe-se a possibilidade de um dialogo entre essa teoria sobre 0 exogrupo e 0
contexto da discriminacéo as religides afro-brasileiras.

Os postulados tedricos de Allport (1954) apresentam um modelo das expressfes
preconceituosas, no qual as agdes se desenvolvem de maneira escalonada, permitindo
compreender como o preconceito, ao se transformar em acdo, pode abranger cinco fases

progressivas que incluem discriminacdo, violéncia fisica e, no extremo, exterminio. Esse
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modelo descreve o0 preconceito como um processo continuo, que se intensifica gradualmente e
pode se manifestar em qualquer sociedade que tolere ou incentive préaticas preconceituosas.

Na interpretacdo de Williams (2021), Allport, ao partir da definicdo original de
preconceito como uma Vvisdo negativa sobre um grupo em sua totalidade, prop0s essa escala
para teorizar a gradacdo diferenciada das agdes preconceituosas. A tabela a seguir apresenta
uma sintese desse instrumento tedrico, conforme preconizado por Allport, e sua aplicacdo na
contemporaneidade, com exemplos concretos baseados nas obras de Neto (1998) e Williams
(2021).

Considera-se que a literatura sobre a escala do preconceito e discriminagdo de Allport
também faz referéncia a essa teoria por meio da nomenclatura alternativa “Pirdmide de
Allport”. Muitas publicagdes utilizam a ilustracdo de uma piramide para demonstrar
didaticamente essa estrutura, representando o estdgio um na base e avancando até o estagio
cinco no topo, sugerindo um processo de escalada na gravidade das agdes preconceituosas.
Neste estudo, essa teoria sera apresentada em forma de tabela, de modo a descrever

detalhadamente cada estagio e suas caracteristicas.

Tabela 1 — Escala do Preconceito e Discriminacéo de Allport

ESCALA DO PRECONCEITO E DISCRIMINACAO DE ALLPORT
ESTAGIO CARACTERISTICAS

Esse estagio envolve conversas hostis, difamacdo verbal, propagandas

10 ou piadas com conotacdo racista, transfobica, etnocéntrica, entre

ANTILOCUQAO outras. O dlscurso_de odio é_emprega<_jo gradualmgnte por setores _do

endogrupo, evoluindo de simples piadas para insultos arbitrarios

contra o0 exogrupo. Atualmente, as plataformas digitais tém

potencializado e evidenciado essa fase, permitindo a rapida
disseminacdo dessas manifestaces preconceituosas.

(Discurso de 6dio e
difamagéo verbal)

Esse estagio visa manter o grupo étnico-racial ou segmento social
separado do grupo dominante na sociedade. Observa-se a separacao
20 entre endogrupo e exogrupo, que pode ocorrer de maneira organica —
EVITAMENTO como  a exclusdo de _determlnados individuos _de certos
ESQUIVA ’ estab_eleumentos — Ou ser imposta pelo Estado por meio de It_als e
4 politicas segregacionistas. Um exemplo contemporaneo dessa prética é
(Segregacao) a atuacdo de agentes do mercado imobiliario que afastam pessoas
brancas de areas habitadas por minorias étnicas, contribuindo para a
formacdo de guetos.

30 Nesse estagio, o endogrupo impede 0 exogrupo de acessar
DISCRIMINACAO | oportunidades, bens e servigos essenciais, dificultando sua ascensao
(Discriminag&o social. A exclusdo ocorre em diversas esferas, como mercado de

trabalho, educacdo, assisténcia a salde e protecdo juridica igualitaria.
Quando um grupo minoritario é privado de direitos civis, de

institucionalizada)
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oportunidades de emprego ou de acesso a moradias, configura-se um
processo de marginalizacdo sistematica. O regime do apartheid na
Africa do Sul exemplifica esse estagio, ao institucionalizar a
segregacdo racial e a negacgdo de direitos a populagdo negra.

Essa fase representa a intensificagdo consciente dos atos
preconceituosos presentes nos estdgios anteriores. Trata-se da
violéncia direcionada contra pessoas e propriedades por individuos ou
40 grupos racistas, transfobicos, entre outros. Embora as leis possam
ATAQUE FiSICO condenar essas pratlga_s, em muitos casos, as autorld_a~des fazem vistas
AR grossas ou até participam delas. Em algumas regibes, agentes das
(Violéncia dirigida) forcas policiais cometem atos de violéncia ilegalmente. Um exemplo
notério é a pratica sistematica de agressdes fisicas contra pessoas
LGBTQ+ na Russia, tanto por parte da sociedade civil quanto das
forcas policiais.

Nesse estagio extremo, a violéncia contra um grupo de individuos
assume um carater indiscriminado e sistematico, podendo ser
institucionalizada ou até legalizada. O objetivo é eliminar
5° completamente o0 exogrupo, coOmo ocorreu nas tentativas nazistas de
EXTERMINIO genocidio contra os judeus. Exterminios em larga escala, como o
genocidio em Ruanda (1994) e o conflito em Darfur (2003-),
exemplificam esse estagio, no qual a perseguigcdo e 0 assassinato em
massa sdo promovidos com o intuito de erradicar populagdes inteiras.

Fonte: Neto (1998, p. 510) e Williams (2021, p. 30-32). Elaborada pelo autor.

No que se refere aos cinco estagios ou niveis da Escala do Preconceito e
Discriminacdo de Allport, considera-se que o primeiro estagio corresponde a denominada
“antilocucdo”, caracterizada pelo discurso de 6dio, cujas variantes englobam categorias como
comentarios pejorativos, piadas e insultos. Caso a situacdo preconceituosa persista, observa-se
um escalonamento para o segundo estagio, referente a esquiva ou evitamento, configurando-
se como uma forma de isolamento destinada a restricdo de espagos publicos compartilhados, a
fim de evitar o contato intergrupal, o que pode resultar em segregacéo.

Com a progressdo da escala para o terceiro estagio, evidencia-se a discriminacao,
frequente em ambientes de trabalho e instituicfes de ensino, nos quais individuos pertencentes
a determinados grupos enfrentam barreiras de acesso e oportunidades desiguais. No quarto
estagio, ocorre o ataque fisico, materializado em agressdes contra individuos ou grupos alvos
do preconceito e da discriminacdo, bem como em atentados contra seus simbolos e
patrimoénios culturais, sem a devida intervencdo das autoridades policiais. Por fim, o quinto
estagio corresponde ao exterminio ou genocidio, momento em que a violéncia extremada
contra individuos pertencentes a grupos vitimados pelo preconceito e pela discriminagdo é
legitimada ou sistematicamente promovida (Felix, 1998; Williams, 2021).

Cabe mencionar a contribuicdo do soci6logo Alexandre Brasil Carvalho da Fonseca,
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professor associado da Universidade Federal do Rio de Janeiro e organizador da obra “Estado
laico, intolerancia e diversidade religiosa no Brasil: pesquisas, reflexdes e debates”. O autor
define a intolerdncia como um conjunto de atitudes e praticas que negam a legitimidade da
existéncia, das crencas ou das expressdes culturais de determinados grupos sociais. Segundo
Fonseca, a intolerancia pode se manifestar de diversas formas, desde discursos hostis e
praticas de exclusdo até acOes extremas, como a violéncia fisica e o exterminio.

No contexto brasileiro, a intolerancia religiosa tem sido um dos principais focos de
estudo do autor, especialmente no que tange as religibes de matriz africana. Fonseca aponta
que a perseguicdo e a discriminagdo contra essas religides sdo reflexos de um preconceito
histérico que, em muitos casos, encontra respaldo institucional e se perpetua por meio de
discursos e politicas excludentes.

Ademais, a obra organizada por Fonseca problematiza a relacdo entre o Estado laico e
a intolerancia religiosa, discutindo os desafios para a garantia da liberdade religiosa em um
cenario, no qual determinados segmentos religiosos exercem influéncia sobre politicas
publicas e praticas sociais. Dessa forma, a pesquisa do autor contribui para a compreensdo das
dindmicas de intolerancia e para o desenvolvimento de estratégias de enfrentamento e

promogcéo da diversidade religiosa no Brasil:

[...] o conjunto de ideologias e atitudes ofensivas as diferentes crencas e religides e
as pessoas que as professam; em casos extremos pode incluir perseguicao, agressao
fisica, ofensa, discriminacdo e, até mesmo, por atos que atentam a vida (Fonseca,
2018, p. 24).

Nessa definicdo, podem-se identificar elementos que dialogam com o arcabougo
tedrico proposto por Allport em sua obra de 1954. A citagcdo da obra de Fonseca remete a
manifestacdo de uma atitude hostil de preconceito que, na auséncia de mecanismos de
interrupcdo, pode se desdobrar em discriminacdo e avangar gradativamente para estagios mais
graves. O autor destaca, em sua definicao, trechos como “em casos extremos pode incluir [...]
e at¢ mesmo”, sugerindo que a eclosio de uma atitude ofensiva nem sempre resulta,
necessariamente, nos niveis mais extremos de perseguicao, agressao fisica ou exterminio.

De maneira anéloga, na teoria de Allport, individuos que se encontram no primeiro
nivel da escala do preconceito ndo necessariamente avangam para 0s estagios subsequentes.
No entanto, a progressdo de um nivel ao outro tende a aumentar a probabilidade de
escalonamento para graus mais severos de discriminacao e violéncia. Nesse sentido, Allport

exemplifica da seguinte forma:
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Foi a antilocucéo de Hitler que levou os Alemaes a evitar 0s seus vizinhos judeus e
amigos de outrora. Esta preparacdo tornou mais facil decretar as leis de
discrimina¢do de Nuremberg que, por sua vez, fizeram com que os subsequentes
incéndios de sinagogas e ataques aos judeus nas ruas parecessem natural. O passo
final nesta macabra progressdo foram os fornos de Auschwitz (Allport, 1954, p. 15,
traducéo nossa).

Assim, evidencia-se a relevancia de dissertar sobre os elementos que contribuem para
a construgdo de horizontes reflexivos acerca do preconceito intergrupal e, consequentemente,
para o desenvolvimento de atitudes pautadas no respeito a alteridade grupal e a diversidade
sociocultural. Para Pettigrew (2008), os postulados de Allport referentes a Teoria do Contato
Intergrupal fornecem subsidios fundamentais para a reflexdo sobre as formas de
enfrentamento do preconceito entre grupos.

Considerando que o presente estudo se insere na investigacdo do fendmeno da
discriminacdo contra o segmento afrorreligioso, com énfase na atuacdo das liderancas do
Santuério Nacional da Umbanda na recuperacao ambiental sob a perspectiva de uma Ecologia
Decolonial, torna-se essencial a incorporacdo da Teoria do Contato Intergrupal, proposta por
Allport.

1.5 Considerac0es sobre a Teoria do Contato Intergrupal

Em face do exposto, depreende-se que a Escala do Preconceito e Discriminacdo de
Allport, teoriza sobre o fendmeno do preconceito e da discriminacdo em diversos niveis,
ampliando o horizonte de reflexdo acerca da propor¢do com que determinadas ocorréncias
podem se desdobrar, resultando em formas mais graves e letais. Igualmente, a obra de Allport
(1954) prop6s outro instrumento voltado a reducdo dos preconceitos nas rela¢Ges intergrupais,
denominado Teoria do Contato Intergrupal. Cabe lembrar que a abordagem do contato como
estratégia para minimizar o preconceito intergrupal teve inicio com estudiosos das ciéncias
sociais ap0s a derrota dos nazistas (Pettigrew, 1998). Esse autor argumenta, contudo, que a
hipotese proposta por Allport recebeu atencéo significativa em pesquisas posteriores nesse
campo de investigacéo.

A Teoria do Contato Intergrupal considera que a génese do preconceito e da
discriminacdo social esta no processo de categorizacdo/generalizacdo e na hostilidade
intergrupal, ambos aprendidos socialmente. Esse mecanismo resultaria na rejeicdo de

determinado individuo ou grupo com base na falta de conhecimento sobre ele, gerando,
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consequentemente, discriminacdo, na medida em que ha auséncia de contato relacional capaz
de proporcionar vivéncias positivas entre grupos (Brewer; Gaertner, 2001, apud Rutland et
al., 2005). Ademais, a percepcdo de aspectos similares entre membros de diferentes grupos é
considerada um elemento-chave para o estabelecimento de pontos de convergéncia entre eles
(Byrne, 1969, apud Matos, 2011). Destarte, infere-se que o contato positivo entre individuos
ou grupos distintos pode contribuir para a desconstrucdo de estereétipos negativos,
promovendo mudancgas de comportamento e atitudes em relacdo ao grupo em questao (Matos,
2011, p. 10).

Para Manuel, Silva e Oliveira (2016), a Teoria do Contato Intergrupal de Allport
fundamenta-se no desenvolvimento de a¢des voltadas a prevencdo e reducdo das situacdes
gue geram preconceito. Segundo os autores, a referida hipotese atingiria seu objetivo por meio
de articulagbes mediadas pelo poder publico, que promovam espacos de interacdo entre
individuos de diferentes origens étnico-raciais, sociais, religiosas, sexuais, entre outras, sob a
perspectiva da igualdade e da cooperagéo intergrupal.

Tomando como referéncia a obra de Allport (1954), observa-se que o autor desenvolve
a ideia da Teoria do Contato Intergrupal a partir do conceito de estere6tipo. Segundo ele, a
nocdo estereotipada esta relacionada a crencas extremadas direcionadas a determinados
individuos ou grupos. Essa concepcdo exagerada é frequentemente adotada por grupos
dominantes como justificativa para diferentes formas de tratamento em relacdo a esses
individuos ou grupos. Importa destacar que, para Allport, o contato intergrupal superficial
pode ndo gerar resultados positivos e, em alguns casos, pode até intensificar os estereotipos.
Para que o contato intergrupal tenha um efeito positivo na reducdo do preconceito, Allport
(1954) propBe uma série de condi¢des fundamentais para sua efetividade:

[...] através de contatos de igualdade de estatuto entre grupos maioritarios e
minoritarios no desenvolvimento de objetivos comuns. O efeito é potencializado se
este contato for sancionado por apoios institucionais (isto é, por lei, costumes ou
atmosfera local), e desde que seja de um tipo que conduza a percepgdo de interesses
comuns e de humanidade comum entre os membros dos dois grupos (Allport, 1954,
p. 281, traducéo nossa).

Conforme exposto, Allport (1954) apresentou a ideia da Teoria do Contato
Intergrupal, constituida pelos seguintes elementos condicionantes: 1) a igualdade de status
entre os grupos; 2) a definicdo de objetivos comuns; 3) o suporte de instituicdes mediante
marcos legislativos, estabelecimento de costumes e um clima social desprovido de

preconceito; e 4) a percepcao de pontos similares entre os grupos em questao (Allport, 1954).
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Apb6s a formulacdo da Teoria do Contato Intergrupal, diversas publicagdes cientificas
analisaram criticamente essa teoria, concluindo que, além de possibilitar novos
conhecimentos e ampliar as formulacdes intuitivas de Allport, sua aplicabilidade na reducao
do preconceito foi confirmada (Matos, 2011).

Um dos estudos que corroboram essa ratificagdo foi o de Pettigrew e Tropp (2006).
Esses autores submeteram a efeito de escrutinio o impacto do contato entre grupos diferentes,
considerando os quatro elementos que, segundo a hipotese de Allport, condicionariam uma
possivel reducdo do preconceito. Os resultados da pesquisa de Pettigrew e Tropp indicaram
uma relacdo entre o contato intergrupal e a diminuicdo dos estereétipos preconcebidos. Além
disso, no que se refere aos quatro elementos condicionantes propostos por Allport, verificou-
se que, de modo geral, eles conduzem a efeitos positivos, sendo possivel obter resultados
favoraveis mesmo na auséncia de um dos elementos.

Dessa forma, a conclusdo dos estudos de Pettigrew e Tropp (2006) sugere que 0S
quatro elementos mencionados por Allport devem ser vistos como facilitadores. Para se
alcancar um resultado efetivo na reducéo dos niveis de preconceito, os autores ressaltam que
esses elementos ndo sdo imprescindiveis, embora desempenhem um papel relevante. No
entanto, enfatizam que cada elemento, isoladamente, é insuficiente para gerar um efeito
significativo na dindmica do contato intergrupal, sendo necesséria sua articulacdo conjunta.
Assim, os achados desse estudo dialogam com o arcabouco teorico de Allport, ratificando os
beneficios dos quatro elementos quando articulados como facilitadores do contato intergrupal
(Pettigrew; Tropp, 2006).

Contribuindo para essa discussdo, Alexandre Brasil Fonseca destaca o carater
fundamental dos espacos de encontro na promocgdo da transformagdo social no que tange ao
preconceito religioso e seus desdobramentos. Segundo Fonseca (2018), “os espagos de
participacao social, espacos de dialogo, sdo fundamentais para se romper preconceitos e para
se estabelecer um ambiente de respeito a diversidade religiosa” (p. 46). Em consonancia com
as reflexdes de Fonseca, o presente estudo busca ampliar a abordagem dialdgica e reflexiva
sobre o fortalecimento do principio da liberdade religiosa. Parte-se do entendimento de que é
essencial viabilizar horizontes de dialogo para refletir sobre a discriminagdo recorrente aos
afrorreligiosos.

Sob uma perspectiva histdrica, ao observar a diversidade religiosa no contexto
brasileiro desde a chegada do colonizador europeu, nota-se um pluralismo de referenciais
religiosos decorrente da coexisténcia de uma “triplice matriz cultural: portuguesa, indigena e

africana” (Bingemer, 2017, p. 105). Nesse sentido, Wachholz (2011) afirma que a interacao
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entre essas matrizes gerou impactos significativos sobre as demais culturas, especialmente as
dos povos subjugados, que foram obrigados a assimilar a religido dos portugueses de forma
imposta. Para 0 autor, esse processo resultou na contestacdo da religiosidade de matriz
indigena e africana, evidenciando “marcas de exclusivismo, intolerancia e estigmatizacao.
Com essas marcas, 0 cristianismo interpelou indigenas, novos cristdos e negros, negando-lhes
sua alteridade” (Wachholz, 2011, p. 782).

Essas caracteristicas perduraram ao longo dos séculos na formacgdo da sociedade
brasileira, resultando em uma trajetdria histérica na qual as manifestagdes religiosas de povos
de ascendéncia africana foram sistematicamente vitimadas pelo preconceito e pela
discriminagdo. De acordo com uma pesquisa conduzida pelo Ministério dos Direitos
Humanos e discutida no “Seminario sobre Estado Laico, Intolerancia e Diversidade
Religiosa”, com apoio da Ordem dos Advogados do Brasil, identificou-se um cenario
alarmante. A pesquisa, organizada pelo socidlogo Alexandre Brasil Fonseca, resultou na obra
“Relatorio sobre Intolerancia e Violéncia Religiosa no Brasil”, que analisou dados entre 2011
e 2015. O estudo concluiu que a discriminacédo religiosa se manifesta de forma expressiva na
sociedade brasileira, atingindo com maior incidéncia as religides afro-brasileiras, que figuram
entre as mais afetadas por violagdes de direitos em relacéo a sua religiosidade (Fonseca, 2018,
p. 44-45).

Concluindo o primeiro capitulo deste trabalho, destaca-se a relevancia do tema
referente a Teoria do Contato Intergrupal como um elemento reflexivo para a compreensao do
fendmeno da discriminacdo religiosa. A proposta tedrica de Allport pode contribuir para a
andlise da discriminacdo contra afrorreligiosos a partir da aproximacdo com questbes
ecoldgicas como um elemento comum entre diferentes grupos sociais. No préximo capitulo, o
objetivo sera correlacionar a Escala do Preconceito e Discriminacdo de Allport ao fenémeno

da discriminagdo contra o segmento afrorreligioso no contexto brasileiro.
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2 A CORRELACAO ENTRE A ESCALA DO PRECONCEITO DE ALLPORT E O
ACIRRAMENTO DA DISCRIMINACAO AO SEGMENTO AFRORRELIGIOSO NO
CONTEXTO BRASILEIRO

Publicacbes recentes que investigam temas relacionados a discriminacdo religiosa no
contexto brasileiro obtiveram expressivo ponto de atencdo dos pesquisadores que partiram da
motivacdo em discorrer sobre o mapeamento desse fendmeno. Estudos como Gualberto
(2011), Fonseca e Adad (2016) e Ribeiro (2024) sdo exemplos que corroboram com essa
constatacao e, através de dados estatisticos, embasam que os praticantes das religiGes afro-
brasileiras comp&em o segmento cujos indices apontam maior incidéncia de vitimizagédo pela
discriminacdo ao longo da formacdo da sociedade brasileira. Apesar do avanco do
ordenamento juridico no que tange ao direito a liberdade religiosa, os episodios de hostilidade
por conta de fatores religiosos ainda permanecem presentes na composicdo social. No que diz
respeito ao carater tipoldgico da violéncia sofrida pelos afrorreligiosos, os estudos de Eller
(2018) avaliam uma perspectiva envolvendo a relagdo com grupos pentecostais atraves da
simbolica. Camurga (2019) aponta que as publica¢Bes nesse &mbito demonstram a violéncia
as religides afro-brasileiras em multiplas faces: os discursos dentro dos templos, a exposicéo
midiatica por meio da concessdo publica e a ascensdo dessas expressdes religiosas no espaco
publico. O conjunto desses fatores, aliado a emergéncia de um contexto de atencdo as
politicas publicas voltadas para a populacdo negra e a agenda reacionaria de viés conservador
sob a egide do panico moral (Vencato; Vieira, 2021), desencadeiam uma conjugacao social
com novas nuances para a reflexdo nessa area.

O acirramento nas formas como essa discriminacdo aos afrorreligiosos ocorre nos
altimos anos no pais é analisado por Santos (2019) e Rodrigues (2021). Esses autores
sinalizam tanto para uma escalada dessa discriminagdo quanto para a variedade de como essa
se manifesta, sugerindo outras categorias para se abordar esse fendbmeno. Alguns exemplos
sdo descritos como categorias referentes a racismo religioso, cristofacismo, violéncia
religiosa, terrorismo religioso, dentre outros, oferecendo chaves interpretativas para se
compreender os meandros dessa temética. Todavia, pelos canais de pesquisa de trabalhos
académicos evidencia-se pouca quantidade de estudos que se debrucam sobre o fendmeno da
hostilidade as manifestacdes afrorreligiosas no campo da Psicologia Social; constata-se na
literatura cientifica sobre esse tema maior indice de publicacbes nas areas juridica,

socioldgica, de ciéncia da religido, dentre outras. Assim, este autor considerou pertinente
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pesquisar sobre os fatores que motivariam a violagdo do direito a liberdade religiosa por parte
de individuos e de grupos sociais em relacdo as minorias religiosas ou de uma matriz diversa
da tradicdo hegemonica. Desse modo, este estudo procurou desenvolver uma reflexdo acerca
de outras categorias que podem contribuir com a compreensé@o do fendmeno da discriminagéo
as religides de matriz africana para uma posterior juncdo com a contribuicdo que o Santuario
Nacional da Umbanda pode oferecer aos debates nesse cenario.

Nessa perspectiva, ao longo do processo de pesquisa deste trabalho, no periodo
permeado de inquietagfes sobre a pergunta acerca das razfes que justificariam os casos de
discriminagdo religiosa e a escalada recente em suas manifestagdes, este estudo deparou-se
com a obra de Matthew Williams (2021). Conforme ja mencionado anteriormente, nessa obra,
o autor realiza uma confluéncia analitica interdisciplinar envolvendo os campos da
neurociéncia, psicologia, economia, informatica e sociologia, problematizando como o o6dio
perpassa a histéria em ambito global desde a sua génese. Ademais, a obra procura descortinar
horizontes de combate das variadas expressdes de preconceito no século XXI. O contato com
esse manuscrito ensejou intui¢cdes que suscitaram para este estudo uma breve reflexdo acerca
da génse da discriminacdo a partir da escalada do 6dio a alguns agrupamentos que se tornam
alvos do preconceito de outros grupos. O autor retoma os estudos de Allport, cuja producéo
cientifica deixou uma sistematizacdo que pode corroborar analiticamente com o fenémeno da
escalada da discriminagédo aos afrorreligiosos, mencionado anteriormente. Vale lembrar que
Allport propbe a chamada Escala de Preconceito e Discriminacdo que consiste em um
instrumento analitico que pode mensurar e classificar a extensdo do preconceito, considerando
dado contexto social, sugerindo estagios de préaticas hostis que variam do menos grave
(estagio um) até o estagio maximo de violéncia, correspondendo ao exterminio do grupo alvo
(estagio cinco).

Desta feita, este capitulo se prop6e a fazer uma correlacdo da Escala do Preconceito ou
Discriminacdo de Allport associada a categoria analitica concernente ao endogrupo e
exogrupo com a escalada da discriminacéo as religides afro-brasileiras. Passando em revista a
literatura acerca da discriminacdo religiosa nos varios periodos da histéria do Brasil,
considerar-se-d0 as publicacbes mais recentes que descortinam o fendmeno da escalada
supracitada e através de breve exposicao dos pressupostos teoricos da Escala do Preconceito
ou Discriminacdo de Allport, verificar-se-a a correlagdo entre os dois objetos, ensejando
densa reflexdo consoante os postulados de um psicélogo social. Este passo se torna
importante para posterior insercdo da atuacdo do Santudrio Nacional da Umbanda em

perspectiva ecoldgica decolonial para contribuir com os debates sobre esse fenémeno.
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2.1 O preconceito e a discriminacao as religides afro-brasileiras

Consoante Silveira (2006), a repressao as manifestacoes religiosas de raizes africanas
teve inicio na fase colonial, marcada pelo regime escravocrata e pela hegemonia do
catolicismo. Por conseguinte, expressdes religiosas distintas das tradicGes catolicas eram
concebidas como contravengdo penal. Assim sendo, ndo se consideravam nem a dignidade
humana nem as crencas da populacdo negra, proveniente da diaspora africana e escravizada
no Brasil. Antes mesmo de embarcarem nos navios do trafico negreiro, muitos dos nativos ja

eram batizados de acordo com o rito romano:

[...] os negros introduzidos no Brasil pertenciam a civilizagBes diferentes e
provinham das mais variadas regides de Africa, com maior destaque para 0 povo
bantu da Africa Austral. Porém, suas religides, quaisquer que fossem, estavam
ligadas a certas formas de familia ou de organizacéo clanica [...]. O trafico negreiro
violou tudo isso. Os escravizados foram obrigados a se incorporar a um novo tipo de
sociedade, com formas de ser e estar ocidentais (Cossa, 2019, p. 99).

De acordo com Silva (2018), era obrigacdo atribuida ao proprietario de escravos o
batismo e a consequente insercdo do seu cativo no seio da cristandade, sob o risco de perder o
escravo caso fosse demandado por outra pessoa, que assumiria tal propriedade (p. 2). Essa
conjuntura promovia sobremaneira o que Dussel (1993) designava como “encobrimento do
outro”, resultando na escassez de material que pudesse servir como fonte para o conhecimento
das praticas afrorreligiosas nesse periodo. Contudo, encontram-se registros de rituais
genericamente chamados de “Calundus”, sobretudo entre os séculos XVI ¢ XVIII (Prado,
2021).

N&o obstante a imposicdo da religido oficial, os escravizados envidaram esforgos na
manutencdo de seus costumes culturais e religiosos por meio do sincretismo indigena-
africano, associando santos catolicos as divindades africanas e “dando as suas divindades
nomes de santos catélicos” (Bingemer, 2017, p. 102).

Em relacdo a mais antiga referéncia ao sincretismo, Mott (1986), ancorando-se em
registros feitos por holandeses, aponta sua ocorréncia no Quilombo de Palmares, em 1645,
descrevendo a existéncia de “uma capela com imagens de Jesus Menino, de Nossa Senhora da
Conceicdo, de Sao Bras, e Barleus informa que de longe podia-se ouvir o bater dos pés e o ta-
ta dos tambores nos rituais dos negros” (p. 154). Nesse contexto, ambos os povos passaram a
compartilhar e adaptar suas tradigdes acerca da natureza e dos rituais de seus deuses e orixas.

Os cultos relativos aos caboclos se deram pela incorporagdo proveniente de africanos
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de origem étnica dos povos banto, conjugados aos elementos indigenas em alguns de seus
rituais no Brasil. Esse fenbmeno propiciou o surgimento dos candomblés de angola-caboclo,
além de outras formas de sincretismo em solo brasileiro, como o Tambor de Mina, a Jurema e
0 Congado (Santos, 2017 apud Prado, 2021, p. 22).

Para Silva (2005), os aspectos vinculados a religiosidade africana assumiram uma
dimensdo de resisténcia diante da imposicdo da hegemonia catolica pela estrutura colonial.
Essa dinamica se consolidou no processo pelo qual a populacdo negra escravizada conciliava
praticas relacionadas ao catolicismo, originando multiplas expressfes religiosas conforme a
regido: no Sul do pais, o Batuque; no Maranh&o, o Tambor de Mina e a Pajelanca; na Bahia, o

Candomblé; em Pernambuco, 0 Xangé:

O terreiro associou-se assim ao protesto do negro contra as condicGes da escravidao,
colocando tanto sua organizacdo a favor da luta pela libertagdo, como no plano
religioso, promovendo a crenga na magia compartilhada por pessoas que tinham em
comum, além da condicdo de subordinacdo, a esperanca na transformacdo dessas
condigdes (Silva, 2005, p. 50).

De acordo com Silva (2007), os adeptos das manifestacOes afrorreligiosas foram
duramente perseguidos ao longo da formacdo da sociedade brasileira. Consoante Bastide
(1971), no periodo colonial e imperial, quaisquer cerimdnias que evocassem a matriz africana
eram consideradas “cultos ao demdnio”, tipificadas como crimes e ndo permitidas pelas
Ordenacdes Filipinas, vigentes até 1830. Nessa esteira, tais cultos eram enquadrados como
praticas de feiticaria e negacdo divina, cujas penalidades variavam desde a aplicacdo de
multas, condenagdo ao desterro, encarceramento e flagelacdo publica. A pena de morte
poderia ser aplicada, através do enforcamento, decapitacdo e/ou fogueira, ap6s submeter o
individuo a torturas e mutilacdes fisicas (Pierangeli, 2001).

Durante o periodo imperial, o Codigo Criminal da época criminalizava qualquer
manifestacdo religiosa que ndo fosse a oficial, enquadrando tais praticas como crimes
policiais (Brasil, 1830). No bojo desse contexto, as classes sociais mais elitizadas buscavam
referéncias socioculturais que se distanciassem dos padrdes da populacio negra. A vista disso,
manteve-se a vigilancia sobre os espacos de manifestacédo religiosa de matriz africana, como
0s terreiros, que eram interpretados como potenciais focos de articulagdo em torno da pauta
abolicionista.

Apos a Proclamacéo da Republica, o Cddigo Penal de 1890 reforcou a criminalizagdo
das praticas de curandeirismo (Brasil, 1890). A perseguicdo as manifestacdes de religiosidade

africana permaneceu “pelas elites sociais, em um misto de desprezo e fascinio pelo exotismo
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que sempre esteve associado as manifestagdes culturais dos africanos e seus descendentes”
(Silva, 2007, p. 224). Ademais, foram criados aparatos normativos contra 0s praticantes de
“feitigaria”, inserindo no Cddigo Penal vigente as praticas da religido afro-brasileira em trés
artigos: 156, 157 e 158, que versavam sobre a pratica ilegal da medicina, magia e
curandeirismo (Maggie, 1992). Nesse contexto, o Espiritismo foi enquadrado como crime
contra a saude publica devido a atuacdo mediunica, em que “supostos espiritos curadores
realizavam curas por meio de passes, prescri¢cdo de medicamentos homeopaticos, entre outros
recursos de atendimento aos enfermos” (Gomes, 2021, p. 2). De acordo com 0s artigos
supracitados, era ilegal o exercicio da medicina sem formacdo académica, assim como a
prescricdo de qualquer medicamento sem a devida habilitacdo exigida por lei.

No periodo do Estado Novo (1937-1945), apesar da maior abertura a pluralidade
religiosa, manteve-se 0 veto as manifestacdes religiosas afro-brasileiras, iniciando uma nova
fase de penalizacdo pelo Cddigo Penal de 1940. Em uma sociedade permeada por um vies
racista e classista, as expressoes religiosas de matriz africana eram vistas como uma violagao
a “ordem publica” e aos “bons costumes” (Lima, 2016, p. 677). Dessa forma, rituais que
envolvessem instrumentos de percussdo nos terreiros eram considerados crimes de
contravencdo, passiveis de multa e encarceramento, conferindo respaldo legal para invasdes e
destruicdo desses espacos. Além disso, os terreiros eram cobrados pelo Estado para
funcionarem mediante licenca, restringindo as ceriménias de possessdo e normatizando as
atividades das sociedades espiritas de modo a garantir sua adequacdo as exigéncias da ordem
publica, conforme estabelecido na Constituicdo de 1937 (Giumbelli, 2003, p. 274). Diante
desse cenario, para se defenderem e protegerem suas cerimdnias das constantes batidas
policiais, liderancas afrorreligiosas e chefes de terreiros criaram federagdes de umbanda,
sobretudo no Rio de Janeiro.

Durante a Ditadura Civil-Militar (1964-1985), buscando conferir maior legitimidade
ao regime, os governantes militares revogaram a necessidade de registro dos terreiros nas
Delegacias de Jogos e Costumes. Além disso, adotaram uma abordagem mais amistosa com
os adeptos das religies afro-brasileiras, sem, contudo, deixar de exercer controle sobre 0s
terreiros e demais locais de culto. Nesse contexto, os centros de Umbanda deixaram de ser
obrigados a se registrarem nos departamentos policiais, passando a fazé-lo nos cartorios. Esse
reconhecimento formal conferiu status de entidade religiosa aos centros umbandistas nos
censos oficiais, além de integrar seus feriados religiosos aos calendarios publicos em ambitos
local e nacional (Brown, 1985 apud Silva, 2005, p. 117).

Com a promulgacdo da Constituicdo Federal de 1988, que assegurou a inviolabilidade
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de consciéncia e crenca, além do livre exercicio do culto, houve avangos na protecdo das
expressdes culturais e religiosas de matriz africana. A partir disso, dispositivos juridicos
voltados a protecdo dos direitos humanos foram incorporados ao ordenamento brasileiro,
como a Lei n° 7.716/89, que tipifica o preconceito e a discriminacdo étnico-racial e religiosa.
Além disso, foi indeferida a subvencéo estatal para cerimdnias religiosas, independentemente
da crenga ou organizagdo, representando um marco no processo histérico das religiGes afro-
brasileiras.

Nesse contexto, destaca-se também a Lei n® 12.288/2010, correspondente ao Estatuto
da Igualdade Racial, que assegura o direito a liberdade de consciéncia e crenca, garantindo o
livre exercicio dos cultos religiosos e a protecdo dos locais de culto e suas liturgias. Além
disso, estabelece a obrigatoriedade de comunicacdo ao Ministério Publico sobre quaisquer
praticas discriminatorias contra religides afro-brasileiras, visando a abertura de ac¢do penal
contra 0S responsaveis.

Diante do exposto, infere-se que os praticantes das religides de matriz africana
sofreram perseguicdes e discriminacdo por parte do aparato legislativo durante o periodo
colonial e imperial, endossadas pelo catolicismo (Matos, 2020) e, posteriormente, pela
criminalizacdo no Codigo Penal até decadas atrds (Maggie, 1992). No periodo
contemporaneo, embora 0 ordenamento juridico garanta a liberdade religiosa, observam-se
registros de episodios de discriminacao contra adeptos das religides afro-brasileiras, sobretudo

por parte de grupos fundamentalistas (Ribeiro, 2024).

2.2 A discriminacdo aos afrorreligiosos e sua relacdo com os estagios propostos pela

Escala do Preconceito e Discriminacéo de Allport

Como observado, o fendbmeno da discriminacdo aos afrorreligiosos tem recebido
atencdo no ambito académico em diversas areas do conhecimento. A literatura cientifica
apresenta varios termos e conceitos que refletem as nuances da discrimina¢do em relagéo as
religiBes de matriz africana. Importa, nesta reflexdo, trazer a baila o arcabouco tedrico de
Allport, cujo instrumento de mensuracdo do preconceito e discriminacdo, sera utilizado para
analisar o fendmeno da discriminacao aos afrorreligiosos. As publicacdes sobre o fenémeno
mencionado serdo o material de analise para essa correlecdo.

Diante da constatacdo de que o segmento afrorreligioso apresenta o maior indice de
dendncias de discriminacdo religiosa, evidencia-se a continuidade historica desse fenémeno

na sociedade brasileira. Para exemplificar essa observacdo, pode-se considerar o estado do
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Rio de Janeiro, que recentemene registrou 0 maior nimero de casos de discriminacdo contra
adeptos das religides afro-brasileiras. Entre as vitimas, 71% sdo mulheres, de acordo com
indicadores referentes ao periodo de 2011 a 2015 (Guimaraes; Pereira, 2021).

Os dados sobre essa realidade sdo amplamente veiculados em canais televisivos e
reportagens de jornais em todo o Brasil, evidenciando episddios de ridicularizagéo, ameacas e
vandalismo contra praticantes das religides afro-brasileiras e seus espagos de culto, usando
justificativas de cunho religioso.

Nesse contexto, alguns casos receberam grande visibilidade midiatica por meio de
matérias jornalisticas que retratam os impactos desses episddios motivados pelo preconceito
religioso. Um exemplo notorio dessa dindmica foi a repercussdo da obra de Edir Macedo,
lider da Igreja Universal do Reino de Deus, intitulada Orixas, Caboclos e Guias: Deuses ou
Demodnios? (Macedo, 2002). O conteudo do livro apresenta informacdes distorcidas e
preconceituosas sobre as religides de matriz africana, contribuindo para a disseminagdo de

estigmas e reforcando a discriminacdo religiosa. Conforme expde Macedo (2002):

Prostitutas, homossexuais e léshicas sempre sdo possuidos por "pombas-giras",
"marias-molambo”, etc. Nos casos em que as pessoas estdo perdendo tudo o que tém
e caindo em desgraca, normalmente, por tras estdo deménios que se dizem chamar

"exu-do-lodo", "da vala" e outros. Os espiritos, como ja dissemos, ndo tém corpo,
tamanho ou sexo, entretanto, se alojam em um corpo humano e ali fazem miséria (p.
33).

Com base na Escala do Preconceito e Discriminacdo de Allport, o presente estudo
abordara, a seguir, publicaces que analisam o fendmeno da discriminacdo afrorreligiosa em
suas diversas manifestacfes. Serdo considerados 0s estagios graduais do preconceito e
discriminacdo, do estagio um ao estagio cinco, conforme a discriminagdo contra 0 segmento
afrorreligioso tem sido analisada pelos pesquisadores que, nos ultimos anos, publicaram
estudos sobre o tema.

Esse percurso tedrico servira de fundamento para a compreensdo do fendbmeno da
discriminacdo contra as religides afro-brasileiras, com o objetivo de, posteriormente, refletir
sobre caminhos para a efetiva consolidagdo da liberdade religiosa desse segmento. A respeito
da Teoria do Contato Intergrupal, tal abordagem serd retomada no alltimo capitulo, como
proposta analitica juntamente com os postulados de Ferdinand para a contribuicdo das
discussbes acerca da discriminacdo afrorreligiosa no contexto brasileiro e sua escalada no

contexto recente.
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2.2.1 Primeiro estagio: a antilocugdo

As publicacdes sobre o fenémeno da discriminacgéo contra as religides afro-brasileiras,
delimitadas neste estudo, relacionam-se ao estagio um da Escala do Preconceito e
Discriminacdo de Allport, referente ao estagio da antilocugdo, que varia de piadas a insultos
abertos. Esse nivel pode ser associado a famigerada expressdo “chuta que ¢ macumba” (Dias,
2019) ou a atribuicdo demoniaca aos praticantes dessas religides, retratados como adoradores
do diabo e, por isso, considerados agentes do mal (Fernandes; Almeida, 2020). Além disso,
estudos como os de Nascimento (2017), Nogueira (2020), Fernandes e Almeida (2020) e Jahn
e Livieri (2023) oferecem reflexdes relevantes sobre a tematica a luz do instrumental de
Allport.

No estudo de Dias (2019), intitulado "Chuta que é macumba", destaca-se que o titulo
faz referéncia a uma expressao popular usada para denotar rejeicao e afastamento de algo ou
alguém percebido como perigoso ou negativo. Segundo o autor, essa expressdo surgiu no
século XIX, na Bahia, no contexto de campanhas que associavam rituais de matriz africana a
praticas malignas, incentivando sua repressdo. Movimentos adversos as religides afro-
brasileiras difundiram discursos preconceituosos e caluniosos, incitando a populacdo a
destruir oferendas rituais depositadas em espagos naturais ou urbanos, especialmente em
encruzilhadas (Dias, 2019, p. 44). Para o autor, essa nogdo carrega um Viés persecutorio e
racista, buscando eliminar vestigios da religiosidade africana, atribuindo-lhe conotacdes
malignas e despreziveis.

Jahn e Livieri (2023) analisam a demonizagdo dos elementos das religides afro-
brasileiras, exemplificada pelo uso pejorativo do termo "macumba”. Segundo as autoras, essa
estigmatizacdo estd diretamente ligada ao racismo, manifestando-se na associacdo entre
religiGes de matriz africana e o conceito de "magia negra”. As autoras argumentam que esse
discurso etnocentrista e racista remonta ao periodo colonial, quando os colonizadores
portugueses impuseram a matriz judaico-cristd como instrumento de dominagdo e converséo
de povos africanos — uma pratica que, segundo elas, persiste até os dias atuais (Jahn; Livieri,
2023).

Para Nogueira (2020), a discriminacdo religiosa no Brasil opde-se aos saberes
ancestrais da cultura negra, expressos nos ritos, mitos, corporalidade e artes de sua
descendéncia. Ele considera que essa discriminagcdo ndo ocorre de forma isolada, mas sim
dentro de uma ldgica racista e estruturalmente organizada, cujo objetivo ¢ eliminar “uma

estrutura mitico-africana milenar, que representa modos de ser, resistir e lutar. Um quilombo
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epistemoldgico que se mantém vivo nas comunidades de terreiro, apesar dos esforgos
centendrios da cristandade para oblitera-lo” (Nogueira, 2020, p. 29).

Dessa forma, percebe-se uma tentativa articulada de apagar os tracos culturais e
religiosos herdados dos povos africanos, reforcando um racismo que perpetua a
incompreenséo da sociedade sobre sua cultura, crengas e saberes. De acordo com Nascimento
(2017), a intolerancia religiosa por si s6 ndo € suficiente para abarcar a complexidade da
discriminacdo enfrentada pelos adeptos das religiGes afro-brasileiras, uma vez que esses
individuos sdo igualmente marginalizados por sua identidade étnico-racial. O autor enfatiza
que, no Brasil, 0s povos negros escravizados tiveram sua cultura sistematicamente apagada,
sendo tratados como mercadoria até poucos meses antes da Proclamacdo da Republica
(Mbembe, 2014 apud Nascimento, 2017, p. 53).

Por fim, a visdo depreciativa das religides afro-brasileiras também é abordada por
Fernandes e Almeida (2020) em seu estudo intitulado "A Igreja Universal e a intolerancia
religiosa: A satanizagdo das religides afro-brasileiras”. As autoras analisam como a Igreja
Universal do Reino de Deus construiu sua identidade em oposicdo as religides de matriz
africana, atribuindo-lhes uma representacdo demoniaca. Segundo as autoras, essa instituicao
tem utilizado um discurso de odio e discriminacéo, intensificado pelo crescimento de seu poder
ao longo dos anos, fomentando uma narrativa de "guerra espiritual” contra aquilo que
considera maléfico. Esse processo de satanizagdo das religides afro-brasileiras reforca um
discurso discriminatdrio historicamente enraizado, que persiste nas dindmicas socioculturais

brasileiras:

[...] que discrimina o negro, deprecia sua cultura, diminui a tradicdo religiosa de
varios povos que foram forgados a deixar sua terra de origem. E o 6dio inoculado
pela teologia iurdiana ndo fica restrito ao pulpito dos templos, é veiculado por
emissoras de radio e TV, é reproduzido na sociedade sob a forma de violéncia verbal
e fisica. Assegurada a liberdade de culto e de expressdo pela Constituicdo Federal
Brasileira de 1988 para todas as religibes, é necessario que pensemos a relagao
violenta entre a IURD e as demais religides como uma relacdo de poder
institucionalizado, uma relacdo de exclusdo violenta, de dominancia, nos moldes
bourdieusianos. Assim, o poder iurdiano decorre de sua legitimidade social e sua
crescente infléncia deve ser compreendida como um movimento de busca pelo
“monopodlio do exercicio legitimo da violéncia religiosa”, se levarmos em conta a
centralidade de sua ideologia e préatica beligerante (Fernandes; Almeida, 2020, p.
310).

Assim, de acordo com Fernandes e Almeida (2020), nos cultos da Igreja Universal do
Reino de Deus, a demonizacdo das religides afro-brasileiras assume caracteristicas teatrais.

Nessas cerimoénias, ocorre a manifestacdo de um suposto deménio em um dos fiéis, momento
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em que obreiros da igreja colocam as maos sobre o individuo e o encaminham para ser
exorcizado pelos pastores, em meio aos gritos da congregacao.

Segundo Almeida (2009), essa pratica segue um roteiro estruturado, semelhante a uma
entrevista, com perguntas como: “Qual ¢ o seu nome?” “O que vocé tem feito na vida
dela(e)?” “Como vocé entrou na vida dela(e)?” Previsivelmente, as respostas sempre
estabelecem um vinculo entre a suposta possessdo demoniaca e a religiosidade afro-brasileira,
criando um clima de escarnio e humilhacdo das entidades cultuadas nessas tradi¢fes. O
objetivo dessa encenacdo, segundo Fernandes e Almeida (2020), é demonstrar a
“superioridade” da Igreja Universal sobre as religides de matriz africana (p. 320).

As autoras ressaltam que, nos cultos descritos, descontextualiza-se e distorce-se a
representacéo das religides afro-brasileiras, descaracterizando elementos como a autenticidade
e reforcando um discurso depreciativo. No entanto, além da depreciacdo dos adeptos dessas
crencas, a Igreja Universal do Reino de Deus também promove um projeto de dominacéo
ideoldgica, como se pode observar na obra "Orixas, Caboclos e Guias", de autoria de Edir
Macedo, fundador da instituicdo. Com a intencéo de afirmar uma suposta superioridade moral

e religiosa, Macedo argumenta que:

Dentre os que procuram os terreiros para fechar os corpos, a maioria se compde de
criminosos, contraventores, prostitutas, homossexuais e etc. Todas essas pessoas
precisam, de fato, abrir o corpo e a mente para que o Espirito Santo faca morada em
suas vidas e se tornem criaturas remidas pelo sacrificio expiatorio de Jesus Cristo
(Macedo, 2002, p. 82).

As autoras sublinham que Edir Macedo, em seu livro, emprega uma linguagem
simples para garantir a facil compreensdo dos leitores. Além disso, ele reitera conceitos
dualistas utilizando estratégias baseadas na logica do marketing religioso, um dos tracos
caracteristicos da estrutura empresarial da Igreja Universal do Reino de Deus (IURD).

Ademais, a obra apresenta uma retdrica permeada de poder simbolico, posicionando a
igreja como representante da verdadeira divindade em uma constante “guerra santa” contra as
religibes de matriz africana, que seriam identificadas como manifestacdes demoniacas. A
reflexdo de Macedo € marcada pelo uso estratégico da linguagem, onde o texto reforca a
mesma narrativa apregoada nos cultos, destacando 0s supostos beneficios espirituais e
materiais concedidos aqueles que passam a frequentar a IURD.

Sob essa Otica, as autoras enfatizam que a Igreja Universal exerce um papel central no
neopentecostalismo brasileiro, conduzindo um projeto expansionista que visa monopolizar o

conceito de religido legitima para ampliar seu nidmero de fiéis e sua influéncia social.
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Segundo Fernandes e Almeida (2020), a IURD emprega diversos recursos simbolicos e
discursivos para fortalecer seu dominio no campo religioso, enquanto desqualifica e sataniza
manifestacdes religiosas que nao convergem com sua identidade doutrinaria.

Dessa forma, a igreja elege um inimigo comum para combater: a religiosidade
africana, historicamente marginalizada. Esse discurso de demonizacdo das religides afro-
brasileiras remonta ao periodo colonial e perpetua-se até os dias atuais, ignorando a
identidade da populacdo negra e sua luta histérica pela preservacdo de suas tradi¢bes e
cultura.

Como discutido, os estudos citados dialogam diretamente com o conceito de
antilocucdo (primeiro estagio da Escala do Preconceito de Allport) no contexto afrorreligioso.
Expressdes pejorativas, piadas e comentarios depreciativos criam uma atmosfera social que
normaliza a discriminacdo, possibilitando sua escalada para formas mais graves de excluséao e
violéncia.

Portanto, este estudo prosseguird com a andlise do segundo estagio da discriminacéo

contra as religides afro-brasileiras, examinando sua progressao e impacto social.

2.2.2 Segundo estagio: a esquiva ou evitamento

Dando sequéncia & correlagdo da discriminagdo ao segmento afrorreligioso com a
Escala do Preconceito e Discriminacdo de Allport, cita-se 0 segundo estagio, denominado
esquiva ou evitamento, referentes a tendéncia de evitar contato com o grupo discriminado,
geralmente motivada por crengas negativas sobre tal grupo. No contexto das religifes afro-
brasileiras, esse preconceito se manifesta na concepgdo de que frequentar terreiros ou manter
relacbes com seus adeptos pode trazer maldi¢do ou prejuizos a vida do individuo (Santana;
Santos, 2021).

Os estudos a serem dialogados neste estagio incluem as obras de Nascimento, Souza e
Trindade (2001), Nascimento (2016), Bortoleto (2014), Silva Meira e Dias Amorim (2015),
Miranda (2016), Carmuca (2017) e Santana e Santos (2021), que apresentam reflexdes
pertinentes sobre o fendbmeno da esquiva no contexto afrorreligioso.

Esses estudos analisam a importancia da heranca cultural africana na construcdo da
identidade brasileira, explorando a origem e as formas de manifestacdo do racismo religioso,
especialmente contra os adeptos das religibes de matriz africana. Embora presente na
atualidade, o conceito de racismo religioso tem suas raizes em concepcdes depreciativas

formadas desde o periodo colonial.
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Apesar do principio constitucional da liberdade religiosa e do estabelecimento da
laicidade no Brasil, Santana e Santos (2021) apontam a permanéncia de fortes tabus sociais
contra o segmento afrorreligioso. Esses tabus contribuem para manter a discriminacéo,
relegando essas tradigdes a uma posicao subalterna na ordem social.

Segundo Santana e Santos (2021), o cristianismo cat6lico desempenhou um papel
central na construcdo dessa visdo distorcida sobre as religibes afro-brasileiras. Além de
justificar a escraviddo, a Igreja associou as divindades africanas ao demonio, reforcando a

marginalizacdo desse segmento segundo a 6tica judaico-crista:

A Igreja Catolica teve papel decisivo para difusdo da crenca de que as divindades
cultuadas pelos africanos seriam manifestaces de forcas demoniacas. Essa
associacao ocorre principalmente na figura do orixad Exu (ou Bard), que é divindade
ligada ao fogo e comumente representada com chifres e tridentes. A iconografia da
entidade facilitou sua associacdo a figura do deménio cristdo. (Santana; Santos,
2021, p. 107).

Além disso, o catolicismo explorava a narrativa de que, apesar da escraviddo imposta
aos africanos, havia um suposto beneficio na catequizacéo, que poderia livra-los das praticas
consideradas pagds. Segundo Nascimento, Souza e Trindade (2001), um exemplo marcante
desse processo é a reinterpretacdo demonizadora da entidade Exu, que foi representado com
chifres, um membro viril e uma sexualidade sem freios, tornando-se uma figura assimilada a
imagem do diabo cristdo. Como destacam os autores: “A entidade escolhida foi 0 demdnio”
(Nascimento; Souza; Trindade, 2001, p. 108).

Essa dupla vertente do catolicismo, que tanto contribuiu para a manutencgéo do sistema
escravocrata quanto demonizou as religides de matriz africana, é reforcada por Abdias
Nascimento (2016). O autor evidencia essa conivéncia histérica ao afirmar que: “O
cristianismo catélico ndo constitui outra coisa que aceitacdo, justificacdo e elogio da
instituicdo escravocrata, com toda sua inerente brutalidade ¢ desumanizagdo dos africanos”
(Nascimento, 2016, p. 63).

Diante desse cenério, é relevante recordar casos concretos de discriminacdo, que
dialogam diretamente com o segundo estagio de preconceito e discriminacdo da Escala de
Allport. Esse estagio, relacionado a esquiva, manifesta-se na tentativa de impedir ou
desencorajar a participacdo em cultos afrorreligiosos.

Um exemplo significativo € descrito no estudo de Carmugca (2017), que aborda um
caso de vilipéndio religioso ocorrido no Centro Espirita Cruz de Oxal, localizado no bairro
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do Catete, no Rio de Janeiro. No dia 1° de junho de 2008, quatro jovens evangelicos
abordaram um grupo de adeptos da Umbanda, que aguardavam atendimento na calcada do
Centro.

O conflito escalou rapidamente: os jovens passaram a proferir ameagas contra 0s
umbandistas e, posteriormente, invadiram 0 espaco sagrado, expulsando as liderancas
religiosas presentes. Bortoleto (2014) apresenta o relato desse episodio, segundo a versao do

responsavel pelo Centro Umbandista:

Segundo Edmar Castelo Branco, a responsavel pelo centro, as provocacoes
comecaram na fila. 'Tinha uma fila com mais de 60 pessoas e ai eles comegaram a
provocar na fila. Ai empurraram a porta, abriram a porta e entraram ja xingando e
quebrando todos os santos.'. Segundo a 92 DP (Catete), em depoimento, 0s suspeitos
afirmaram ser evangélicos. Pelo menos cinco carros do 2° BPM (Botafogo) foram
para o local na tentativa de conter o tumulto. A policia ainda ndo divulgou os nomes
dos invasores. Ninguém ficou ferido. (...) De acordo com o delegado Fabio Pereira,
da 92 DP (Catete), os quatro jovens foram detidos em flagrante e levados para a
delegacia, onde prestaram depoimento. Eles ndo pareciam arrependidos e
testemunhas contaram que o0 grupo gritava que aquilo era "coisa do diabo" enquanto
quebrava as imagens do Centro, segundo Pereira. “O dano ndo tinha como objetivo
causar prejuizo as vitimas, mas impedir a realizacdo da préatica religiosa”, explicou.
Eles foram autuados por crime contra o sentimento religioso e liberados depois de se
comprometerem a comparecer a audiéncia no 1° Juizado Especial Criminal de
Botafogo na data a ser marcada pela Justica (Bortoleto, 2014, p. 72).

Uma vez que o caso teve repercussdo midiatica, Bortoleto (2014) descreveu um trecho
que estava nas redes sociais da igreja frequentada pelos quatro rapazes envolvidos, onde eram
compartilhados videos e textos com indmeras criticas a outras religides, apresentadas como
"alerta para a populacdo”. No entendimento de Carmuca (2017), o ataque perpetrado por esses
jovens evangélicos teria relacdo com o pastor Tupirani, lider da comunidade evangélica
denominada “Igreja Geragao Jesus Cristo”, cujos videos postados nas redes sociais continham
insultos as religides afro-brasileiras e afrontas a ordem legal que protege a liberdade religiosa.
Entre os temas veiculados estavam slogans como “Biblia sim, Constitui¢do nao!”, além da
desqualificacdo da Lei Cad, que tipifica o racismo como crime inafiancavel (Carmuca, 2017,
p. 887).

Nesse mesmo artigo, 0 autor apresenta outros dois casos ocorridos no Rio de Janeiro:
um em que frequentadores da Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) localizada no bairro
da Abolicao teriam apedrejado o Centro Umbandista Irmé&os Frei da Luz; e outro em que uma
adepta da Tenda Espirita Antonio de Angola foi mantida em carcere privado (Carmuca, 2017,
p. 888).

Mesmo no contexto do segundo estagio, vale passar por uma associacdo ao terceiro
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estagio, relacionado a discriminacao, lembrando a teoria de Miranda (2016) sobre o fenémeno
denominado “governanga criminal com Deus”, que propde uma reflexdo acerca da
discriminacdo como categoria integrante do terceiro estadgio da Escala do Preconceito e
Discriminacdo. Além de abordar a discriminacdo contra a religiosidade africana em contextos
como ambiente de trabalho e escolas, Miranda analisa a dindmica social do estado do Rio de
Janeiro. Segundo a autora, em algumas localidades do Rio, a chamada governanca criminal
em nome de Deus fomenta a ascenséo de carreiras politicas, religiosas e criminosas. Miranda
teoriza sobre como certas igrejas seriam utilizadas como instrumento de lavagem de dinheiro
proveniente da extorsdo da populacdo por traficantes e milicianos, com a anuéncia de grupos
policiais. Essa operagdo financiaria politicos ligados a tais igrejas, que, por sua vez,
colaborariam com o Estado em troca de mecanismos de controle pastoral sobre o eleitorado.
Dentro dessa engrenagem social observada no Rio de Janeiro, as religides afro-brasileiras séo
sistematicamente excluidas, pois “ndo operam pela 16gica do poder pastoral de ofertar a
salvagdo, a lei e a verdade” (Foucault, 2008 apud Miranda et al., 2022, p. 639). Assim, essas
tradicGes religiosas se tornam alvos frequentes da discriminacdo e da intolerancia.

Outro aspecto relevante relacionado a esquiva, evistamento e/ousegregacdo das
religiGes afro-brasileiras pode ser observado no estudo de Silva Meira e Dias Amorim (2015),
fundamentado em conceitos da Geografia Urbana e Cultural. Os autores destacam o0s
mecanismos de exclusdo e segregacdo que emergem da légica de producdo do espago urbano,
afetando diretamente os adeptos das comunidades de terreiros. A marginalizacdo dessas
praticas religiosas ndo apenas reforca a discriminacdo, mas limita seu direito a livre expressao

e culto dentro da sociedade brasileira. Silva Meira e Dias Amorim consideram que a:

[...] realidade das religides de matriz africana se depara com um complexo contexto
de marginalizacdo social, ja que estas se tornam invisibilizadas e submetidas a uma
ordem superior de poder. Sobre essa ordem de poder, citam-se as auséncias de
politicas publicas para reconhecimento de territdrios, apoio e manutencdo das
praticas culturais e protecdo ao patriménio imaterial, dentre outros. (Silva Meira;
Dias Amorim, 2015, p. 930).

Visando exemplificar essa questdo, 0s autores citam eventos e exposi¢des promovidos
pelas autoridades civis no municipio de Pocdes, estado da Bahia. Segundo Silva Meira e Dias
Amorim (2015), todos os segmentos religiosos da cidade recebem convites para participacéo,
exceto as comunidades de terreiro. Dessa forma, os adeptos das religides afro-brasileiras
vivenciam “situa¢des de intolerancia religiosa, conflitos territoriais e persegui¢des culturais

em areas publicas na citada cidade” (Silva Meira; Dias Amorim, 2015, p. 931).
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Concluindo a discussdo sobre o segundo estagio da teoria de Allport, a esquiva,
apresentou-se uma variedade de expressdes de discriminacdo contra as religiGes afro-
brasileiras, conforme analisado pelos autores referenciados. Como ja exposto, 0 primeiro
estagio, a antilocucdo, busca normalizar a discriminacdo, criando um ambiente propicio para
sua progressdo. Atingindo o segundo estagio, a esquiva, observa-se a exclusdo sistematica
dessas religibes de espacos publicos e sociais. Diante desse cenario, na auséncia de
mecanismos eficazes para conter essas manifestacbes de preconceito e intolerancia, a

discriminagdo emerge como o terceiro estagio, conforme estabelecido na teoria de Allport.

2.2.3 Terceiro estagio: a discriminagao

O terceiro estagio, na teorizacdo de Allport, corresponde as situacdes tipificadas como
discriminacdo. Essa condicdo, quando associada aos afrorreligiosos, manifesta-se em diversos
ambientes, como o profissional, no qual adeptos das religides de matriz africana podem sofrer
discriminacdo durante processos seletivos, e o escolar, onde estudantes de determinados
segmentos religiosos sdo alvo de preconceito.

Uma breve pesquisa no Google Académico com as expressoes “intolerancia religiosa
no ambiente de trabalho” e “intolerancia religiosa no ambiente escolar” delimitou os estudos
de Fonseca e Adad (2016), Miorelli e Trevisan (2021) e Fonseca (2022) como relevantes para
o tema. Além disso, a obra de Silva Meira e Dias Amorim (2015) destaca a discriminagcdo em
relacdo ao espacgo urbano. Segundo os autores, a logica da especulacdo imobiliaria capitalista
forca comunidades de terreiros, historicamente estabelecidas em determinadas localidades, a
deslocarem-se para regiBes periféricas e carentes de infraestrutura.

Na publicacdo de Fonseca e Adad (2016), os autores elaboraram um relatorio a partir
da coleta de dados sobre intolerancia e violéncia religiosa no Brasil. O estudo baseou-se em
duas metodologias:  Anélise de noticias veiculadas pela midia, incluindo jornais de grande
circulagido das 27 Unidades Federativas e portais online, totalizando 65 veiculos de
informac&o entre 2011 e 2015. As palavras-chave utilizadas foram: “Intolerancia Religiosa”,
“Violéncia Religiosa”, “Perseguicao Religiosa”, “Conflito Religioso”, ‘“Discriminagao
Religiosa”, “Fundamentalismo Religioso”, “Demonio” e “Diabo”, incluindo seus equivalentes
em inglés. Entrevistas semiestruturadas com liderancas religiosas de 10 estados brasileiros,
totalizando 20 participantes envolvidos em casos embleméticos de intolerancia e violéncia
religiosa.

Os dados foram categorizados em oito tipos de violéncia religiosa: Violéncia
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psicoldgica; Violéncia fisica; Violéncia contra préaticas religiosas; Violéncia moral; Violéncia
institucional; Violéncia patrimonial; Violéncia sexual e Negligéncia.

Quanto a discriminacdo religiosa no comércio, Silva Meira e Dias Amorim (2015)
relatam um caso ocorrido em Poc¢Oes, Bahia, em 2014. Uma adepta das religides afro-
brasileiras foi expulsa de um estabelecimento comercial enquanto tentava comprar
aviamentos para roupas. O proprietario utilizou expressdes como: “Saia, Satanas! Vocé aqui
ndo tem vez, ndo volte mais aqui.” (Silva Meira; Dias Amorim, 2015, p. 931). Situacdes
semelhantes configuram discriminacdo em espacos comerciais, onde pessoas de determinadas
crencas sdo impedidas de consumir ou adquirir produtos devido a sua religido.

Em relacdo a discriminacdo no espago urbano, os autores observam que as
comunidades de terreiro, antes localizadas em areas afastadas dos centros urbanos, enfrentam
agora processos de expulsdo devido ao crescimento da especulacdo imobiliaria. Melhorias na
infraestrutura dessas regides despertaram o interesse do empresariado, resultando em conflitos
com 0s novos moradores, que pressionam pela remocgdo dos terreiros. Esse fendmeno forca as
comunidades afrorreligiosas a se deslocarem para areas sem infraestrutura, aumentando sua
vulnerabilidade social (Silva Meira; Dias Amorim, 2015, p. 939).

Os autores analisam a dindmica de poder na sociedade para além do controle estatal,
destacando a necessidade de politicas publicas voltadas as religibes de matriz africana.
Argumentam que cabe ao Estado ndo apenas evitar a reproducédo de ideologias excludentes,
mas também atuar para romper com a hegemonia de determinados grupos sociais, sobretudo
nas relacOes socioespaciais que envolvem questdes étnico-raciais, de género e de religido.

Por fim, em um contexto sociopolitico, a fala do ex-presidente Jair Bolsonaro
exemplifica a ameaga a liberdade religiosa e ao principio da laicidade do Estado: “Deus acima
de tudo. Nao tem essa historinha de Estado laico, ndo. O Estado € cristdo e a minoria que for
contra, que se mude. As minorias tém que se curvar para as maiorias.” (Miorelli; Trevisan,
2021, p. 148).

Essa perspectiva politica pode levar a construcdo de um Estado confessional, onde
minorias religiosas sdo forcadas a se adaptar a predominancia crista. Sob a 6tica da teoria de
Allport, esse contexto favorece a escalada da discriminacdo religiosa para o quarto estagio,
correspondente a violéncia fisica. Conforme as producbGes que discorrem sobre esse
fendmeno, este estudo prosseguird a abordagem de acordo com as publicacBes que retratam,

empiricamente, este fendmeno na sociedade brasileira.
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2.2.4 Quarto estagio: os ataques fisicos

O quarto estagio da Escala do Preconceito de Allport refere-se ao ataque fisico. Nesse
nivel, agressdes sdo amplamente veiculadas nas midias sociais e convencionais, atingindo
tanto individuos quanto locais de culto e seus simbolos religiosos. Muitas vezes, 0s agressores
séo instigados por liderancgas religiosas que incentivam a destrui¢do do que consideram um
inimigo, sob a justificativa de uma suposta “guerra espiritual”.

Retomando a obra de Fonseca e Adad (2016), no levantamento de informacges sobre
intolerdncia e violéncia religiosa no Brasil, os autores realizaram uma entrevista
semiestruturada com Katia Coelho Marinho Eduardo, avé de Kayllane Campos. Ambas
estiveram envolvidas em um dos casos mais emblematicos de violéncia motivada por
intoleréncia religiosa no Rio de Janeiro.

Em 2015, ap6s participarem de um culto candomblecista, Kayllane Campos, entdo
com 12 anos, foi atingida por uma pedrada ao sair do local trajando vestimentas
caracteristicas da religido. O ataque foi perpetrado por dois homens que erguiam uma Biblia e
proferiam insultos como: “Diabo!”, “Vai para o inferno!”, “Jesus esta voltando!”.

Segundo Fonseca e Adad (2016), a repercussdéo do caso foi significativa,
representando 10% de todas as matérias jornalisticas sobre intolerancia religiosa que foram
publicadas entre 2011 e 2015 (p. 39).

A referida entrevista com Katia Coelho Marinho Eduardo foi relevante ndo apenas
pela dimensdo que o caso atingiu, mas também pela oportunidade de coletar depoimentos
diretos das vitimas. Insta considerar que a obra de Fonseca e Adad aduz para o fato de ouvir
experiéncias e percepcOes de uma adepta da religiosidade africana que vivenciou um episodio
de discriminacdo permite uma compreensao mais aprofundada sobre o preconceito motivado
por religido e suas consequéncias. Além disso, tal abordagem contribui para a investigacdo do
fendmeno da discriminacgéo religiosa, fornecendo dados qualitativos sobre as sensa¢des das

vitimas e suas reflexdes a respeito do preconceito que sofreram:

Um grande passo foi dado com caso Kayllane, a consciéncia que temos direitos, que
ndo podemos ficar calados, que temos que lutar pelos nossos direitos conquistados,
que precisamos cobrar das autoridades, mostrar a forca e sabedoria que meu povo tem,
e levar as escolas o que é nossa religido. [...] Se éramos colocados de lado por falta de
conhecimento, coloquei a boca no trombone, e continuarei enquanto meus Deuses me
derem forcas (Katia Eduardo, Rio de Janeiro, 28/03/2016 apud Fonseca; Adad, 2016,
p. 39).

Torna-se pertinente lembrar outras situacbes emblematicas tratadas no relatério,
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referentes aos ataques a imoveis, objetos e simbolos ligados as religides afro-brasileiras. O
noticidrio identificado sobre esse tema estd relacionado a “violéncia patrimonial por
motivagao religiosa”, ou seja, noticias que envolvem condutas caracterizadas pela destruicéo
parcial ou total de objetos religiosos, depredacdo de espagos fisicos que abrigam templos
religiosos e casas e invasao desses locais motivada por intolerancia religiosa.

Conforme Fonseca e Adad (2016, p. 43), essas praticas refletem um padrdo de
perseguicao religiosa que impacta ndao apenas os espacos fisicos, mas também a seguranca e o
bem-estar psicolégico dos adeptos dessas tradicGes espirituais. Os autores mencionam que,
diante da recorréncia de ataques, algumas comunidades religiosas tém investido altos valores
em seguranca privada para proteger seus espagos (Fonseca; Adad, 2016, p. 44).

A identificacdo dos responsaveis por esses ataques, no entanto, continua sendo um
desafio para as autoridades. Segundo os autores, isso ocorre, em grande parte, devido a
localizacdo periférica de muitos terreiros, o que dificulta investigacdes e a responsabilizacao
dos agressores.

No que se refere a literatura sobre ataques fisicos motivados por intolerancia religiosa,
destaca-se a obra de Miranda et al. (2022), que realizou um estudo focado no estado do Rio de
Janeiro. A pesquisa analisou casos registrados entre janeiro de 2011 e abril de 2021, tanto em
reportagens quanto em denuncias ao Disque Denuncia (DD) 21, totalizando 51 episodios de
discriminacdo e violéncia contra terreiros.

A analise evidenciou um fenbmeno preocupante: nos dltimos 15 anos, os conflitos
envolvendo terreiros passaram a estar diretamente ligados a disputas territoriais. Esses ataques
sdo frequentemente orquestrados por grupos armados, compostos por traficantes e/ou
milicianos. A motivacdo dos ataques envolve ndo apenas interesses econdmicos, mas também
imperativos religiosos e doutrinarios.

A autora Miranda et al. (2022, p. 619) argumenta que a governanga desses grupos
mistura comércio ilicito, teologia e um projeto politico, impactando diretamente a vida das
comunidades afrorreligiosas. A nocdo de "Milicrentes” e a expansdo de grupos armados
religiosos. Em uma publicacdo anterior, Miranda (2020) introduziu o conceito de
“milicrentes”, termo utilizado para descrever milicianos que adotam um discurso € uma
conduta fundamentalista crista. Esse conceito dialoga com o estudo de Vital da Cunha (2008),
que ja se referia a esses grupos como “traficantes evangélicos”. O modus operandi desses

grupos armados segue um padrdo no qual:

[...] expulsdo efou destruigdo de terreiros em territorios sob seus dominios como
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pratica de demonstracdo de forca e autoridade dentro e fora dos territérios sob
dominio armado, passou a ser a tonica das noticias que destacam as agressfes e uma
dimensdo das consequéncias, qual seja, 0o processo de subjugacdo por meio da
tentativa de conversdo forcada e da expressdo publica de sua aceitacdo. As violacdes
funcionam, entdo, como um tipo de propaganda, caracterizada por se concentrar na
perseguicdo a religiosos de matrizes africanas. Estas voltam a ser satanizadas para
que as performances de expulsdo do terreiro e de humilhacdo de suas liderancas
funcionem como uma vitdria em cena, espetacularizada para fazer render
enquadramentos audiovisuais, e que agrega prestigio e reitera o poder simbélico,
bélico e material do agressor, propagando os efeitos do marketing do terror a cada
exibig8o nas redes sociais (Miranda et al., 2022, p. 620).

Os autores destacam o carater (neo)cruzadista e politico-religioso da oposicdo a
religiosidade afro-brasileira, embasado em uma moralidade de cunho econémico e racial. Essa
dindmica possibilita a barganha de crencas, vidas, votos, bens e servigos publicos nos
territérios populares (Miranda et al., 2022, p. 640).

Além disso, Marques também discorre sobre casos de agressdes fisicas contra adeptos
das religiGes afro-brasileiras e atos de vandalismo contra seus simbolos e espagos sagrados.
Um exemplo emblemético ocorreu em janeiro de 2024, na cidade de Porto Alegre, Rio
Grande do Sul, quando 0 monumento Mée Oxum, localizado na praia de Ipanema, foi alvo de
ataques. Apesar de ter sido tombado como patriménio histérico e cultural da cidade em 2023,
0 monumento foi pichado com as inscri¢des “pagdo” e “Cristo vive”, poucos dias antes da
realizacdo da XVI Marcha Estadual pela Vida e Liberdade Religiosa.

A autora ressalta que esses episodios ndo sdo casos isolados, mas sim uma
continuidade historica da intolerancia contra as religides de matriz africana no Brasil. Esse
fendmeno estd profundamente enraizado no imaginario social brasileiro e vinculado ao
racismo estrutural.

Segundo Marques (2024), uma estratégia adotada para evitar esses ataques tem sido a
"invisibilizacdo" dos espacos afrorreligiosos no contexto urbano. Esse processo evidencia ndo
apenas uma tentativa de protecdo, mas também um sintoma da exclusdo e marginalizacdo

dessas tradicGes religiosas no cenario nacional.

2.2.5 Quinto estagio: o exterminio

Por fim, o quinto estagio da escala proposta por Allport diz respeito ao exterminio.
Conforme indicado na literatura delimitada para este estudo, a sistematizacdo das publicacdes
cientificas e das matérias jornalisticas sugere a ocorréncia de assassinatos de liderancas
afrorreligiosas motivados por intolerancia religiosa, o que demanda uma reflexdo aprofundada

sobre essa variante do fendmeno.
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A literatura pesquisada, ancorada nos estudos de Vital da Cunha, Lopes e Lui (2017),
Almeida (2019), Souza (2021), Miranda et al. (2022), Marques (2024) e Ribeiro (2024),
destaca a pertinéncia da aplicacdo do conceito de exterminio, conforme tratado por Allport, a
realidade da intolerancia religiosa no Brasil. Nesse sentido, os autores refletem sobre a
violéncia material, que resulta no assassinato de adeptos das religides afro-brasileiras em
diversas regides do pais. Além disso, analisam o exterminio simbdlico, caracterizado pelo
silenciamento e pela invisibilizacdo das expressbes religiosas afro-brasileiras no espaco
publico, bem como pelo combate direto aos seus locais de culto, especialmente em territorios
onde os quatro estagios anteriores da escala de Allport ja se encontram em um nivel mais
acirrado.

No contexto do estado do Rio de Janeiro, de acordo com Miranda et al. (2022, p. 623),
grupos armados formados por milicianos e/ou traficantes tém imposto uma organizacéo social
pautada por um dominio armado baseado na moralidade pentecostal. Segundo os autores,
esses grupos buscam consolidar um monopdlio territorial e eleitoral, utilizando-se da
arrecadagdo de impostos ilegais enquanto impdem normas de conduta e moralidade a
populacéo, incluindo a proibicdo de manifestacOes religiosas afro-brasileiras (Miranda et al.,
2022, p. 623). Ainda segundo os autores, os registros do Disque Denuncia apontam um
aumento das ameagas de morte contra pais e mées de santo, bem como expulsdes for¢adas de
lideres religiosos e o fechamento de terreiros sob coercédo de traficantes (Miranda et al., 2022,
p. 623).

No estudo de Almeida (2019), fruto de uma tese de doutorado em Antropologia pela
Universidade Federal Fluminense (UFF), a autora analisa como a violéncia étnico-religiosa
perpetrada pelos chamados “traficantes evangélicos” tem gerado transformagdes profundas
nas tradicdes africanas no Brasil. O estudo menciona dois videos veiculados pelo aplicativo
Whatsapp em 2017, nos quais criminosos obrigavam adeptos das religides afro-brasileiras a
destruirem seus proprios terreiros e objetos sagrados mediante ameacas de morte. Esses
episodios ocorreram em diferentes regibes do estado do Rio de Janeiro, levando ao
fechamento de diversas comunidades de terreiro e ao enfraquecimento da transmissao de seus
modos de vida, devido ao medo de invasdes e assassinatos de suas liderancas religiosas
(Almeida, 2019).

Ja a obra de Souza et al. (2021) aborda a relagcdo entre intolerancia religiosa e
dissidéncia sexual, investigando assassinatos de adeptas do segmento afrorreligioso no Rio
Grande do Sul. A autora conduz uma pesquisa etnografica de metodologia qualitativa,

realizada entre o final de 2019 e o inicio de 2020, a partir do assassinato de cinco travestis.
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Dentre as vitimas, duas eram liderancas religiosas de matriz africana. Ambas possuiam
Ensino Fundamental incompleto e exerciam diferentes ocupacdes profissionais.

A primeira vitima mencionada no estudo era Ana, 39 anos, branca, assassinada na
porta de sua casa, na regido de Santa Maria (RS). A segunda, Marilene, 46 anos, parda, foi
morta dentro de sua residéncia, localizada na Zona Norte de Porto Alegre. O estudo sugere
que a violéncia de motivacdo religiosa frequentemente se cruza com outros marcadores
sociais de vulnerabilidade, como género, raca e classe, tornando determinadas populacfes
ainda mais expostas a ataques e violagoes de direitos. O relato a seguir detalha a ocorréncia da

violéncia:

[...] no dia 1° de janeiro de 2020 ficaram sabendo que, em um pequeno municipio
limitrofe da cidade, Ana foi assassinada a tiros na frente de sua casa. A Policia Civil
prendeu dois suspeitos pelo crime. O crime fora motivado por uma divida. Ana
mantinha um terreiro e era bem conhecida e respeitada em seu bairro. Em 21 de
janeiro, Marilene foi encontrada morta dentro de casa. Marilene era mée de santo.
Em um primeiro momento, ndo foi possivel identificar marcas de violéncia no corpo
da vitima. No entanto, no dia seguinte, o laudo do Instituto-Geral de Pericias (IGP)
do Rio Grande do Sul apontou como causa um traumatismo cranio encefalico. O
suspeito do crime foi preso no dia seguinte (Souza et al., 2021, p. 3).

Embora o estudo ndo relate categoricamente a relacdo dos homicidios por motivacao
religiosa, perfaz um questionamento acerca dos elementos que cercam 0s casos. Souza et al.
(2021) aludem ao contexto de violéncia a que as pessoas travesti estdo expostas no seu
cotidiano, sendo concebidas como seres descartaveis. Os pronunciamentos oficiais dos 6érgaos
policiais da regido descartaram o enquadramento como “crime de 6dio”, tripificando os
episodios por motivacBes flteis aos crimes. Contudo, cabe observar elementos néo
mencionados no desfecho das investigacbes, ndo mencionando as situagdes que envolviam a
orientacdo religiosa das vitimas, tdo pouco de género.

Marques (2024) aduz para ocorréncia de ameacas de morte e violéncia aos
afrorreligiosos em outros estados do Brasil. Comenta osbre o assassinato da ialorixa e
lideranca quilombola, Mée Bernadete Pacifico, em novembro de 2023, aos 72 anos, com mais
de 20 disparos de arma de fogo. Mae Bernardete Pacifico estava a frente da Coordenacao
Nacional de Articulacdo de Quilombos (Conaq) e atuava em favor da preservacao da cultura,
da espiritualidade e da historia de seu povo, segundo nota enviada pela entidade (Coelho,
2023). Pela investigacdo da Policia Civil, o assassinato foi articulado por um lider do tréfico
de drogas por ver em Mae Bernardete um posicionamento contra o extrativismo ilegal de
madeira e o trafico na regido do Quilombo Pitanga dos Palmares, em Simdes Filho, regido

metropolitana de Salvador, Bahia.
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Concluindo este empreendimento que pode ter se assemelhelhado a uma reviséo de
literatura que versa sobre as diversas formas de como se manifestam a intolerancia, o
preconceito, a discriminagdo e a violéncia por motivacao religiosa, vale citar a pesquisa de
Ribeiro (2024) referente ao servigo Disque 100 vinculado ao governo federal. Durante o
processo de pesquisa sobre os dados disponibilizados pelo portal eletronico da pasta
ministerial que respondia pelo servi¢o Disque 100, foi constatado que 0s numeros relativos
aos registros contendo as denuncias de casos de discriminacdo religiosa ndo estavam mais
disponiveis.

Essa constatagdo oportunizou o questionamento quanto as razGes pelas quais os dados
relativos a esse fendmeno ndo estavam disponibilizados para acesso a partir de 2020. Dessa
forma, foi observado que os relatorios referentes a modalidade discriminacéo religiosa dos
anos de 2011 a 2018 demonstravam um resultado que apontava para o predominio de
denuncias dessa natureza provenientes dos adeptos das religides afro-brasileiras. Em seguida,
esse dado foi colocado em confronto com o alinhamento politico-ideolégico dos mandatarios
que encabecavam a gestdo do governo federal a época, bem como a pasta ministerial a que o
servico Disque 100 estava inserido. Mediante o desenvolvimento reflexivo a partir das
categorias neoconservadorismo e necropolitica, o resultado consistiu em dissertagdo de
mestrado baseada na constacdo da exclusdo da modalidade discriminagdo religiosa de um
canal de dendncias cujos adeptos das religides afro-brasileiras estavam recorrendo para
registrar a violacdo do direito a liberdade religiosa. Perante a esta visibilidade fornecida por
um orgao oficial do governo com repercussao pela imprensa e demais midias, em confronto
com a confisséo religiosa de linha pentecostal assumida pela ministra Damares Alves sob a
gestdo presidencial de Jair Bolsonaro, inferiu-se que a categoria necropolitica oferecia
elementos analiticos para se refletir acerca desta conjuntura.

Segundo Ribeiro (2024), a nocdo de necropolitica, palavra cunhada por Achille
Mbembe, concebe a ideia segundo a qual governos se organizariam sem levar em conta a
politicas publicas relacionadas a determinados segmentos sociais, principalmente os mais
vulneraveis, sendo caracterizados como governos necropoliticos. Mbembe (2016) recorre ao
arcabouco foucaultiano relacionado a tese da soberania concernente ao deixar e fazer morrer,
situando o direito de vida e de morte como um dos atributos fundantes da soberania. A
governanga detentora de tal direito possui, igualmente, o poder de ‘fazer morrer’ e ‘deixar
viver’, uma vez que ¢ através do direito de matar (fazer morrer) que o soberano exerce seu
direito sobre a vida (deixar viver). De acordo com Mbembe, trata-se de uma mudanca

procedente do direito politico do século XIX, no qual o direito soberano reveste-se de atributo
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biopolitico constante no Estado moderno que lhe confere o poder de ‘fazer viver’ e ‘deixar
morrer’.

Por conseguinte, aplicando essa categoria ao dado constatado, concluiu-se que a
governanca bolsonarista, exercendo o0 poder soberano, excluiu um instrumento
recorrentemente utilizado pelos afrorreligiosos, deixando esse segmento desprovido de um
canal de denuncias dos casos de discriminagéo religiosa. Destarte, os adeptos da religiosidade
afro-brasileira ficariam vulnerdveis aos casos de violacdo da liberdade religiosa e com
possibilidades reduzidas de denunciar os episodios. A exclusdo de um canal institucional que
trazia visilibilidade dos casos de discriminacédo aos afrorreligiosos potencializaria os episddios
de violéncia a esse grupo.

A relacdo com o quinto estagio que diz respeito ao exterminio se valeria de um sentido
governamental diante do desmonte de politicas publicas de carater protetivo as minorias
religiosas e garantidor da liberdade de suas expressdes e locais de culto. A invizibilizagéo
dessa condicdo a que os adeptos das religides afro-brasileiras estdo sujeitos configuraria um
modo de governar necropolitico. Assim, considerando o biopoder como “aquele dominio da
vida sobre o qual o poder tomou o controle” (Foucault, 1997 apud Mbembe, 2016, p. 123), a
gestdo bolsonarista deixaria os adeptos afrorreligiosos expostos a um contexto necropolitico
de viés religioso.

Esse itinerario expositivo procurou abordar concisamente as publicagdes recentes de
autores que dissertaram sobre o fendmeno da discriminacdo religiosa, conjugadas ao
instrumental tedrico de Allport proposta pela Escala do Preconceito e Discriminagdo. Vale
retomar as ideias que Allport elaborou, nos anos da década de 1950, para se refletir sobre as
possibilidades de um contexto no qual se evitasse a escalada do preconceito e discriminagéo.
Como visto, Allport considera a relacdo entre o endo e exogrupo a partir do esteriotipo do
primeiro grupo sobre o segundo, por um prisma vinculado a um constructo social que
naturalizaria a aceitacdo ou a rejeicdo peremptéria de um sobre o outro.

Para Allport (1954), baseado na Teoria do Contato Intergrupal, os esteredtipos sdo
mutaveis, podendo se modificar na mesma proporcdo em que ocorrem alteragfes no contexto
situacional que os condicionam. E provéavel que a educagio voltada para uma diversidade

cultural nas instituicdes de ensino pode corroborar para a mudancga aos padrdes étnico-raciais,

! Esse fator, no contexto brasileiro, pode ser exemplificado em um episodio durante a campanha presidencial de
2022, quando presidente-candidato & época, Jair Messias Bolsonaro, emitiu um discurso de sujeicdo dos
dissidentes: “Onde nos iremos? Cedendo para as minorias... As leis existem, no meu entender, para proteger as
maiorias. As minorias tém que se adequar” (Andrade, 2022 apud Ezequiel; Ribeiro, 2023, p. 8). Segundo Aguiar
e Peron (2016), a trajetoria politica de Bolsonaro é marcada por proferir declaracfes polémicas, acentuadamente
lesivas e discriminatorias as minorias, além da apologia a violéncia.
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culturais e religiosos na formacao das novas geragdes. Assim, este estudo propde a abordagem
que reflete sobre as questdes as crises climaticas e a emergéncia de se incrementar a educacao
ambiental como paradigma para a sociedade contemporanea. No bojo desse contexto, a
compreensdo de como as religides afro-brasileiras, sobretudo a Umbanda, concebem o meio
ambiente pode alterar uma visdo esteriopada de parte da sociedade sobre eles. Somada a
abordagem sobre o Santuario Nacional da Umbanda com um historico de recuperacdo
ambiental de uma regido devastada sob a logica extrativista e desenvolvimentista podem
corroborar com a alteracdo dos esteridticos condicionantes que vitimam os afrorreligiosos. A
obra de Allport sugere que o preconceito pode diminuir, caso se estabeleca um estatuto de
igualdade entre individuos que compde 0 grupo majoritario € 0 grupo minoritario e
maioritario, desenvolvendo objetivos comuns e de cooperagdo intergrupal. No préximo
capitulo, o presente estudo versard sobre o desenvolvimento de uma conscientizacdo

ambiental e a relacdo dos individuos com a natureza.
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3 CONFLUENCIAS ENTRE A CONSCIENTIZACAO AMBIENTAL E A
RELIGIOSIDADE UMBANDISTA

Conforme apresentado nos capitulos anteriores, observa-se que, no cenario brasileiro,
ha uma multiplicidade de situacbes nas quais os adeptos do segmento afrorreligioso sao
vitimados pela discriminagdo religiosa. Utilizando o instrumental analitico de Allport, foi
sugerida uma escalada do preconceito a religiosidade afro-brasileira, sustentada pelos estudos
académicos recentes que tematizam esse fenémeno. Essas publicagdes foram correlacionadas
aos estagios do preconceito estabelecidos por Allport, do estagio um ao estagio cinco,
abordando diversas tipologias de discriminacdo contra os afrorreligiosos, chegando mesmo ao
exterminio de seus adeptos e espacos de cerimdnia.

Dessa forma, este estudo pretende contribuir com a reflexdo sobre o fenbmeno do
preconceito contra as religides afro-brasileiras e, de forma mais especifica, contra a Umbanda.
O foco recai sobre a experiéncia do Santuario Nacional da Umbanda, considerando seu
histdrico de recuperacdo ambiental, sua constituicdo, estruturacdo e consolidacdo, com énfase
na atuacgdo de seus membros na preservacdo ambiental. Essa questdo tem recebido crescente
atencdo no debate mundial devido as mudancas climéticas, ao aquecimento global e & perda
de biodiversidade. Nesse contexto, destacam-se a Conferéncia das Na¢6es Unidas sobre Meio
Ambiente Humano, realizada em Estocolmo (1972), e a Conferéncia das Nacdes Unidas sobre
Meio Ambiente e Desenvolvimento, no Rio de Janeiro (1992). A primeira conferéncia indicou
a emergéncia da questdo ecoldgica na pauta das discussfes politicas internacionais, enquanto
a segunda consolidou o meio ambiente como um problema global, refor¢cando a necessidade
de um modelo de desenvolvimento sustentavel (Le Preste, 2000 [1997]).

Na leitura de David (2022), a ascensdo do conservadorismo no Brasil tem provocado
uma escalada de violéncia sociopolitica e cultural contra diversos grupos vulneraveis, com
énfase no segmento afrorreligioso. O autor argumenta que as comunidades de terreiros
umbandistas se tornaram alvo da intolerancia por representarem uma ameaca ao modelo de
sociedade imposto pelo capitalismo na conjuntura ocidental. As praticas religiosas
umbandistas, associadas aos Orixas, sdo interpretadas como atos de resisténcia a dominagdo
desde os tempos coloniais, reivindicando o reconhecimento da cultura afro-brasileira, seus
direitos, cosmovisdo, simbolos e locais de cerimbnia, elementos fundamentais para a
identidade dessas comunidades.

Diante da necessidade de reversdo do cendrio de crise ambiental, é essencial adotar
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estratégias que promovam uma cultura de conscientizagdo ambiental e contestem visdes
ideoldgicas que alienam a relacdo do ser humano com a natureza. Para Carvalho (2015), a
crescente consciéncia sobre os riscos da degradacdo ambiental impulsionou investigacdes
sobre os padrbes de relacdo entre sociedade e natureza, as causas desses padrdes e as
possibilidades de mudanca no atual contexto de degradacdo. Segundo a autora, a educagédo
ambiental, independentemente das abordagens teoricas, politicas e ideoldgicas, € um processo
fundamental na busca por solucdes para os problemas ambientais e suas consequéncias para
as diferentes formas de vida (Carvalho, 2015, p. 11).

Sob esse prisma, Maia (2015) sustenta que o incentivo a uma cultura educadora em
relacdo ao meio ambiente resgata principios éticos e morais que se enfraqueceram ao longo da
histdria, especialmente no que diz respeito a relacdo entre 0s seres humanos e com 0 meio
ambiente. O autor argumenta que esse incentivo dialoga diretamente com a cosmovisao
umbandista, sugerindo uma possivel articulacdo entre essas duas esferas. Considerando que
este estudo busca destacar a atuagdo do Santudrio Nacional da Umbanda na recuperacéo
ambiental, essa reflexdo permite inferir elementos de resisténcia ao modelo de sociedade de
mercado herdado do periodo colonial. Em outras palavras, o esforco para recuperar e
preservar um espaco anteriormente devastado pelo desenvolvimento econdmico — que,
segundo Loureiro (2020), explora tanto 0 meio ambiente quanto os individuos para garantir a
continuidade do capital — abre diversas possibilidades analiticas. Esses elementos serdo
abordados ao longo deste capitulo, a luz dos estudos publicados na area, fornecendo um
arcabouco teorico para essa abordagem. No capitulo seguinte, serd apresentado o contexto
empirico do Santuario Nacional da Umbanda, localizado na regido do ABC paulista.

E importante destacar que tanto uma cultura educadora em relacio a ecologia quanto a
cosmovisdo umbandista buscam estimular experiéncias que transcendam o modelo capitalista
predominante, incorporando principios que favorecam a conservacdo ambiental. A
conscientizacao ecoldgica desempenha um papel fundamental ao articular aspectos ambientais
as dimensfes historicas e sociopoliticas. Paralelamente, as liderangcas do Santuério
umbandista exercem esse papel ao antropomorfizar os fendmenos naturais, os elementos e as
forcas da natureza, que sdo cultuados como Orixas. Diante disso, considera-se pertinente
refletir, em um ensaio tedrico, sobre a convergéncia entre 0s aspectos ambientais e a
religiosidade umbandista. Para tanto, este capitulo seguira um percurso reflexivo que
abordard, inicialmente, pressupostos da consciéncia ambiental e a desigualdade social como
fator central dos problemas ambientais. Em um segundo momento, sera revisitada a origem da

Umbanda, com énfase no contexto sociopolitico em que essa religido adquiriu expressividade
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nacional. Por fim, serdo analisadas as conexdes dialégicas entre 0 meio ambiente e a

religiosidade umbandista.

3.1 A emergéncia da cultura de conscientiza¢cdo ambiental

A urgéncia dos debates e encaminhamentos diante dos problemas ecolégicos se
acentua em razao da situacdo critica do meio ambiente. Jardim (2017) sublinha que uma das
origens da crise climéatica reside no paradigma de dominio sobre a natureza, o qual se
desdobra na relacdo de poder de um grupo social sobre os demais, subjugando-os. A autora
tece essa analise a partir da dominacdo das elites politicas e econémicas sobre as demais
classes sociais, utilizando-se de uma trama articulada por raz6es culturais disseminadas por
modelos sociais afeitos ao colonialismo e ao capitalismo.

Nessa mesma direcdo, Loureiro (2020) argumenta que a conjuntura pouco favoravel as
questdes sociais e ambientais é influenciada por fatores ideoldgicos, politicos e econémicos,
sendo moldada pelo liberalismo econémico, pela desregulamentacéo publica e pela promogéo
de ideologias predominantes. Os efeitos desse contexto sdo sentidos com maior énfase no
estilo de vida dos povos e comunidades tradicionais, incluindo as comunidades de terreiros.
Apesar dos avancos legislativos nessa area, persiste certa invisibilidade sobre a pratica de vida
dessas comunidades no que diz respeito a legitimidade e a transmissdo dos conhecimentos
herdados as novas geracdes. Ademais, essa invisibilidade se estende ao setor do turismo, onde
essas comunidades frequentemente ndo participam das decisdes sobre politicas publicas e
desenvolvimento de atividades em seus territdrios. Dessa forma, a implementagdo de uma
cultura de conscientizagcdo ambiental perpassa um entendimento educativo, promovendo uma
postura autdbnoma, diversa e complexa, com variadas formas de expressao (Loureiro, 2020).

No ambito do debate sobre a injustica social e ambiental, Castor (2018) destaca que as
publicacdes académicas sobre o tema tém atraido atencdo ha algum tempo. Desde a década de
1990, os debates sobre a conscientizacdo ambiental e a necessidade de uma cultura educadora
em relacdo as questbes ecoldgicas vém repensando a relacdo entre 0s seres humanos e a
natureza (Layrargues, 2006). O autor enfatiza que ndo basta limitar-se a essa relacdo, sendo
igualmente urgente repensar a interacdo entre os proprios seres humanos, tanto no contexto
social quanto na dindmica relacional individual. Layrargues justifica essa perspectiva ao
reconhecer que as relagdes sociais tendem a reproduzir desigualdades, pois certos grupos
privilegiados buscam manter seus padrdes de vida e utilizam sua influéncia politica,

econdmica e cultural para tal fim. Consequentemente, grupos sociais menos favorecidos sao
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expostos a condig¢des sociais e ambientais de maior risco. Como alternativa a essa realidade,
Barchi (2013), em artigo sobre a educacdo ambiental como exercicio de poder e resisténcia,
destaca a importancia do incremento educativo sobre 0 meio ambiente para que 0S grupos
sociais repensem a predominancia do capital, uma vez que os problemas ecoldgicos derivam
de questdes politicas estruturais do modelo societario vigente.

Nessa perspectiva, os estudos de Taques, Neumann e Kataoka (2020) argumentam que
o desenvolvimento de uma cultura de conscientizacdo ecoldgica e educacdo ambiental ndo
apenas promove a protecdo da natureza em seus atributos bidticos e abioticos, mas também
oferece suporte a sujeitos historicamente vinculados a colonialidade e a subalternizacéo
étnico-racial, que os expdem com maior incidéncia as injusticas ambientais. Esse raciocinio
também pode ser identificado na reflexdo de Loureiro e Layrargues (2013), ao afirmarem que
uma cultura educativa voltada a conscientizacdo ecoldgica fomenta uma agenda engajada na
defesa dos direitos de diversos grupos suscetiveis a essas injusticas ambientais. Nesse
contexto, 0s autores citam os adeptos afrorreligiosos, ressaltando sua pluralidade e resisténcia
na luta contra a desigualdade social, visando & construgcdo de um contexto socioambiental
mais equitativo e justo.

Diante desse cenario, Loureiro (2020) enfatiza que a promocao de uma cultura de
conscientizacdo ambiental e educacdo ecoldgica tém direcionado analises sobre formas de
pensar que incentivam praticas culturais e sociais sustentaveis. O autor destaca a pertinéncia
de integrar, nesse processo, praticas religiosas que auxiliem na reconstrucdo das relacdes entre
os individuos e sua conexdo com 0 meio ambiente. Esse direcionamento opde-se diretamente
a agenda capitalista, que possui um viés excludente e estd enraizada na racionalidade
fragmentada da modernidade (Payne et al., 2018). Dessa maneira, individuos e grupos sociais
que fomentam uma cultura educadora sobre questfes ecoldgicas, por meio da conscientizacao
ambiental, contribuem para a formulacdo de um projeto de sociedade que se afasta de uma
I6gica politica e econdmica injusta. Barchi (2013) ressalta a necessidade de desconstruir a
vertente de dominacdo e especulagdo promovida pela ldgica de progresso e consumo, a qual
sustenta uma concepcdo de sociedade e natureza que legitima a exclusdo e a injustica. A
conscientizacdo ambiental propde, assim, um modelo societario baseado em valores
comunitarios, incentivando acfes de resisténcia como alternativas a matriz neoliberal que
molda realidades sociais e ambientais. O préximo tépico discorrera sobre os fundamentos da
religiosidade umbandista, seu contexto fundacional e caracteristicas que confluem com o

paradigma da conscientizacdo ambiental.
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3.2 Religiosidade umbandista: desenvolvimento historico e sua vincula¢ao aos elementos

da natureza

Na leitura de Assuncdo (2010), a religiosidade umbandista reflete uma nova
significacdo de variados tracos do imaginario religioso comum da juncéo de trés populacGes
de origens distintas: o contato entre os povos afro com o0s povos originarios das terras
brasileiras mediado pelos colonizadores europeus. Ou seja, 0 encontro de diferentes matrizes
populacionais, situados no periodo colonial brasileiro, em dado contexto histérico e social,
preconizou uma ressignificacdo dos elementos culturais donde teria germinado o movimento
umbastista. Na esteira dessa reflexdo, Pinto (2020) ensina que a génese da umbanda orbita o
contexto histérico da colonizacdo do Império Portugués no solo brasileiro, emergindo,
mediante a diaspora africana, um intercdmbio no interior das senzalas na fase hegemonica da
producdo acucareira. Essa troca de cosmovisdes entre nativos do continente africano e
escravizados no Brasil pelos europeus, em contato com os povos amerindios, formou um
conjunto sistémico de elementos miticos e religiosos.

O estudioso umbandista Alexandre Cumino cita algumas das nacGes africanas que
passaram pelo trafico transatlantico e foram trazidos para a chamada América portuguesa. O
autor discorre sobre as nagdes africanas que foram impactadas pela acéo do trafico negreiro, a
saber: Bantus, Yorubas e os Fons. Os individuos desses povos capturados no continente
africano tiveram como destino as localidades que atualmente pertencem ao Nordeste e
Sudeste brasileiro. O candomblé teria surgido como uma forma de resisténcia diante do
sofrimento proveniente do sistema escravagista, um sentido de solidariedade entre 0s
escravizados e articulacdo pela conservacédo das identidades coletivas. Assim sendo, 0s povos
africanos trazidos para o Brasil conferiram uma nova estrutura aos seus elementos sagrados
como os Orixas e Inquices, tributando a eles seus rituais (Cumino, 2015).

Na conjugacdo desses fatores, foi deflagrado o sincretismo religioso no cenério
brasileiro, podendo ser entendido como um complexo fendmeno social gestado mediante o

contato intercultural com troca matua e interdependente, de populacdes de origens distintas.

2 A experiéncia do infcio da colonizacdo portuguesa no Brasil se deu na costa litoranea por meio do
estabelecimento de engenhos de acglcar e da utilizagdo de mdo de obra de indigenas escravizados. A partir da
década de 1560, com a eclosdo de vérias epidemias, a populagdo indigena da regido diminuiu, levando os
europeus, pressionados pelos religiosos jesuitas, a promulgarem uma legislacdo que limitava a escravizacao de
nativos. Simultaneamente, foi aprimorado o funcionamento do trafico negreiro transatlantico, principalmente
com a conquista de Angola ao fim do século XVI. O quantitativo resultante do trafico indica que, entre 0s anos
de 1576 e 1600, aproximadamente 40 mil africanos chegaram ao Brasil, como escravizados. Na fase seguinte,
compreendendo os anos de 1601 a 1625, este nimero chegou a 150 mil individuos, sendo destinados ao trabalho
nos canaviais e engenhos de aglcar (Schwartz, 1988; Alencastro, 2000).
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Por conseguinte, o carater multiplo de tracos religiosos e culturais, concebidos a priori de
forma dissociada e diversa, foi se transformando paulatinamente em um especifico modo de
pratica religiosa: a juncdo de elementos culturais e religiosos distintos um elemento Unico.
Para Dias (2010), a origem desse processo se fundamentava no encontro entre o catolicismo e
0s tragos culturais e religiosos indigenas, a partir da catequese dos jesuitas, associando as
nocOes de sagrado da cultura europeia com algumas divindades tupis. Com a utilizagéo da
médo de obra dos povos africanos escravizados, caberia aos senhores de engenho a
incumbéncia da catequizacdo a fé catolica. Entretanto, tratava-se de um processo incipiente
de educacéo religiosa que, aliado a outros aspectos, resultou que os escravizados se servissem
da religido como um fator de resisténcia contra o aniquilamento do substrato cultural afro.
Mantovanello (2006) aponta para esse momento como sendo o inicio do processo sincrético
da religiosidade dos diversos povos afros escravizados com o catolicismo. Para a autora, esses
povos chegaram a acomodar a devocdo aos santos catolicos em convivéncia com as
divindades africanas, ao ponto de considerarem, em situacdes especificas, a integracdo das
duas tradi¢cbes na mesma matriz religiosa.

Na leitura de Prandi (2000), o sincretismo afro-cristdo, em sua origem, consistiu em
mera acomodacdo na qual os povos afros recebiam o catolicismo como anteparo sobre o qual
disfarcavam de modo consciente, suas proprias concepgoes religiosas que, “sob as invocagdes
dos santos catolicos, adoravam os representantes da divina corte africana” (p. 58). Levando
em conta a vasta territorialidade brasileira, em cada regido, a vinculacdo entre 0s santos
catolicos e as divindades africanas se diferenciava, sendo que “a relagdo com um ou outro
santo depende da regido do pais, variando de acordo com a popularidade do santo no local"
(p. 75). A guisa de exemplificacio, na regido do estado da Bahia concebe-se S3o Jorge como
um santo catdlico relacionado a Oxdssi, divindade afro associada a caca. Todavia, no estado
do Rio de Janeiro, este mesmo santo foi relacionado a Ogum, divindade relacionada a guerra e
a “abertura de caminhos” na vida dos individuos. Destarte, emergiu essa matriz religiosa afro-
brasileira, de carateristica heterogénea e especifica em comparacdo com o que se observa em
outras culturas.

Bastide (2008) corrobora com constructo reflexivo acerca do sincretismo religioso
indicando que o candomblé se relacionou com o catolicismo, dentre outras formas, além da
relacdo dos Santos e Orixas, com as peregrinacfes dos candomblecistas as igrejas nas
festividades dos santos e santas associados a determinadas divindades afro. Neste particular,

vale lembrar a tradicdo da lavagem anual das escadarias na igreja de Nosso Senhor do
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Bonfim® significando um lugar de memoéria, elaboracdo e reelaboragdo de identidades,
originada ao final do século XIX. Dessa maneira, a festividade de Nosso Senhor do Bonfim
configurou um meio de engajamento da populacdo soteropolitana orbitanto em torno do
religioso, seja pela crenga no Bonfim ou em Oxald ou, até memso, em ambos a0 mesmo
tempo.
Como contraponto ao conjunto teorico relacionado a ideia de sincretismo religioso,
Sweet (2003) apresenta a no¢do da religiosidade dos nativos africanos escravizados no Brasil
como intocadas e independentes. Nao obstante ao contato entre a cultura religiosa das nagoes
africanas entre si com o catolicismo do colonizador portugués, o autor defende a continuidade
de distin¢Bes agudas entre as cosmovisdes de cada matriz ao invés de uma dinamica dialdgica.
Ou seja, considerando que os individuos escravizados acomodavam superficialmente préaticas
do catolicismo, em se tratando das praticas religiosas de génese afro, essas teriam
permanecido inalteradas e independentes no que tange aos seus sistemas de pensamento. Sob
esta Gtica, o autor discorre acerca do Calundu, pratica religiosa comum no periodo colonial,
qual se reveste de uma tradicdo religiosa comum da regido da Africa Central que teria sido
recriada no Brasil colonial.* Esse contraponto interpretativo ao sincretistmo religioso pode ser
associado as praticas religiosas da Quimbanda, a qual foi relacionada, durante o periodo
Varguista, a praticas que se assemelhavam “aos rituais barbaros e primitivos da chamada
magia negra” (Rohde, 2009, p. 91).
Na leitura de Flavia Pinto (2020), com a dindmica sincrética entre a religiosidade afro
e 0s santos do catolicismo, cultuados forcosamente pelos negros nas senzalas, foram sugindo
outros cultos de vertente cultural afro-brasileira. Isto posto, depreende-se que a religiosidade
afro-brasileira é caracterizada pela incorporagdo das expressdes culturais de origem afro com

outras tradicdes e culturas que constituem a identidade brasileira, tais como a indigena,

% 0 ano de 1745 marca a inauguragdo da Igreja do Senhor do Bonfim, em Salvador. Originalmente, era um ato
singelo controlado pela Igreja, no contexto da festa e novenario do Senhor do Bonfim. Esta ocorria no més de
janeiro, apos o Dia de Santos Reis. A lavagem acontecia na quinta-feira anterior ao novenario, organizada pela
Igreja. Os escravos dos senhores locais providenciavam a lavagem da capela que, gradualmente, foi se
popularizando até se transformar em uma festa. A devogdo ao Senhor do Bonfim assume contornos relevantes
para a regido, com origem no culto a Oxala (Salles & Soares, 2005). Segundo Serra (1995), tal culto seria
celebrado no reino de Ifé (antiga cidade ioruba situada a sudoeste da Nigéria), tendo como caracteristica a
lavagem de seus objetos sacros com agua que € retirada de um rio dedicado ao referido Orixa e conduzida pelos
fiéis em procissao até o templo.

* Segundo Sweet (2003), o Calundu assemelhar-se-ia a uma juncdo de diversos ritos de cura praticados pelos
povos da regido centro-africana. O elemento vinculante entre esses ritos seria o fenbmeno da possessdo por
espiritos. O termo "calundu" indicaria uma variacdo da palavra "quilundu,” que se referia & ideia de doenca
causada por um espirito, sendo necessaria a mediagcdo de um sacerdote para se obter alguma forma de cura.
Dessa maneira, para o autor, o Calundu seria uma préatica amplamente difundida entre a populacéo escravizada
no periodo colonial, consistindo em uma manifestagdo religiosa transplantada do continente africano cuja
funcionalidade visava tratar uma variedade de doencas.
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europeia e cabocla. Emergem, desta forma, a religiosidade afro-brasileira diversificada por
expressdes como o batuque (Rio Grande do Sul), o xangb (Pernambuco), tambor-de-mina
(Maranhéo), o Catimbo (ou catimbo-jurema, surgiu no século XVI com a fusdo de elementos
indigenas, portugueses e africanos; seus praticantes veneram a jurema, arvore tipica do
nordeste e apreciada pelos indigenas da regido nordeste), a Macumba, o Calundu etc. (Pinto,
2020). Consoante Nogueira (2021), a préatica ritualistica observada nestas cerimonias
apresentava elementos comuns que podem ser encontrados nos terreiros umbandistas
atualmente: os cultos aos Orixas combinado aos santos do catolicismo; as dancas ritmadas ao
som de atabaques e a de incorporacdo de ancestrais africanos e indigenas que oferecem
conselhos aos praticantes.

Com a abolicdo do sistema escravagista, seguida pela Proclamacdo da Republica e a
migracdo da populacdo negra para o contexto urbano em expansdo no Brasil, Pinto (2020)
chama a atencdo para a prética religiosa da Macumba na cidade do Rio de Janeiro. Segundo a
autora, a conjugacdo desses fatores marcou uma nova composicdo no campo religioso
brasileiro que propiciou um imaginario adensador de diversas praticas religiosas de matriz
africana e amerindia, desencadeando pontos de tensdo. A literatura pesquisada sobre esse
periodo aponta para algumas questdes que impactaram os praticantes de religiosidade diversa
ao cristianismo, podendo ser sintetizadas por dois aspectos relevantes: a relacdo entre o
Estado-Igreja e o Codigo penal de 1890.

No que tange a relacdo entre Estado-Igreja, vale ressaltar que o ideario republicano
rejeitava as restricbes impostas ao principio da liberdade religiosa, uma vez que estava
firmado o entendimento de que a liberdade de pensamento teria que vir acompanhada da
liberdade de poder exterioriza-lo. Dessa maneira, a Constituicdo de 1891 proclamou a
separacdo entre a Igreja e o Estado, prescrevendo no artigo 11, § 2° que “¢ vedado aos
Estados, como a Unido, estabelecer, subvencionar, ou embaracar o exercicio de cultos
religiosos” (Brasil, 1891). E formado, por conseguinte, o Estado ancorado pela laicidade no
qual as religides passam a contar com a protecdo constitucional e se consagra a liberdade de

crenca e de culto, cujo principio é:

[...] que o Estado deve manter-se absolutamente neutro, ndo podendo discriminar
entre as diversas igrejas, quer para beneficia-las, quer para prejudica-las. As pessoas
de direito publico ndo é dado criar igrejas ou cultos religiosos, o que significa dizer
que também ndo poderdo ter qualquer papel nas suas estruturas administrativas.
(Bastos, 2000, p. 192).

Na leitura de Assuncdo (2010), a religiosidade umbandista reflete uma nova
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significagdo de vérios tragos do imaginario religioso comum, resultante da juncéo de trés
populacbes de origens distintas: o contato entre os povos africanos com 0s povos originarios
das terras brasileiras, mediado pelos colonizadores europeus. Ou seja, 0 encontro de diferentes
matrizes populacionais, situado no periodo colonial brasileiro, em dado contexto histérico e
social, preconizou uma ressignificacdo dos elementos culturais, dando origem ao movimento
umbandista.

Na esteira dessa reflexdo, Pinto (2020) ensina que a génese da Umbanda orbita o
contexto histérico da colonizacdo do Império Portugués no solo brasileiro, emergindo,
mediante a diaspora africana, um intercdmbio no interior das senzalas durante a fase
hegemonica da producdo agucareira. Essa troca de cosmovisfes entre nativos do continente
africano e escravizados no Brasil, em contato com 0s povos amerindios, formou um conjunto
sisttmico de elementos miticos e religiosos.

O estudioso umbandista Alexandre Cumino cita algumas das nacGes africanas que
passaram pelo trafico transatlantico e foram trazidas para a chamada América Portuguesa. O
autor discorre sobre as nacOes africanas impactadas pela acdo do trafico negreiro, a saber:
Bantus, Yorubas e Fons. Os individuos desses povos, capturados no continente africano,
tiveram como destino as localidades que atualmente pertencem ao Nordeste e Sudeste
brasileiro. O candomblé teria surgido como uma forma de resisténcia diante do sofrimento
proveniente do sistema escravagista, promovendo um sentido de solidariedade entre os
escravizados e a articulacdo pela conservacdo das identidades coletivas. Assim sendo, 0s
povos africanos trazidos para o Brasil conferiram uma nova estrutura aos seus elementos
sagrados, como os Orixas e Inquices, tributando a eles seus rituais (Cumino, 2015).

Na conjugacdo desses fatores, foi deflagrado o sincretismo religioso no cenério
brasileiro, podendo ser entendido como um complexo fendmeno social gestado mediante o
contato intercultural e a troca mutua e interdependente entre populacGes de origens distintas.
Por conseguinte, o carater multiplo de tracos religiosos e culturais, concebidos a priori de
forma dissociada e diversa, foi se transformando paulatinamente em um modo especifico de
pratica religiosa: a juncdo de elementos culturais e religiosos distintos em um elemento unico.
Para Dias (2010), a origem desse processo se fundamentava no encontro entre o catolicismo e
0s tracos culturais e religiosos indigenas, a partir da catequese dos jesuitas, que associava
nocOes de sagrado da cultura europeia com algumas divindades tupis. Com a utilizagdo da
mé&o de obra dos povos africanos escravizados, cabia aos senhores de engenho a incumbéncia
da catequizacdo a fé catdlica. Entretanto, tratava-se de um processo incipiente de educacéo

religiosa que, associado a outros aspectos, fez com que os escravizados utilizassem a religido
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como um fator de resisténcia contra o aniquilamento do substrato cultural afro. Mantovanello
(2006) aponta esse momento como o inicio do processo sincrético da religiosidade dos
diversos povos africanos escravizados com o catolicismo. Para a autora, esses povos
chegaram a acomodar a devocdo aos santos catolicos em convivéncia com as divindades
africanas, ao ponto de considerarem, em situacGes especificas, a integracdo das duas tradigdes
na mesma matriz religiosa.

Dessa maneira, a separacdo entre a instituicdo romana e o Estado consiste em uma
especificidade do Estado laico. Esse principio impossibilita que os érgdos estatais apoiem
qualquer vertente religiosa, bem como adotem posturas antirreligiosas, caracterizando o
Estado laico pela nocéo de neutralidade religiosa.

No que concerne ao segundo aspecto relevante, cujo ponto de tensdo estaria
relacionado ao Codigo Penal brasileiro de 1890, especificamente aos artigos 156, 157 e 158,
que se referiam as préaticas ilegais da medicina. O Cddigo Penal dessa fase entrelacou a salde
a religido, associando o exercicio ilegal da medicina a pratica de curandeirismo e a chamada
feiticaria. Os dispositivos acerca do exercicio ilegal da medicina vinham descritos como
‘crimes contra a saude publica’, prevendo penas que variavam entre seis e vinte e quatro anos
de prisdo. Maggie (1992) assevera que os praticantes de religiosidades destoantes da
hegemonia cristd passaram a ser vigiados pela repressdao policial, correndo o risco de serem
acusados como “charlatdes, macumbeiros [...] considerados produtores de maleficios sociais
incalculaveis e responsabilizados pelo nimero crescente de alienados mentais. Sao eles o
terceiro fator a concorrer para a loucura, s6 suplantado pela sifilis e o alcool” (Maggie, 1992,
p. 46).

No bojo desse contexto, emergiu uma base histérico-social que preconizaria o
nascimento da Umbanda no inicio do século XX. A conjuntura historico-social supracitada
consolidou uma sociedade urbano-industrial e de classes. Para Ortiz (1999), nesse momento
histérico, foi desencadeada uma transformacao social que corresponde a “um movimento de
mudanca cultural, isto é, as crencas e préaticas afro-brasileiras se modificaram, tomando um
novo significado dentro do conjunto da sociedade global brasileira” (p. 15). Nesse sentido,
segundo o autor, com o advento da sociedade de classes no estado do Rio de Janeiro,
emergiram camadas populares das regides periféricas, o que resultou no aumento de adeptos
da pratica da macumba.

Simultaneamente, nota-se na classe média carioca a emergéncia de praticas do
espiritismo de corrente kardecista, que marcaria o0 inicio da Umbanda, conforme serad

discorrido a seguir.



81

3.2.1 O surgimento da Umbanda com Zélio Fernandino de Moraes

No que concerne a origem da Umbanda, a literatura académica disponivel sobre essa
tematica a menciona como resultante de um processo de transformacdo que culminou em uma
nova expressao religiosa, distinta das demais correntes que contribuiram culturalmente para
sua constituicdo (Ortiz, 1999). Seguindo essa linha de raciocinio, Oliveira (2008) enfatiza que
0 movimento umbandista seria fruto das transformac@es desencadeadas em um determinado
contexto historico da sociedade brasileira.

Autores como Nogueira (2009), Katia (2020) e Simas (2021) consideram o mito
fundador da Umbanda a partir da narrativa centrada na figura de Zélio Fernandino de Moraes,
entdo com 17 anos, durante uma sessdo na Federacdo Espirita de Niter6i, no dia 15 de
novembro de 1908. Nessa ocasido, o jovem Zélio teria incorporado um espirito que se
apresentou como Caboclo das Sete Encruzilhadas. Vale destacar que, ao revisitar os estudos
sobre essa narrativa, um trago comum observado na fundagdo da Umbanda é a coincidéncia
dessa data com o dia da Proclamacéo da Republica.

Estudiosos umbandistas como Saraceni e Xaman (2003), Golembieski (2015) e
Cumino (2015) descrevem Zélio Fernandino de Moraes como um jovem que sofria de
disturbios de ordem espiritual. ApoOs receber atendimento médico e assisténcia de um
sacerdote catdlico, recorreu a uma sessao espirita, onde incorporou o espirito autodenominado
Caboclo das Sete Encruzilhadas. Muitos estudiosos e adeptos do segmento afrorreligioso
atribuem a esse espirito o papel de fundador do movimento umbandista (Rivas Neto, 2020).

Sobre os desdobramentos do ocorrido na referida sessdo espirita, 0s autores
pesquisados constroem a narrativa com base na descricdo de que espiritos de povos indigenas
e africanos escravizados na fase colonial eram impedidos de se manifestar por meio da
incorporacdo nos ambientes kardecistas, pois eram considerados pouco evoluidos para
oferecer alguma contribuicdo (Cumino, 2015). No entanto, na noite em que a Umbanda foi
anunciada, o jovem Zélio incorporou o espirito de um indigena que se identificou como
Caboclo das Sete Encruzilhadas. Diante da exclusdo dos espiritos de indigenas e africanos
escravizados nos centros kardecistas, anunciou-se, entdo, a fundacdo de uma religido que
acolheria essas entidades independentemente de sua origem eétnico-racial e cultural, com o
objetivo de praticar a caridade. No dia seguinte ao ocorrido em Niter6i, o Caboclo das Sete
Encruzilhadas teria se manifestado na residéncia do jovem Zélio, dando inicio ao culto da
religido denominada Umbanda.

De acordo com Rivas Neto (2020), a definicdo de Umbanda proveniente de Zélio, por
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meio da incorporagdo do Caboclo das Sete Encruzilhadas, estava fundamentada na prética da
caridade, ancorada nos ensinamentos evangeélicos sob a égide de Cristo. Para o autor, tanto a
constituicdo doutrinaria quanto os ritos umbandistas, nesse momento inicial, prescindiam de
elementos fundamentalmente africanos, como os sacrificios de animais, a utilizacdo de
atabaques e o culto aos Orixas. No entanto, a Umbanda se caracterizava pelo acolhimento da
manifestacdo de espiritos indigenas, africanos escravizados e seus descendentes. Segundo
Cumino (2015), Zélio Fernandino de Moraes fundou o primeiro terreiro umbandista,
denominado Tenda Espirita Nossa Senhora da Piedade, evidenciando sua proximidade com o
kardecismo (mesmo ao acolher a manifestacdo de espiritos considerados "ndo evoluidos"
pelos espiritas) e com a doutrina catélica (embora adotando a crenga na reencarna¢do em
detrimento da ressurreicéo).

Consoante Favaro (2018), a descricdo do surgimento da Umbanda a partir da
incorporacdo do Caboclo das Sete Encruzilhadas por Zélio Fernandino de Moraes reveste-se
de relevancia por situar esse momento em um contexto historico brasileiro marcado pela
consolidacéo de uma sociedade urbana, industrial e de classes. Por outro lado, Cumino (2015)
argumenta que essa narrativa ndo considera a historicidade de resisténcia e luta dos povos
indigenas e das nagdes africanas escravizadas ao longo dos seculos de formagéo da sociedade
brasileira. Segundo o autor, j& havia indicios de elementos de génese afro-indigena e culto a
ancestralidade em cerimonias de Calundu, Catimb6 e Macumba antes da fundacdo da
Umbanda. No entanto, para Pinto (2020), tais indicios na religiosidade afro-indigena
continham elementos considerados maléficos pela religido hegemdnica no Brasil, que
associava essas praticas & magia negra e feiticaria.

Para Silva (1994), contudo, a Umbanda, enquanto culto organizado nos moldes atuais,
teve sua génese entre as décadas de 1920 e 1930. Nesse periodo, grupos kardecistas oriundos
da classe media nos estados do Rio de Janeiro, Sdo Paulo e Rio Grande do Sul passaram a
incorporar, durante suas sessfes espiritas, elementos da religiosidade afro-brasileira. Além
disso, esses grupos comecgaram a professar publicamente essa fusdo de préaticas e doutrinas,

almejando sua aceitacdo e legitimagdo como uma nova religido:

E muito dificil dizer com precisio em que momento comegaram a “baixar” nas
sessOes espiritas kardecistas as entidades dos cultos afro, ou quando estes
comecaram a absorver os valores kardecistas. Contudo, a historia de formacéo de
um dos terreiros de Umbanda mais conhecidos do Rio de Janeiro, o Centro Espirita
Nossa Senhora da Piedade, possibilita a compreensdo dos principios basicos que
estruturam a nova religido. Esse centro de Umbanda (embora tivesse sido registrado
como “espirita” por imposi¢do legal) foi fundado por um grupo de kardecistas
liderados por Zélio de Moraes em meados da década de 1920, em Niter6i (Silva,
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1994, p. 106-110).

Na obra de Prandi (1991), encontra-se expressamente a analise da fundagdo do
primeiro centro de Umbanda na década de 1920, resultante da dissidéncia de grupos
kardecistas na regido de Niterdi. Posteriormente, em 1938, o polo central desse grupo foi
instalado na area central do Rio de Janeiro, precedido pela formacdo de diversas outras
comunidades que o autor denomina espiritismo de Umbanda. Esse movimento culminou na
criacdo da Unido Espirita Brasileira e na realizacdo do Primeiro Congresso de Umbanda, que
contou com a presenca de umbandistas de Sdo Paulo (Brown, 1987 apud Prandi, 1991).

Para Favaro (2018), a contribuicdo do grupo de Zélio Fernandino de Moraes consistiu
na apropriacdo cultural da religiosidade afro-brasileira, presente nos rituais de macumba
praticados no Rio de Janeiro e em demais rituais afro, conferindo-lhes uma ressignificacao a
partir do kardecismo. Em outras palavras, segundo o autor, tratou-se de um esforco para
embranquecer os tracos afro-brasileiros que, na conjuntura da época, poderiam associar a
nova religido a macumba, o que dificultaria sua aceitagdo e propagacao.

Rivas Neto (2020) ressalta que o movimento preconizado por Zélio recebeu, nos
meios populares, a designacdo de Umbanda Branca, mantendo em sua estrutura um Vviés
racista. Ndo obstante esses aspectos, 0 movimento umbandista iniciado por Zélio Fernandino
de Moraes obteve consideravel adesdo de seguidores, conferindo a nova religido crescente
reconhecimento nos anos seguintes.

Ao discorrer sobre os primordios da Umbanda, Renato Ortiz afirma que os anos
posteriores foram marcados pela fundacdo de varios terreiros umbandistas no estado do Rio

de Janeiro sob a orientacdo de Zélio, empregando a terminologia Tenda Espirita:

Um outro centro espirita, a Tenda Espirita Nossa Senhora da Piedade, fundada em
1908 em Sdo Gongalo, Estado do Rio, e que também praticava o kardecismo, em
torno de 1930, voltase para a Umbanda. “Nesse decénio o dirigente dessa Tenda,
Zélio de Moraes, recebeu do Caboclo Sete Encruzilhadas a incumbéncia de fundar
sete centros, os quais foram instalados na cidade do Rio de Janeiro entre 1930 e
1937 com os nomes de Tenda Espirita: S. Pedro, num sobrado da Praga 15 de
Novembro; N. Sra. da Guia, na rua Camerino, 59; N. Sra. Da Conceicdo, sem sede
fixa S. Jer6bnimo, na Rua Visconde de Itaborai, 8; S. Jorge, na Rua Dom Gerardo,
45; Santa Barbara Oxal4, na atual Av. Presidente Vargas, 2567 (Ortiz, 1978, p. 38).

Cumino (2015) atribui esse fendmeno a politica varguista durante o Estado Novo, que
buscava forjar uma identidade para a nacdo brasileira. Nesse mesmo raciocinio, Nogueira
(2021) argumenta que a Umbanda aglutinaria elementos das matrizes culturais que
compuseram a formacdo do Brasil: as populacfes indigenas, os colonizadores europeus e 0s
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povos africanos escravizados. Assim, na leitura de Pinto (2020), a Umbanda se caracteriza
como uma religido de matriz afro-amerindia-euro-brasileira, ressignificando tracos culturais
de cada uma dessas influéncias e contribuindo para a construcao de uma identidade nacional.
Em seus rituais, prevaleceram elementos do kardecismo e do catolicismo, mais préximos da
burguesia. Sob essa perspectiva, em atencdo a um projeto sociopolitico voltado a
consolidagdo da identidade nacional por meio da miscigenagdo racial, a nova religido foi
institucionalizada em 1939 com a fundacdo da Federacdo Espirita de Umbanda. Segundo
Rivas Neto (2020), esses desdobramentos podem ser interpretados, ainda que de forma
incipiente, como uma abertura as tradicdes culturais e religiosas afro-indigenas,
historicamente marginalizadas na sociedade brasileira.

Com a disseminacdo da Umbanda nos meios populares e seu consequente crescimento,
impulsionado pela criacdo de diversos terreiros, Cumino (2015) afirma que houve uma maior
aproximacdo dos elementos especificos da cultura afro-indigena, desconsiderados pela
chamada Umbanda Branca. Assim, segundo o0 autor, ocorreu um movimento em que diversos
terreiros, que ja atuavam ha séculos com rituais ligados ao Calundu, Catimbd, Tambor-de-
Mina e Macumba, passaram a se identificar como terreiros de Umbanda. Esse processo
visava, por um lado, evitar a repressao policial e, por outro, buscar legitimidade junto a classe
média. Para Nogueira (2021), essa dindmica pode ser compreendida ao se considerar que
esses grupos religiosos ja praticavam muitos dos rituais que foram apropriados pelo grupo de
Zélio por ocasido do inicio da Umbanda.

Diante do exposto, na contemporaneidade, observa-se que as comunidades
umbandistas apresentam principios sociais diversificados. Vale destacar uma teoria cléssica
que buscou interpretar as influéncias mutuas entre a Umbanda e o Kardecismo, proposta por
Candido Procdpio Ferreira de Camargo na década de 1960, intitulada "continuum mediunico".
No entanto, Nogueira (2020), ao revisar essa teoria, menciona 0 conceito de "rizoma
umbandista" como uma alternativa que abarca a pluralidade das praticas umbandistas. Dessa
forma, a Umbanda ndo se dividiria apenas em dois polos, mas se caracterizaria por uma
multiplicidade de influéncias, sujeitas a constantes negociacfes e transformacfes dentro da
religido. Nesse contexto, emergem no espectro umbandista influéncias das tradicdes
esotericas, crencas da Nova Era e praticas de raiz oriental, entre outras.

Nessa concepgdo rizomatica, evidencia-se a possibilidade de inumeras ramificagoes,
nas quais a Umbanda se apresenta como uma religiosidade passivel de fusdes e
ressignificacdes, originando praticas totalmente novas. Dada a inexisténcia de um padrdo

unico nos rituais umbandistas, que carecem de um “corpo doutrinario e ritualistico unificado”
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(Nogueira, 2021, p. 46), observa-se uma diversidade de vivéncias e praticas nos distintos

terreiros.’

3.3 Breves apontamentos convergentes entre a umbanda e a cultura de conscientizacéo

ambiental

Retomando a reflexdo sobre a urgéncia de promover o desenvolvimento de uma
cultura de conscientizacdo ambiental e educacdo ecoldgica na contemporaneidade, muitos
esforcos tém sido envidados em busca de uma relacdo equilibrada entre os individuos e a
natureza. Um ponto comum nessas discussdes € a compreensdo de que essa relacéo teria sido
mais harménica no passado e foi se perdendo ao longo da histéria. Para Layrargues (2006),
essa perda decorre do estabelecimento de sociedades pautadas pela exploragdo dos recursos
naturais e por um viés mercadoldgico desprovido de preocupacdo com a sustentabilidade
ecologica. Segundo o autor, é urgente fomentar pontos de resisténcia a dindmica social
fundamentada no desenvolvimentismo exploratério, que impacta tanto 0s recursos naturais,
quanto as popula¢Bes mais vulneraveis. A introducdo de uma consciéncia ética referente a
ecologia torna-se imprescindivel, sendo condi¢do sine qua non a instauragcdo de um novo
modelo ético que supere a competitividade capitalista e o ethos exploratorio dos recursos
naturais e dos seres humanos (Layrargues, 2006).

Em face do exposto, Jardim (2017), corroborada por Taques et al. (2020), argumenta
que o desenvolvimento de uma cultura de conscientizagdo ambiental, mediada por uma
educacdo voltada para essa tematica, abriria horizontes para a apropriacao retdrica favoravel a
agenda de pautas politicas vinculadas as causas sociais e ambientais. Ou seja, temas como a
defesa dos direitos humanos, civis, politicos e de classes, especialmente aquelas compostas
por mdo de obra operéria, receberiam maior atencdo, com o objetivo de consolidar
imperativos democraticos ancorados na cidadania para todos. Ademais, segundo 0s autores,
uma cultura de educacdo ambiental contribuiria para o fortalecimento de uma consciéncia
voltada a diversidade étnico-racial e social, promovendo o combate as diversas expressdes de
preconceito em relacdo a diversidade humana. Nesse sentido, o desenvolvimento de uma
cultura de conscientizacdo ambiental implicaria um questionamento sobre as estruturas sociais

que produzem relacGes excludentes e discriminatorias, marginalizando povos e culturas desde

® Cumino (2015) apresenta um mosaico umbandista ao fazer referéncia & umbandas pela diversidade de
influéncias e liturgias, tais como: Umbanda Branca, Umbanda Popular, Umbanda Tradicional, Esotérica, Mista e
Omolocd, Umbanda de Caboclo, Umbanda da Jurema, Eclética, Umbandaime, dentre outras.
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o0 periodo colonial. Comunidades que mantém formas de vida ligadas a cultura indigena, aos
povos nhegros escravizados e aos assentamentos quilombolas, entre outros, seriam
consideradas em um projeto de sociedade que transcende o ideario capitalista.

No entendimento de Loureiro (2020), o desenvolvimento de conscientizacdo e
educacdo ambiental esta eticamente e moralmente engajado em uma agenda em favor de
populacOes e culturas marginalizadas pela colonialidade no passado e, posteriormente, pelo
projeto societario capitalista. Para o autor, uma cultura de consciéncia ambiental é
transdisciplinar e busca um didlogo entre diferentes narrativas sobre a realidade, delineando
uma ecologia de debates ancorada na justica social.

Nesse contexto, Jardim (2017) argumenta que a Umbanda converge com o
desenvolvimento de uma cultura de conscientizacdo ambiental, pois expressa de forma
religiosa a complexidade social ligada a elementos afro-amerindios. Segundo a autora, como a
Umbanda se articula com o engajamento ativo de grupos sociais marginalizados, cria-se uma
maior possibilidade de legitimacdo de suas cosmovisoes religiosas, ampliando a resisténcia
diante do projeto social hegeménico do capitalismo.

Cumino (2015) destaca que a religiosidade umbandista promove uma vivéncia
contraria a logica capitalista, uma vez que valoriza as culturas de comunidades
marginalizadas. Segundo o autor, os rituais umbandistas acolhem individuos pertencentes as
minorias e classes humildes, incluindo os espiritos dessas classes. Nos rituais da Umbanda,
que envolvem a incorporacdo de espiritos de ancestrais indigenas, negros escravizados e
outros pertencentes as camadas populares da sociedade brasileira, os elementos culturais
dessas comunidades séo valorizados. Dessa forma, a Umbanda ressignifica questdes raciais,
distanciando-se de relagdes de marginalizagéo e discriminagéo.

Diante disso, Rohde (2011) aponta que as comunidades de terreiros umbandistas se
configuram como espacos de resisténcia a ordem social imposta pelo sistema capitalista, na
medida em que rechacam qualquer forma de discriminagdo. Nesses espagos, tanto vivos
quanto falecidos sdo reconhecidos e acolhidos, independentemente de preconceitos étnico-
raciais.

Estudiosos como Barchi (2013), Carvalho (2017) e Loureiro (2020) contribuem para a
reflexdo sobre a importancia das praticas umbandistas na promo¢do de modos de vida
alternativos as estruturas capitalistas. Esses autores denunciam o capitalismo como um
sistema que busca padronizar as subjetividades e homogeneizar as vivéncias de forma
alienante. Castor (2018) contrapGe essa ideia ao afirmar que a Umbanda valoriza a

diversidade étnico-racial e promove a atualizacdo ritual e das memorias, fortalecendo a
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oralidade e as tradicGes culturais de povos marginalizados.

Por fim, Favaro (2018) descreve os terreiros umbandistas como espagos de encontro,
reflexdo e pertencimento, onde os adeptos exercem funcgdes sociais e comunitarias, alinhadas
com suas crencas e o espirito de servico ao terreiro. Nesse sentido, a Umbanda compartilha
principios com a educacdo ambiental, pois suas praticas liturgicas promovem valores de
sustentabilidade e respeito a natureza, inspirados na tradigdo oral dos povos afrodescendentes
e indigenas. Assim, a conexdo sagrada entre ser humano e natureza reforca a convergéncia

entre a Umbanda e a conscientizagdo ambiental.

Tabela 2 — Associacdo de alguns Orixas cultuados na religiosidade umbandista aos elementos da natureza
ELEMENTO DA NATUREZA A QUE

OIRIP AIRIESGRISS ESTA RELACIONADO

lemanja Amor materno Rainha do Mar e protetora das dguas
lansa Impulsividade Deusa dos raios e das tempestades
Nana Zeladora da disciplina Habita os pantanos e profundezas dos rios

Aventureiro e senhor

Ogum : Relacionado ao ar
dos metais e da guerra
Omolu Rege a morte Relaciona-se ao elemento terra
Oxala Criador e pacificador Representa o elemento ar
. Provedor dos .
Ox0ssi . Habita as matas e florestas
alimentos
— Orixa das aguas doces, do cobre e dos
Oxum Beleza e sensibilidade guas | .
minerais.
R . Relacionado as pedras e pedreiras, ao trovao;
Xango Justica

senhor do fogo.
Fonte: Saraceni (2008); Castor (2018). Elaborada pelo autor.

Em face do exposto, os umbantistas consideram o0s elementos naturais como
personificagdes ancestrais a quem direcionam seus cultos. Castor (2018) reforca a
compreensdo dos Orixas como divindades antropormofizadas a partir dos elementos da
natureza: lemanja (antropomorfizacdo das aguas do mar); Xangd (faz referancia as lavas
quentes dos vulcGes) e lansa (relacionada aos ventos e tempestades). Nesse sentido, para a
autora, a natureza se identifica com a Umbanda viva e levada a cabo de forma plena nas
vivéncias de seus ensinamentos atraves dos Orixas. A identidade de um adpeto da Umbanda,
desta forma, parte do principio da imprenscindilidade da preservacdo da natureza, uma vez
gue em cada um dos seus elementos reside a orixalidade, isto €, o universo mitico dos Orixas
(Castor, 2018). Nos varios émbitos da natureza, nos elementos agua, ar, terra e fogo residem

uma habita um traco divinizado. Segundo Martins (2015) nas comunidades de terreiros
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umbandistas, a ligagdo com os aspectos ambientais se assenta “no fato de a natureza ser um
elemento central em seu modo de perceber o divino, pois € nos Orixas que a matriz africana
se revela mais intensamente” (p. 2). O autor sublinha que o modus operandi e modelo
interpretativo dos elementos constitutivos da tradicdo umbandista se realizam por meio da
relacdo do adepto com seus ancestrais, mediante um sistema mitico e dogmatico. Essa ligacdo
acontece através de permanente “manejo dos elementos naturais como a agua, o fogo, a terra e
as florestas, enfim, a forca da vida materializada pelos Orixas nos ambientes” (Martins, 2015,
p. 02). Na leitura de Favaro (2018), “o axé liberado pela natureza fortalece o espirito para que
atue em beneficio da harmonia no mundo biofisico, e coloca o ser humano em conexdo com
as grandezas que ordenam a natureza” (p. 57).

Assim sendo, para Favaro (2018), a religiosidade umbandista fomenta divinizacdo dos
elementos naturais, a constituicdo do individuo humano como dotado de uma personalidade
ecoldgica, convergindo para um dos pressupostos da cultura de consciéncia ambiental e
educacdo quanto as questdes ecoldgicas. Tomando como ponto inicial a no¢do de um mundo
divinizado, concebendo os elementos da natureza como composi¢do integrante de um
imaginario personificado pelos Orixas, resulta a emergéncia de uma ldgica antagbnica ao
projeto societario no ocidente capitalista. Logo, o0 surgimento de uma logica alternativa tem
como ponto fulcral a relacdo entre os seres humanos com as divindades que considera,
igualmente, o reino animal, mineral, vegetal, sem prescindir dos mais variados fenbmenos
naturais, sobressaindo “uma base ontoldgica, epistemoldgica e politica, divergente aquela que
constitui a racionalidade moderna” (Favaro, 2018, p. 102). Como demonstrado até aqui,
infere-se que na religiosidade vivenciada pelas comunidades de terreiros umbandistas
prevaleve um ethos que visa proteger a natureza na totalidade de seus elementos, cujas
praticas convergem para os fundamentos de uma cultura de conscientizacdo e educacéo
ambiental.

Ap0s teorizar sucintamente acerca dos pontos convergentes envolvendo o segmento
umbandista e a cultura de conscientizagdo ambiental e educacdo quanto as questdes
ecologicas, compreende-se que ambos sdo dotados de fungbes pertinentes para o
estabelecimento de justica social alinhada ao mote da sustentabilidade. Mesmo que as duas
esferas estejam em campos distintos da realidade, a umbanda no campo religioso e a
conscientizacdo ambiental na &rea da educacdo podem ser observadas as pertinéncias
analiticas da tangencialibilidade na afluéncia de um e de outro. A abordagem critica em
relacdo ao projeto societario capitalista-neoliberal e o modelo de relacdes resultantes do

periodo colonial apontam para 0 anseio por uma sociedade capitaniada por uma integracao de
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responsabilidade mutua entre os seres humanos entre si e em contato com o meio ambiente.
Através dos desdobramentos das praticas umbandistas para o campo social e ecolégico, as
I6gicas hegeménicas de injustica social e ambiental podem ser confrontadas. Do mesmo
modo, a préaxis proveniente da cultura de conscientizacdo e educacdo quanto as questdes
ambientais tocam aspectos politicos que conclamam os individuos ao compromisso de se
colaborar com o estabelecimento da justica e igualdade em ambito socioeconémico e étnico-
racial. Ademais, no tocante a conscientizacdo e educacdo ambiental, o engajamento da
sociedade para fatores como a subjetividade dos individuos, as sexualidades e as questGes de
género, potencializam o anseio por relagdes sociais sob a égide da igualdade.

Concluindo este capitulo, insta considerar a convergéncia entre a religiosidade
umbandista e as questdes ambientais como horizonte que possibilita o encontro de principios
comunitarios e relacbes humanas solidarias como projeto societario perpassado pela
democracia e consciéncia ecolégica. Conforme apontado pela bibliografia recortada neste
estudo, dada a cosmovisdo da natureza delineada sob uma compreensdo sacra, a pratica
umbandista enseja as relagdes entre os individuos sob a l6gica relacional destes para com as
divindades através dos elementos da natureza antropormofizados pelos Orixas. No capitulo
seguinte, esse estudo prosseguird a perspectiva analitica com destaque para o Santuario
Nacional da Umbanda situado na cidade paulista de Santo André. O instrumental do ensaio
tedrico deste capitulo subsidiard os fatores que desdobraram o contexto urbano da cidade de
Santo André, marcada pelo viés desenvolvimentista com empreendimentos que exploraram os
recursos naturais da regido em que esta inserida a instituicdo umbandista. O engajamento dos
adeptos umbandistas sob a conducéo das liderancas do Santuario Nacional da Umbanda pela
recuperacdo ambiental da localidade suscita elementos de analise dos fatores motivadores
para esse intento em perscpectiva de aproximacédo pela Teoria do Contato Intergrupal entre

varios segmentos sociais e religiosos.
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4 CONTEXTUALIZACAO DO SANTUARIO NACIONAL DA UMBANDA: PRECEDENTES,
DESENVOLVIMENTO E ATUAGCAO AMBIENTAL E RELIGIOSA

Como observado no capitulo anterior, o segmento afrorreligioso considera a ligagdo
com a natureza um aspecto fundamental para a vivéncia de suas mitologias, a valorizacdo das
ancestralidades, a realizacdo de rituais e, sobretudo, a relagdo com os Orixas e demais
entidades. Assim sendo, este capitulo tem como objetivo apresentar o Santuario Nacional da
Umbanda, que ocupa uma area de mais de 645.000 m?, localizado na Estrada do Montanhéo e
inserido no Parque Natural Municipal do Pedroso, na cidade de Santo André, Regido
Metropolitana da Grande Sao Paulo.

Levando em conta que a area onde se encontra 0 Santudrio possui um histérico de
recuperacdo e preservacdo ambiental, uma vez que pertence ao bioma da Mata Atlantica, este
capitulo analisard os elementos historicos que moldaram a regido do Grande ABC.
Especificamente, abordar-se-a4 o processo de desenvolvimento urbano e industrial, bem como
a consequente expansao demogréfica, fatores que impactaram diretamente os limites da Mata
Atlantica e que, de certa forma, influenciaram a origem e atuacdo do Santuario Nacional da
Umbanda desde a década de 1970.

Além disso, serd feita uma andlise das legislagbes municipais e estaduais que
embasaram o trabalho das liderangas da instituicdo, acompanhada da descricdo de seu
funcionamento e dos servicos prestados. Também serdo abordados os aspectos relacionados a
promogdo de uma cultura afrorreligiosa permeada pela conscientizagdo ambiental,
destacando-se seu potencial para o didlogo com os postulados de Malcom Ferdinand sobre
Ecologia Decolonial. Esse enfoque contribuird para o debate acerca da discriminagéo religiosa
no Brasil e possibilitara a retomada da Teoria do Contato Intergrupal, fornecendo subsidios

para uma articulacéo reflexiva mais aprofundada.

4.1 Elementos histdricos da Regido do Grande ABC

No que tange a formacdo histdrica da regido do Grande ABC, vale ressaltar que essa
area € composta por sete cidades: Santo André, Sdo Bernardo do Campo, Séo Caetano do Sul,
Maua, Diadema, Ribeirdo Pires e Rio Grande da Serra. Juntas, essas cidades formam um
aglomerado urbano interligado por uma extensa malha vidria, caracterizando, com excecéo de
Rio Grande da Serra, uma paisagem urbana continua. Além dos aspectos biofisicos (fisico-

territoriais), a regido apresenta tragos comuns nos quesitos politico-econdmicos e
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administrativos.

Entre os séculos XVI e XIX, a delimitacdo geografica e a sede administrativa da
regido passaram por diversas mudancas. Desde a Vila de Santo André da Borda do Campo até
a configuracdo atual dos municipios que compdem o Grande ABC, o territdrio sofreu
transformacdes significativas. A historia da regido remonta ao periodo colonial do Brasil, e,

conforme observado por Rodrigues (1991), a area do atual municipio de Santo André:

(...) era cortada por uma trilha tupiniquim que conduzia ao mar. A partir da segunda
metade do Século XVI, esta via passou a ser utilizada pelos portugueses em sua
faina de catequizar, povoar e garantir a posse da terra. E possivel que ja a esta época

tivessem se instalado pequenas rogas em torno da passagem” (Rodrigues, 1991, p.
14).

Para Santos (1992), o primeiro povoamento da regido surgiu com a cria¢do da Vila de
Santo André da Borda do Campo, estabelecida como unidade municipal do planalto paulista
em 8 de abril de 1553 pelo Governador-Geral Tomé de Souza, atendendo as solicitacdes de
Jodo Ramalho. No entanto, por questfes de subsisténcia e protecdo, a vila foi transferida para
S&o Paulo em 1560, tornando-se um bairro. ApOs essa mudanca, a regido passou por um
periodo de estagnacdo, limitando-se a ser um local de passagem entre o porto de Santos, a
capital e o interior.

Em 1561, uma extensa porcdo territorial foi concedida como sesmaria ao ouvidor da
Capitania de S&o Vicente, Sr. Amador de Medeiros. Posteriormente, em 1631, o Capitdo
Duarte Machado e sua esposa Joana Sobrinha doaram parte dessa sesmaria aos monges da
Ordem de Séo Bento. Em 1637, os religiosos receberam outra significativa extensdo de terras,
onde fundaram duas fazendas: S&o Caetano e S&o Bernardo, locais que mais tarde dariam
origem aos respectivos municipios. Outras areas menores foram passando por diversos
proprietarios até serem loteadas no século XX (Kaleeb, 2008).

Passarelli (1990) destaca que, em 1758, a Fazenda Sdo Caetano j& apresentava uma
incipiente vocagdo industrial, com atividades relacionadas ao beneficiamento de matéria-
prima e a operacdo de olarias para producdo de telhas e tijolos. No caso da Fazenda Séo
Bernardo, um pequeno nucleo urbano se formou em suas proximidades, o que levou a criacao
do municipio de Sdo Bernardo em 1889.

De acordo com a literatura pesquisada, dois fatores foram determinantes para o
desenvolvimento da regido do Grande ABC a partir da segunda metade do século XIX. O
primeiro fator foi consiste na implantacdo da Estrada de Ferro Santos-Jundiai, conhecida

como S&o Paulo Railway Company (SPR), cujo objetivo era facilitar o escoamento da
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producdo agricola, especialmente do café, da Provincia de So Paulo até o Porto de Santos.
Klink (2001) enfatiza que essa infraestrutura impulsionou a producéo cafeeira e acompanhou
a transicdo do centro de poder econdmico do Rio de Janeiro para Sdo Paulo, processo que se
consolidaria entre 1910 e 1920.

O segundo fator relevante foi a chegada de col6nias de imigrantes, principalmente de
ascendéncia italiana, inseridas na politica do Brasil Imperial para estimular a agricultura de
subsisténcia em propriedades que abasteciam as fazendas cafeeiras. Até a década de 1920,
chegaram a regido, imigrantes italianos, espanhdis, germanicos, comunidades do leste
europeu, sirio-libaneses e japoneses (Rodrigues, 1991). No entanto, devido as dificuldades de
adaptacdo do solo para o cultivo, conforme aponta Passarelli (1990), a regido passou a
desenvolver uma vocacgdo industrial. Assim, muitos imigrantes buscaram alternativas de
emprego em propriedades agricolas maiores ou em nucleos urbanos (Santo Andre, 2008).

Dessa forma, depreende-se que o desenvolvimento histérico da regido do Grande ABC
ndo se baseou em uma significativa producdo agraria, uma vez que a economia local estava
vinculada a provincia de Sao Paulo, funcionando como fornecedora de produtos agricolas.
Assim, o Grande ABC desempenhava um papel complementar na estrutura econdmica da
metropole em formacdo. Segundo Rodrigues (1991), essa relacdo entre as duas regides ja
existia desde o século XVIII, com o escoamento da producéo de agucar do interior paulista.

No entanto, Gaiarsa (1991) observa que a atividade agricola na regido persistiu até
meados da década de 1940, quando a expansédo urbana ja era uma realidade impulsionada pela
Lei de Parcelamento do Solo n°® 271/1929. Nesse periodo, houve um aumento na oferta de
trens de passageiros, 0 que incentivou a comercializagdo de lotes préximos as estacBes
ferroviérias, enquanto as areas mais distantes ainda eram destinadas a atividades rurais
(Passarelli, 1994).

4.2 Carateristicas do Municipio de Santo André

A formacdo do atual centro de Santo André resultou do povoamento ao redor da
estacdo ferroviaria de Sdo Bernardo, recebendo o status de distrito em 1910. Em 1939, foi
elevado a categoria de sede politico-administrativa da regido do Grande ABC, com sua
emancipacdo. Com o passar do tempo, os demais distritos foram se emancipando e deram
origem as cidades que hoje comp8em a regido: Sdo Bernardo do Campo tornou-se municipio
em 1945, seguido por Sdo Caetano do Sul em 1949. Posteriormente, em 1953, Maua e

Ribeirdo Pires também conquistaram sua autonomia administrativa.
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Para Holanda (1989), as cidades cujas bases historicas estavam ligadas a estrutura
agraria passaram a se desenvolver com uma estrutura funcional independente. Esse processo
permitiu identificar um duplo movimento concomitante e convergente ao longo da evolucgédo
historica do pais. De um lado, houve a ampliacdo da influéncia das comunidades urbanas,
enquanto, de outro, os centros rurais foram progressivamente reduzidos a meras fontes de
abastecimento, transformando-se em "colénias" das cidades (p. 128).

Do ponto de vista territorial, Santo André esta localizada entre o Planalto Paulista e a
Serra do Mar, inserida na Regido Metropolitana de S&o Paulo (RMSP), aproximadamente 18
km da capital. O municipio possui uma &rea de 174,38 km2 e conta com importantes vias de
acesso, como o Rodoanel Governador Mario Covas (SP-21), a Linha 10 — Turquesa da
Companhia Paulista de Trens Metropolitanos (que liga as estacGes Bras e Rio Grande da
Serra) e as avenidas dos Estados, Industrial e Pereira Barreto.

A configuracdo geografica da cidade apresenta uma posicdo central dentro da regido
do Grande ABC, fazendo divisa com todos 0s seus municipios, exceto Diadema, situado mais
ao noroeste. A Figura 01, exposta a seguir, ilustra a posi¢do geografica de Santo André em

relacdo aos municipios do Grande ABC e sua insercdo na Regido Metropolitana de Séo Paulo.

Figura 01 — Localizacdo de Santo André na Regido Metropolitana de S&o Paulo.
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A partir de 2012, o municipio de Santo Andre foi dividido em duas areas pelo Plano
Diretor Municipal (Lei n° 8.696/04, alterada pela Lei n® 9.394/12): a Macrozona Urbana e a
Macrozona de Protecdo Ambiental. A Macrozona Urbana corresponde a parte noroeste do
municipio, abrangendo uma é&rea de 66,45 km2 e concentrando 95% da populacdo. Ja a
Macrozona de Protecdo Ambiental situa-se na parte sudeste, com uma extensdo de 107,93
km?2 e abrigando apenas 5% dos habitantes. Essa regido inclui diversas sub-bacias dos rios
Grande e Pequeno, que estdo interligadas ao Reservatdrio Billings.

A definicdo dessas macrozonas levou em consideracdo tanto as caracteristicas dos
ambientes naturais quanto no que diz respeito as areas ja consolidadas por edificacBes. A
Macrozona de Protecdo Ambiental, além de ter sua ocupacdo mais restrita, corresponde as
Areas de Protecio e Recuperacdo dos Mananciais (APRM), nas quais esta inserido o Parque
Natural Municipal do Pedroso.

Cabe ressaltar que, segundo o ultimo censo populacional realizado pelo Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) em 2022, a cidade de Santo André contava com
748.919 habitantes.

Figura 02 — Localizagcdo da Macrozona Urbana e de Protegdo Ambiental.
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Fonte: Santo André (2013, p. 96).

A partir do século XX, essa regido passou a se consolidar como o0 maior polo industrial

da Regido Metropolitana de Sdo Paulo. Considerando os investimentos estatais e o capital
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estrangeiro, ocorreu um crescimento significativo nos setores automobilistico, mecénico,
metalUrgico e de materiais elétricos (Santo André, 2008, p. 21). O municipio tornou-se sede
de diversas industrias de autopecas, delineando um novo perfil produtivo, demandando méo
de obra especializada e incentivando a automacao para aumentar a capacidade de producéo.

Segundo Silva e Tomikase (2016), a década de 1950 conferiu a regido grande prestigio
em ambito nacional, impulsionado pela expansdo industrial e pela instalagdo de montadoras
de automoveis. O Grande ABC tornou-se o primeiro centro da industria automobilistica
brasileira, concentrando diversas montadoras, como Ford, Mercedes-Benz, General Motors e
Volkswagen.

No que se refere ao desenvolvimento econdmico e seus impactos ambientais na regido
onde esta situado o Santuario Nacional da Umbanda, Medici (1992) descreve que, por volta
dos anos 1950, o territério ao longo da Estrada do Pedroso era a ultima area rural de Santo
André, contando com pouco mais de uma dezena de olarias. Na década seguinte, a criacdo do
Imposto Territorial Rural para terrenos na zona rural da cidade, estabelecido pela Lei
Municipal n°® 1.862/1962, passou a abranger a atual Macrozona de Protecdo Ambiental. O
Parque Natural Municipal do Pedroso se localizava no limite dessa area.

O crescimento do setor industrial na década de 1950 desencadeou uma intensa
expansao demogréfica, impulsionando a ocupacdo de &reas mais afastadas e delineando um
processo de urbanizacdo caracteristico da Regido Metropolitana de S&o Paulo. Esse processo
resultou em alta densidade demografica, com ocupacdo de terrenos de maior declividade e
caréncia de infraestrutura habitacional.

Na perspectiva de Erminia Maricato (1979), o modelo industrial baseado em baixos
salarios, aliado a um mercado imobiliario altamente seletivo na capital paulista e a escassez de
politicas pablicas para moradia, levou grande parte da populacdo a recorrer a assentamentos
precarios e loteamentos irregulares. Segundo Moreno (2004), a valorizacdo de propriedades
fundiarias foi influenciada por grupos com poder de decisdo sobre o orcamento municipal,
incluindo grandes proprietarios de terras, empresas do setor imobiliario e construtoras. Esses
atores orientaram a aplicacdo dos investimentos publicos de maneira a favorecer seus
interesses, utilizando-se de uma legislacdo urbanistica ambigua e de sua aplicacao arbitraria.

Nesse contexto, a ocupacdo irregular de terras foi amplamente tolerada pelo poder
publico, mas apenas em areas de menor interesse do mercado imobiliario, muitas delas
legalmente restritas por suas caracteristicas ambientais e pela prote¢cdo de mananciais. Como
consequéncia, até o final da década de 1960, ocorreu uma expressiva proliferacdo de moradias

irregulares no municipio de Santo André. Esse crescimento populacional foi impulsionado
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pela migragdo em busca de oportunidades de trabalho no setor industrial, na construcéo civil e
em obras publicas (Santo André, 1991).

Dessa forma, houve um adensamento populacional e uma expansdo de moradias
precérias, que ocuparam terrenos antes destinados a preservacao ambiental. Esse fendmeno
avancou sobre areas de maior declividade, resultando em impactos socioespaciais que
aprofundaram as desigualdades sociais, conforme observado por Santo André (1991, p. 109):
"Refletindo no espaco fisico o aprofundamento das distin¢des sociais."

A Tabela 3, exposta a seguir, apresenta um comparativo do crescimento populacional,
abrangendo os contextos nacional, estadual, da Regido do Grande ABC e do municipio de
Santo André, no periodo entre a década de 1960 e 0 ano de 2008. Esse levantamento permite
observar a evolucao demogréafica e suas consequéncias na configuracdo urbana da regiao.

Tabela 3 — Evolucédo da Populagdo Residente: Brasil, Estado de S&o Paulo, Regido Grande ABC nos anos de
1960, 1970, 1980, 1991, 2000 e estimativa 2008-2012.

1960 1970 1980 1991 2000 2008
Brasil 70.070.457 | 93.139.037 | 119.002.706 | 146.868.808 | 169.799.170 | 189.612.814

%Zt%d;’ 12.809.231 | 17.771.948 | 25.040.698 | 31.548.008 | 37.032.403 | 41.011.635

G/@ge 504.416 | 988677 | 1652781 | 2.048.674 | 2354722 | 2584.015
2";‘%‘% 245247 | 418826 | 553.072 616.991 649.331 680.496

Fonte: Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica; elaborada pelo autor.

A analise desses fatores contribui para a compreensdo dos desdobramentos que
impactaram a regido do entorno do Parque Natural Municipal do Pedroso. Desde a década de
1950, fatores como o advento de ndcleos habitacionais precarios e bairros regulares
resultoram em um significativo adensamento populacional (Freitas, 2011). Durante a década
de 1960, essa ocupacdo atingiu seu limite, levando a expansdo habitacional na regido da
Represa Billings. Como consequéncia, surgiram diversos bairros em areas de mananciais
préximas ao Parque do Pedroso, entdo denominado Parque Florestal do Reservatorio do
Pedroso ou simplesmente Horto Municipal. Entre esses bairros destacam-se o Parque Miami,
Jardim Riviera e Jardim Recreio da Borda do Campo, implantados de forma irregular em
terrenos pertencentes a familia Pedroso (Medici, 1992).

Nesse contexto, observa-se que "a ilegalidade €, sem davida, um critério que permite a

aplicagdo de conceitos como exclusdo, segregacdo ou até mesmo apartheid ambiental”
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(Maricato, 1996, p. 57). A autoconstrucdo emerge como uma alternativa viavel para as
camadas populares atenderem as suas demandas habitacionais. No entanto, devido a escassez
de recursos e outros fatores, essas construcdes frequentemente apresentam dimensdes
reduzidas, baixa qualidade dos materiais utilizados, auséncia de acabamento e maior
vulnerabilidade a deterioracdo precoce (Maricato, 1979; Ribeiro; Azevedo, 1996).

Essa realidade persistiu ao longo das décadas seguintes e se agravou nos anos 1990,
com o surgimento da ocupacdo habitacional irregular ao sul do Parque Natural Municipal do
Pedroso, conhecida como Pintasilgo. Essa ocupacdo abrigava aproximadamente 1.200
familias em uma area de 500 hectares, localizada as margens da Represa Billings e adjacente
ao Parque Miami. Além disso, a ocupacdo ocorreu em um terreno com alta declividade,

aumentando os desafios ambientais e urbanos da regido (Freitas, 2011, p. 19).

Figura 03 — Mapa de Santo André, com destaque para os bairros Parque Miami e Jardim Riviera na divisa ao sul
__do Parque Natural Municipal do Pedroso.
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Além das consideragdes introdutdrias sobre a regido do ABC Paulista — abrangendo
sua formacdo histdrica, caracteristicas fisico-ambientais e desenvolvimento urbano e
industrial —, é relevante abordar de forma concisa a area onde est4 localizado o Santuario
Nacional da Umbanda: o Parque Natural Municipal do Pedroso.

Frequentemente referido apenas como Parque do Pedroso, essa unidade de
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conservacao de protecdo integral estd inserida em um contexto urbano, desempenhando um
papel essencial na preservacdo ambiental e na oferta de espacos naturais para a populacao.

De acordo com a Lei Municipal de Santo André n® 7.733, de 14 de outubro de 1998,
que estabelece diretrizes para a Politica Municipal de Gestdo e Saneamento Ambiental, as
Unidades de Conservacéo sao definidas como:

Artigo 54

| - Area de Relevante Interesse Ecologico, com caracteristicas naturais
extraordinarias ou por abrigarem exemplares raros da biota regional exigindo
cuidados especiais de proteco;

Il - Area Especial de Interesse Turistico, com a finalidade de protegdo dos recursos
naturais renovaveis e valorizacdo e preservacdo das manifestacBes culturais
destinadas ao desenvolvimento turistico local;

I11 - Monumento Natural, destinado a proteger e preservar ambientes naturais em
razéo de seu interesse especial ou caracteristicas impares, tais como, quedas de agua,
cavernas, formacles rochosas e espécies Unicas de flora e fauna, possibilitando
atividades educacionais, de interpretacdo da natureza, pesquisa e turismo;

IV - Parque Municipal, com a finalidade de resguardar os atributos excepcionais da
natureza, conciliando a protegdo integral da flora, da fauna e das belezas naturais
com atividades culturais, recreativas, educacionais e de pesquisa cientifica;

V - Reserva Particular de Patrimbénio Natural, area de dominio particular, cujo
manejo é disciplinado por praticas conservacionistas com o objetivo de assegurar o
bem-estar da populagéo e conservar ou melhorar as condi¢des ecoldgicas locais.

§ 1° - O Parque Regional do Pedroso, tendo em vista suas caracteristicas naturais,
passa a ser uma Unidade de Conservacdo, categoria Parque Municipal, devendo o
Poder Executivo elaborar o Plano de Manejo de sua area.

A respeito da paisagem do Parque Natural Municipal do Pedroso, para Freitas (2011),
resulta do legado de processos socioecondmicos caracteristicos da formacédo territorial da
regido, como um remanescente agrario de uma fracdo da Mata Atlantica, considerada a
segunda maior floresta brasileira, ficando atras apenas da Floresta Amazénica. Originalmente
percorria o litoral brasileiro do Rio Grande do Norte ao Rio Grande do Sul ocupando uma
area de 1,3 milhdo de quilémetros quadrados. Contudo, foi reduzido a aproximadamente 52
mil quilébmetros quadrados, correspondendo a quase 5% de sua extensdo original (Santo
André, 2007). A figura abaixo ilustra esse processo de perda da mata nativa do periodo

colonial para uma fase mais recente.
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Figura 04 — Quadro comparativo desflorestamento da Mata Atlantica.

Fonte: SOS Mata Atlantica, 2025, p. 1. Adaptada pelo autor.

Freitas (2011) desenvolve seus estudos sobre esse territorio problematizando as
questBes referentes a esse resultado de apropriagdes, de carater exploratorio dos recursos
naturais e dos reflexos da expansdo urbana. Essa conjugacdo configuraria um cenario de
pressdo antropica nesse territorio natural, abrangendo as demais cidades do Grande ABC.°

Cabe ponderar que o exposto a respeito da conjuntura da regido em que se localiza o
Santuério da Nacional da Umbanda € considerado relevante para este estudo. De acordo com
o material bibliografico pesquisado acerca do Santuario, bem como a justificativa de sua
fundacdo, permanéncia no local, recuperacdo ambiental e consolidacdo pela legislacdo e
decretos municipais, observa-se uma relacdo articulada com os elementos que se referem a
instituicdo. Em vista dos postulados tedricos de Ferdinand relativo a Ecologia Decolonial, faz-
se pertinente considerar questdes como o historico de desenvolvimento urbano, o modelo de
desenvolvimento socioeconémico implantado, os impactos ambientais desse processo, a
expansao demogréafica desprovida de planejamento urbano, os impactos ambientais
resultantes dessa conjuntura, dentre outros, sdo relevantes para situar histérica e
geograficamente os afrorreligiosos que buscavam um espaco natural para seus rituais. Assim,
considera-se apropriado adentrar no tema da origem do Santuario Nacional da Umbanda, seu
contexto de fundacdo e consolidacdo no decorrer das décadas seguintes para, em um momento
posterior, identicar elementos que o aproximam da Ecologia Decolonial como contribui¢do

reflexiva para o fenémeno da discriminacao aos afrorreligiosos.

® Freitas (2011) observa que o parque foi criado com a finalidade de proteger um manancial de abastecimento
para Santo André. Inicialmente uma reserva florestal, o parque evoluiu para um parque urbano recreativo e,
finalmente, foi estabelecido como uma unidade de conservagdo, em conformidade com a legislag&o, para garantir
a protecdo e conservacdo dos ecossistemas naturais.
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4.3 O contexto de fundacgéo do Santuario Nacional da Umbanda

As informacdes sobre o Santuario Nacional da Umbanda foram obtidas por diversas
fontes, incluindo publicacdes académicas de autores como Scifoni et al. (2011), Freitas
(2011), Santo (2015), Colli-Silva e Silva (2019), Watanabe e Cruz (2019), Rossetti e Dias
(2019), Watanabe (2021), Martins (2022), Bensadon (2022) ¢ D’Andréa (2023). Um ponto
comum entre esses estudos é o uso de pesquisa etnografica, com a aplicacdo de entrevistas
semiestruturadas, alinhadas ao campo de investigacao de cada autor.

Durante a elaboracdo deste trabalho, foram analisadas essas publicagdes, destacando-
se a recorréncia de certos elementos, especialmente no que se refere a origem do Santuario
Nacional da Umbanda e & degradacdo ambiental provocada pela extragdo de brita realizada
pela Pedreira Montanhdo até o inicio da década de 1970. Segundo a literatura consultada, o
Santuério ocupa a area anteriormente explorada por essa pedreira, que, ap6s sua desativacao
nos anos 1970, deixou um terreno de 645.000 m? em “estado de completa devastagdao”

(Scifoni et al., 2011, p. 8), como registrado em imagens da época.

Figura 05 — Fotografia aérea datada de 1972, correspondente ao espaco de funcionamento da Pedreira do
Montanhdo, ainda em atividade extrativista & época. Percebe-se a auséncia de vegetacdo nativa e 0s cortes
feitos no terreno para fins de extracdo de matéria-prima para a construgdo da Rodovia Anchieta, iniciada na
década de 1940.

Fonte: Scifoni et al., 2011, p. 8.
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Outro aspecto recorrente na bibliografia sobre a origem do Santuario Nacional da
Umbanda é a presenca, ja em anos anteriores, de grupos afrorreligiosos que buscavam o local
para realizar seus cultos. A idealizagdo do espaco partiu de uma das principais liderancas
desses grupos, Ronaldo Antonio Linares, que almejava um ambiente seguro e adequado para
as praticas das religiosidades afro-brasileiras. A institucionalizagdo do Santuario ocorreu por
meio da Federacdo Umbandista do Grande ABC, que teve o propoésito de reunir e fortalecer os
diversos grupos afrorreligiosos. A ilustracdo a seguir (Figura 06) apresenta uma imagem &erea

do espaco atualmente.’

Figura 06 — Localizagdo Santuario Nacional da Umbanda.
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Fonte: Kimura, 2022 apud Bensadon, 2022, p. 12.

A atuacdo do grupo liderado por Ronaldo Antonio Linares foi fundamental para a
recuperacdo ambiental da &rea com fins religiosos, a contencdo do avanco dos assentamentos
precarios decorrentes da expansdo demogréafica e a conducgdo dos desdobramentos legais junto
as autoridades publicas. Além disso, o grupo desempenhou um papel essencial na restauracdo
da fauna e flora nativa da Mata Atlantica e na consolidacéo do local como um espaco sagrado,

conhecido como a “Meca dos umbandistas™.

" A antiga Pedreira do Montanhdo ocupava um vale onde nasce um dos formadores do Cérrego do Pedroso,
atualmente denominado Vale dos Orixas. Antes da desativacdo da pedreira, e mesmo com as explosdes diérias
de dinamite, ja existia uma tradigdo de praticas culturais umbandistas no local, realizadas pelo menos uma vez
por més aos finais de semana (Scifoni et al., 2011, p. 9). Essa informacdo também é confirmada por Freitas
(2011) e Bensadon (2022).



102

Para facilitar a compreensdo do processo juridico que permeia a trajetoria do Santuério

Nacional da Umbanda, a Tabela 4 sistematiza essas informacdes, indicando a procedéncia do

documento (legislativo, institucional ou técnico), o ano de publicacéo, a descri¢cdo do assunto

e as respectivas fontes citadas na bibliografia deste estudo.

A analise desses documentos evidencia o reconhecimento progressivo do papel

desempenhado pelo Santuario ao longo das décadas, culminando em seu registro como

patrimoénio cultural imaterial em nivel estadual em 2019:

Tabela 4 — Documentos relativos ao Santuario Nacional da Umbanda

10.323/20

Dia Municipal da Umbanda

DOCUMENTO | ANO ASSUNTO CITACAO
- Concede permissao de uso da area do
Degreto municipal 1985 Santuario a FUGABC, para o fim de Santo André, 1985
n®11.176/1985 .
guarda e reflorestamento de area.
Decreto municival Revoga decreto n° 11.176/85 que
° 12,657 /glp 1991 | concedeu permissdo de uso de areado | Santo André, 1991
' Santuério a FUGABC
. — 5
Lei municipal n® | | gqq Santo André, 1998
7.733/98 N «
Lei municipal n° Criacdo e regulamentacdo do PNMP ,
8.586/03 2003 Santo André, 2003
Decreto municipal | 2008 | Outorga a concessao de direito real de .
n°9.114/08 uso do espaco do Santuario a FUGABC Santo André, 2008
Documento InformacGes técnicas sobre 0s impactos
técnico enviado ao ambientais, culturais e sociais da deciséo .
Ministério Pablico 2011 judicial de fechamento da Estrada do Scifone etal., 2011
de S&o Paulo Montanhdo
Decreto municipal Aprovacao do Plano de Manejo do .
° 16.878/16 2016 PNMP Santo André, 2016
Plano de Manejo
do Parque Natural 2016 Diagnostico socioambiental e plano de SEMASA, 2016a
Municipal do manejo do PNMP SEMASA, 2016b
Pedroso
Resolucéo n°
37/19 da Registro do Santuario como patriménio
Secretaria de 2019 gIstro . patr Sé&o Paulo, 2019
cultural imaterial do estado de S&o Paulo
Cultura do Estado
de Séo Paulo
. . o o
Lei municipal n 2020 Institui a data de 15 de novembro como Santo André, 2020

Fonte: elaborada pelo autor.
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Na década de 1970, foi realizada uma descricdo das areas a serem desapropriadas e,
por meio de consultas cartoriais, 0os Orgdos competentes da Prefeitura de Santo André
empenharam-se na publicacdo de diversos Decretos de Desapropriacdo por Utilidade Publica.
O objetivo era garantir a protecdo das areas florestais e dos mananciais que circundavam a
regido do Pedroso. Esse esforgo visava assegurar, simultaneamente, a preservacdo das aguas
da bacia do Pedroso e da floresta local, essencial para a manutencdo das nascentes e para o
abastecimento publico municipal (Santo André, 2016, p. 70).

Nesse contexto, com base na documentacdo disponibilizada pelo portal da Prefeitura
Municipal de Santo André, nas entrevistas com as liderancas do Santuario Nacional da

Umbanda e nas demais publica¢Ges sobre o tema, é fundamental considerar que:

No inicio de 1970, a titulo precério, é concedido o uso religioso do Santudrio
Nacional de Umbanda, em areas do entdo Horto Florestal, no local onde funcionava
a antiga Pedreira dos Pedrosos (Santo André, 2016, p. 70).

Os registros dessa época da fundagdo do Santunario Nacional da Umbanda
demonstram uma paisagem degradada, conforme se pode observar pela Figura 07. O espaco
devastado pelo extrativismo mineral ocasionou a retirada de cobertura vegetal nativa, alem

dos cortes no terreno que desencadeou a instabilidade de encostas.

Figura 07 — Percebe-se o0 solo da area exposto e a alteracdo na drenagem local com formacéo de lagos.

- .

Fonte: Foto cedida pelo Santuario Nacional de Umbanda (Scifone et al., 2011, p. 9).

De acordo com Bensadon (2022), no inicio da década de 1970, Ronaldo Antonio
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Linares e seu grupo articulou véarias agGes que resultaram na inauguragdo do Santuario
Naiconal da Umbanda. Através da “fundacdo da FUGABC, surgida em 1972 e presidida por
Pai Ronaldo, e o encerramento da pedreira, surge a oportunidade de recuperar a area para
assegurar a pratica com a presenga da natureza” (Bensadon, 2022, p. 29). Segundo a autora,
Ronaldo Antonio Linares viajou ao estado do Rio de Janeiro e conheceu pessoalmente Zélio
Fernandino de Moraes. Apds o retorno dessa viagem, sob a lideranca de Ronaldo Antonio de
Linares pela FUGABC?, o Santuario Nacional da Umbanda é inaugurado no ano de 1972,
conforme Figura 08, na qual se nota a area sem vegetacdo e com aspecto degradado, com 0s
lagos resultantes do extrativismo mineral pela antiga Pedreira do Montanhao.

Figura 08 — Inauguracéo do Santudrio Nacional da Umbanda, 1972.

Fonte: Foto cedida pelo Santuéario Nacional de Umbanda (Scifone et al., 2011, p. 11)

Para Freitas (2011), a legitimidade da utilizacdo dessa area dentro da unidade de
conservacao pela justificativa de uso religioso esta relacionada ao desdobramento da histéria
da origem da Umbanda: “O Umbandista tem por altar a natureza, antes de mais nada” (p.

110). Em face da importancia que as religides afro-brasileiras conferem aos elementos da

8 O templo-sede da FUGABC est4 localizado na Casa de Pai Benedito de Aruanda, em Sdo Caetano do Sul, SP.
Fundado em 1960 por Pai Ronaldo Antonio Linares, "abrindo a primeira escola de desenvolvimento meditinico e
teolégico na Umbanda no pais” (Santo, 2014, p. 128), o local oferece atendimentos trés vezes por semana com o
apoio de cerca de 250 médiuns. Segundo D'Andréa (2023), as principais fungdes da FUGABC sdo cuidar do
Santuario Nacional da Umbanda e viabilizar normatizagfes para as praticas umbandistas.
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natureza, observa-se que o culto as entidades, tanto na umbanda como no candomblé, torna-se
dificultado em uma conjuntura urbana com restricGes de espacos naturais em detrimento do
crescimento desordenado dos espacos urbanos (Silva, 1995). Assim sendo, considera-se que 0
segmento afrorreligioso se desenvolve em um ambiente predominantemente urbano,
engendrando estratégias para a escassez de plantas e folhas sagradas e “de espagos naturais,
que se encontram cada vez mais restritos as unidades de conservagdo, mananciais ou areas
marginais cujo desmatamento é legalmente proibido” (Colli-Silva, Silva, 2018, p. 13).

De acordo com o portal eletrdnico do Santuario Nacional da Umbanda, a area, outrora
devastada por véarias décadas de extracdo de brita pela Pedreira Montanhdo, foi
ambientalmente recuperada em toda a sua extensao, inclusive o seu entorno. Como parte do
processo para a reversdo do impacto ambiental proveniente da pedreira, foi construida uma
estrutura para um minhocario e um canteiro de mudas para o cultivo de plantas nativas para
serem replantandas, no periodo correto, corroborando com a variedade da paisagem da flora
local observada atualmente (Santtario Nacional da Umbanda, 2025).

Para Teixeira (2024), a historia da criacdo do Santuério mostra o que Haesbaert afirma
no artigo “Territério e multiterritorialidade: um debate”: “geograficamente falando, ndo ha
desterritorializacdo sem reterritorializacdo (...) o que existe, de fato, € um movimento
complexo de territorializagao (...).” (Haesbaert, 2007, p. 20 apud Teixeira, 2024, p. 53). Logo,
de acordo com a autora, a area que outrora era um espa¢o ambientamente preservado, foi
transformada em pedreira a partir da década de 1940, desativada décadas depois, desvastada,
para que a partir da década de 1970, passando por um processo de recuperacdo ambiental, foi
restaurada em novo espago, ressignificando seu simbolismo.

Dessa maneira, em face da atuacdo das liderancas umbandistas responsaveis pela
recuperacdo e preservacdo da aera na qual o Santuario estava localizado, através decreto
municipal n°® 11.176, de 03 de outubro de 1985, os érgdos municipais reconheceram a
contribuicdo ambiental ao longo dos anos. Assim, foi concedido a instituicdo o direito de uso
da area para a Federacdo Umbandista do Grande ABC, com a finalidade da guarda e
reflorestamento. Por conseguinte, depreende-se que a legislacdo municipal de Santo André
reconheceu e institucionalizou a presenca e a atuacdo relevante do Santudrio Nacional da
Umbanda em favor da protecdo ambiental.

De acordo com a literatura disponivel, a recuperagdo ambiental preconizada pelos
afrorreligiosos do Santuario Nacional da Umbanda em torno da &rea ocorreu sem a utilizacéo
de recursos publicos. Além disso, para Scifone et al. (2011), a instalacdo do Santuario com o

apoio da Prefeitura Municipal de Santo André assegurou que muitas areas do entorno da
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instituicdo ndo fossem ocupadas por assentamentos precarios, visto que no inicio dos anos
1970 a area ja contava com o surgimento de alguns “barracos que foram removidos em fung¢do
do Santuario. Nao fosse essa presenca histdrica e atuacdo constante do Santuario, teriamos
hoje um quadro que se repete na Favela Pintassilva, no interior do Parque do Pedroso”
(Scifone et al., 2011, p. 10). Insta considerar que durante o deslocamento para as visitas ao
Santuério Nacional da Umbanda, pode ser observado pelo percurso no entorno da instituigéo,

os reflexos da expansdo urbana desencadeada nas Gltimas décadas.

4.3.1 Estrutura e funcionamento do Santuario Nacional da Umbanda

Neste aspecto, as visitas ao Santuario Nacional da Umbanda durante o periodo de
pesquisa serviram para ratificar as informaces constantes pelo material bibliografico
consultado e as demais questfes divulgadas pelo portal eletronico da instituicdo. De posse
desses dados, foi inserido no processo de pesquisa mais uma coleta de dados, consistindo
numa fase de visitas ao Santuario Nacional da Umbanda. Foi possibilitado o acesso as
liderancas para o contato e disponibilizacdo de algumas informacdes, caso fossem necessarias.
Assim, foi estabelecido agendamento com o Sr. Jodo Rodolfo Linares e Pai Ronaldo Antonio
Linares, em ocasifes diferentes. As conversas com as liderangas do Santuario permitiram se
expressarem livremente, inseridos em seu ambiente, numa perspectiva qualitativa. Levou-se
em conta a flexibilidade no desencadeamento das questdes as liderancas, ficando a critério do
pesquisador complementar com alguma pergunta pertinente para compreensdo do assunto
pesquisado. Assim sendo, foram realizadas trés visitas ao Santuario Nacional da Umbanda,
compreendendo a seguinte organizacdo conforme a tabela abaixo:

Tabela 5 — Relagdo de visitas, das conversas com as liderangas do Santuério Nacional da Umbanda e observacéo
das caracteristicas do local.

DATA LOCAL DURACAO FINALIDADE
21 abr. Santuario 03h45 min Primeira visita ao Santuario, com conversas
2023 introdutorias com o Sr. Jodo Rodolfo Linares.
17 fev N _ Segqnda visita e obse(vagc”)es guanto as
202 4' Santuério 04h30 min carateristicas do espaco l_nterno e entorno do
Santuario.
27 jul. N ' Terceirg vis_ita € conversa com o Pai Ronaldo
2024 Santuario 04h10 min Antonio Linares, |deaI!zgdor e fundador do
Santuario.
11 set. Reunido on line 01h16 min Tratativas com a Sra. Maria Aparecida Linares
2024 pelo Teams a respeito de alguns documentos do Santuario.

Fonte: elaborada pelo autor.
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Os primeiros contatos foram feitos através no inicio das aulas de doutorado, por meio
de ligacdo telefonica disponivel pelo site da instituicdo, pelo contato (11) 4338-3484. Feito
isto, foi solitado que este pesquisador enviasse mensagem por e-mail para a FUGABC, aos
cuidados da Sra. Maria Aparecida Linares, Relagdes Institucionais € Comunicacdo do
Santuarui Nacional da Umbanda/FUGABC pelo endereco eletrénico
federacaoabc@gmail.com. Ao longo de varios meses foram feitas trativas para a obtengéo de
informacdes e verificar a viabilidade das visitas e demais questdes necessarias. A primeira
visita ocorreu em abril de 2023, sendo recepcionado pelo Sr. Jodo Rodolfo Linares, filho do
idealizador e fundador da instituicéo.

Isto posto, foram encaminhadas tratativas para um encontro com o Pai Ronaldo
Antonio Linares. Antes desse encontro, ocorreu uma segunda visita cujo objetivo era
establecer um contato com o espaco de acordo com a técnica a deriva, outrossi utilizada por
Bensadon (2022) durante sua pesquisa. Nesta ocasido, caminhando pelo espaco e observando
0s monumentos, os grupos de frequentadores, as placas de sinalizacgdo, a estrutura de servico,
dentre outros elementos de funcionamento do Santuério Nacional da Umbanda, conferiu uma
detalhamento de nuances para as intui¢6es reflexivas quando ao objeto de pesquisa. Durante
essa visita, foi observada a informagéo disponivel no site institucional que assevera a respeito
do Santuario Nacional da Umbanda é considerado o primeiro e maior espago nacional
coletivo voltado as praticas afrorreligiosas no Brasil (Reservas, 2024, p. 1).

O espaco que compreende na sua totalidade 645.000 m2 reserva em torno de 15% para
as praticas religiosas e visitacdo. Os frequentadores em seu maior numero sdo de
afrorreligiosos que visitam o Santuério com suas comunidades de terreiros. Utilizam as areas
cobertas para a realizacdo das giras e aproveitam o0s espacos naturais para seus ritos ‘e
entregar oferendas como: cachoeiras, lagos, pedreiras e matas, dedicados aos principais
Orixas cultuados na Umbanda e no Candomblé” (Reservas, 2024, p. 1).

Quanto a imagética religiosa disposta no interior do Santuario, sdo destacadas as
entidades relacionadas aos cultos umbandistas e candomblecistas, espalhadas pelas pracas e
altares construidos ao longo dos anos. Para cada uma dessas imagens foi pensado em espacos
para oferendas e veleiros para a utilizacdo de velas de forma segura. Abaixo segue a relacdo
desses espacos, com sucinta descricdo de cada entidade. A técnica a deriva e posterior
organizacdo das informacGes contribuiram para a elaboracéo deste quadro (Tabela 6) com as
imagens das entidades cultuadas no espaco interno do Santuéario Nacional da Umbanda. Junto
a esses espacos, foi observada a existéncia de placas indicativas em relacdo as normas de

utilizacdo, atencdo ao respeito ao ambiente e demais servicos oferecidos. Foi observada a



108

presenca de turistas que estavam no local sem finalidade religiosa, direcionando o olhar para

outros elementos. A maioria dos visitadores era composta de umbandistas e candomblecistas.

Tabela 6 — Entidades constantes no Santuario e suas caracteristicas.

IMAGEM

NOME CARACTERISTICA
Como se pode observar, diz respeito a uma
Casinha dos pequena casa branca, disposta com varanda, cujas

Pretos-Velhos

imagens representativas de um casal com tragos
afros recepcionam as preces e agradecimentos dos
fiéis que visitam o Santuario.

Praca da Santa
Sara Kali

Entidade associada ao povo cigano. Este espaco é
reservado as oferendas e preces.

Praca do seu Zé
Pilintra

Espaco voltado para o culto a uma entidade mais
vinculada aos umbandistas, destinado as oferendas
e homenagens.

Reino dos Exus

Local dedicado as oferendas e preces as entidades

consideradas como guardides das estradas, guias

dos caminhos e os protetores dos necessitados em
suas jornadas.

Praca dos Baianos

Na concepcdo umbandista, os baianos séo
entidades gue representam o povo nordestino.
Este local é reservado para as oferendas e
homenagens.

Cruzeiro das
Almas

Local especifico para os fiéis realizarem as
oracOes em intencdo aos desencarnados €, caso
desejarem, tem um espago para deixarem 0s
pertences religiosos dos entes queridos ja
falecidos.

Cachoeira de

Aproveitando a disponibilidade desse recurso
natural, o Santuério tem trés cachoeiras para fins
religiosos cujos fiéis realizam seus cultos através

Oxum do banho, desde que siga algumas recomendacfes
internas, com a crenca de purificacdo e
recebimentos de béncéos.
. Trata-se de uma encosta de pedras naturais com a
Pedreira de . . . .
Xango imagem do Orixa da Justiga para os fieis fazerem

suas oferentes.
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Consiste em um vale que com maior distancia da
portaria que se dispdem as pracgas e 0s
monumentos representando os principais Orixas,
de acordo com os afrorreligiosos, medindo cada
um em torno de 10 metros de altura, decorado
com figuras das suas ferramentas e aderecos.

Vale dos Orixas

Fonte: Adaptada, elaborada pelo autor.

Por fim, a terceira visita ao local foi com a finalidade de se encontrar com o fundador
do Santuério. A terceira visita foi marcada pela recep¢do fraternal do fundador, cuja conversa
em seu escritorio foi pautou-se pela cordialidade, espontaneidade e momentos de comogao
durante a conversa por parte da lideranca ao relatar o histérico da instituicdo, ja publicada
pela literatura que versa sobre o Santuério. Abaixo o registro dessa ocasido de recepcao
cordial:

Figura 09 — Registro do encontro com Ronaldo Antonio Linares, idealizador e fundador do Santuério Nacional
da Umbanda.

Fonte: Autoria propria.

Ainda houve um momento de encontro virtual com a Sra. Maria Aparecida Linares,
realizado por video-chamada para tratar de questGes acerca dos documentos relativos ao
Santuario Nacional da Umbanda. Torna-se imperioso considerar que as informagdes mais
pertinentes a respeito da instituicdo foram encontradas nas publicagdes cientificas pesquisadas

durante a fase de doutorado. Assim sendo, o contato com as liderancas do Santuaario, para o
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escopo desta pesquisa, serviu como forma de referendar as informacgdes constantes no
material bibliografico ja publicado a respeito do objeto.

Com a finalidade de descrever a estrutura e funcionamento do Santuario Nacional da
Umbanda, vale ressaltar que seu endereco se localiza na Estrada do Montanh&o, n° 700,
Bairro Montanho, Santo André, SP. Esta situado em uma Area de Protecio Ambiental,
configurando, por conseguinte, uma reserva ambiental. Para Watanabe (2021), o Santuario
ndo se caracteriza como um terreiro. A autora descreve o espaco como “um local onde
ocorrem praticas coletivas de Umbanda ¢ Candomblé” (p. 134). De acordo com o estudo
referente ao processo tombamento da area, com 640.046,50 m2, conta com diversas estruturas
e recursos naturais que permitem a realizacdo de trabalhos religiosos, oferendas e outros
rituais de matriz africana.

De acordo com o site da instituicdo, atualizado na data de 24 de janeiro de 2025, o
Santuéario funciona de terca a domingo, com horario de entrada para visitagdo das 08h00 as
15h30. O dia da semana que ndo abre para visitacdo € apenas as segundas. O site da
instituicdo justifica o encerramento das atividades as 15h30 por conta do esforgo historico
pelo reflorestamento do espaco que retomou a flora e a fauna local & sua estrutura natural.’
Ressalta-se que ao redor do Santuario existem espécies animais e aves, com habitos noturnos,
sendo necessario 0 espagco vazio para a circulacdo desses animais. Sobre a atencdo aos

aspectos da fauna e flora locais, o site institucional assim se posiciona:

Ter consciéncia ecoldgica significa aprender sobre o local e respeitar suas
particularidades e entender até que ponto nossas acfes estdo ou ndo prejudicando o
bioma. Conseguimos trazer a fauna e a flora para nosso espaco, agora precisamos dar-
Ihes espaco para que também o utilizem. O Santuario Nacional da Umbanda nunca
deixara de proteger o ambiente natural que é tdo importante para a pratica da religido
e, para isso, conta com a compreensdo e compromisso de todos que o frequentam
(Reserva, 2024, p. 1).

Para a manutencdo da estrutura e funcionarios, uma vez que a instituicdo ndo possui
recursos publicos ou privados, considerando o més de janeiro de 2025, foi estipulado o valor
de R$ 20,00 por pessoa para ingresso ao espaco interno; a gratuidade se aplica para criangas

até 12 anos a entrada, para o estacionamento e os sanitarios. Logo apos a portaria, a direita,

® Um estudo de 2007 do Servico Municipal de Saneamento Ambiental de Santo André sobre a fauna da Mata
Atlantica na regido do Pedroso revelou a ocorréncia de espécies ameagadas de extingdo, como 0 mono-carvoeiro
(Brachyteles arachnoides), a lontra (Lontra longicaudis) e a sucuarana (Puma concolor) (Semana, 2007, p. 40).
Em éareas preservadas, foram encontradas capivaras (Hydrochaeris hydrochaeris), veados, macacos, pacas e
gatos-do-mato (Leopardus spp.). Apesar da auséncia de pesquisas abrangentes, cerca de uma centena de espécies
de aves foram observadas nos ecossistemas do Pedroso, incluindo algumas ameacadas de extingdo: gavido-
pomba (Leucopternis lacernulata), jacuacu ou jacupemba (Penelope obscura) e pavdo-do-mato (Pyroderus
scutatus) (Semasa, 2007).
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tem uma lanchonete (com vérias opg¢des de salgados, lanches feitos na hora e bebidas em
geral) e loja de artigos religiosos que contribui para a arrecadacéo de recursos. Outra fonte de
recursos para a manutencdo do espaco € a utilizacdo das areas para 0s rituais dos grupos
afrorreligiosos mediante pagamento de variados valores para uso. Ao acessar pela portaria o
espaco interno do Santuario, observa-se pelas laterais e se estendendo pelo Santuério as areas
reservadas com a finalidade de rituais, sessdes de gira, casamentos etc.’® O Santuario ndo
mantém Babéa ou Babalab para as cerimdnias afrorreligiosas, ficando sob a responsabilidade
dos grupos de terreiros providenciarem suas liderancas religiosas. A reserva pode ser
realizada mediante alguns passos: cadastro pelo site; escolha do setor A (22 é&reas), B (7
areas), C (19 areas) ou D (4 areas) em que se localiza o espaco a ser utilizado; selecdo de uma
das 55 areas e confirmacdo da reserva, com valores que variam entre R$ 70,00 a R$ 160,00,
dependendo o tamanho da area e da capacidade de pessoas. As imagens disponibilizadas pelo
site institucional do Santuario especifico para reservas (https://reservanosantuario.com.br/),
ilustram parte desse processo:

Figura 10 — Setor A, com as areas disponiveis para as comunidades reservarem para 0s encontros.

Fonte: Site “Reservas”, do Santuario Nacional da Umbanda.

19 Segundo Watanabe e Cruz (2019), para os umbandistas, "mais importante do que monumentos e edificacdes
existentes, sdo as praticas coletivas que dao efetivo sentido ao local” (p. 20).


https://reservanosantuario.com.br/
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Figura 11 — Setor B, com as areas disponiveis para as comunidades reservarem para 0s encontros.
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Fonte: Site “Reservas”, do Santuario Nacional da Umbanda.
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Figura 12 — Setor C, com as areas disponiveis para as comunidades reservarem para 0Ss encontros.

Fonte: Site “Reservas”, do Santuario Nacional da Umbanda.

Figura 13 — Setor D, com as éreas disponiveis para as comunidades reservarem para 0s encontros.
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Fonte: Site “Reservas”, do Santuario Nacional da Umbanda.



Figura 14 — Foto da area 45, pertencente ao setor C.

Fonte: Site “Reservas”, do Santuario Nacional da Umbanda.
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Tabela 7 — Relagdo das areas disponiveis para reserva, com capacidade e valor referente a janeiro de 2025.

SETOR A SETOR C
AREA | CAPACIDADE VALOR AREA | CAPACIDADE VALOR
00 28 pessoas R$ 70,00 18 40 pessoas RS 100,00
01 35 pessoas RS 100,00 19 42 pessoas RS 130,00
02 28 pessoas RS 70,00 21 15 pessoas RS 70,00
03 15 pessoas RS 70,00 22 75 pessoas RS 160,00
04 20 pessoas RS 70,00 23 38 pessoas RS 100,00
05 35 pessoas RS 130,00 24 28 pessoas RS 70,00
06 20 pessoas R$ 100,00 25 25 pessoas RS$ 70,00
07 42 pesgoas R$ 130,00 27 30 pessoas RS 100,00
08 45 pessoas RS 130,00 36 25 pessoas RS 70,00
09 42 pessoas RS 130,00 40 20 pessoas RS 70,00
10 28 pessoas R$ 100,00 41 32 pessoas R$ 70,00
12 45 pessoas R$ 130,00 42 30 pessoas RS 100,00
13 15 pessoas RS 70,00 43 15 pessoas RS 70,00
14 28 pessoas RS 100,00 45 55 pessoas RS 130,00
15 35 pessoas RS 100,00 46 42 pessoas RS 130,00
16 15 pessoas RS 70,00 47 18 pessoas RS 70,00
31 40 pessoas RS 130,00 49 28 pessoas RS 70,00
34 42 pessoas R$ 130,00 53 45 pessoas RS 130,00
38 28 pessoas RS 100,00 54 22 pessoas RS 100,00
39 39 pessoas RS 130,00
55 55 pessoas RS 160,00
56 115 pessoas RS 160,00 SETOR D
AREA | CAPACIDADE VALOR
SETOR B 30 42 pessoas RS 130,00
AREA | CAPACIDADE VALOR 32 36 pessoas RS 100,00
11 32 pessoas R$ 100,00 33 38 pessoas R$ 100,00
17 40 pessoas RS 100,00 52 18 pessoas RS 70,00
20 20 pessoas RS 100,00
28 28 pessoas R$ 70,00
29 29 pesgoas RS 70,00
44 18 pessoas RS 70,00
50 28 pessoas RS 100,00

Fonte: Site “Reservas”, do Santuario Nacional da Umbanda; elaborada pelo autor.
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Completando décadas de funcionamento, pode-se inferir que o Santuario Nacional da
Umbanda se manteve atento ao seu propoésito original e na atualidade é procurado por um
publico diversificado. Além dos frequentadores afrorreligiosos, nota-se a realizacao de visitas
com a finalidade escolar e de pesquisas de viés académico de ampla gama de campos de
estudos, abrangendo a area ambiental, antropoldgica, turismo, comunicacdo, dentre outros.
Em dezembro de 2019 o Santuario Nacional da Umbanda foi reconhecido pelo Estado de Sédo
Paulo e registrado como Patriménio Cultural Imaterial pelo CONDEPHAAT — Conselho de
Defesa do Patrimonio Histérico, Arqueoldgico, Artistico e Turistico do Estado de Sdo Paulo,
voltado para as praticas afrorreligiosas, através da Resolucdo SC-37, de 19-12-2019
(Watanabe, 2021; Reservas, 2024). Recentemente, o Santuario Nacional da Umbanda foi
convidado para participar do Portal de Turismo da cidade de Santo André, podendo ser
acessado pelo endereco “https://www3.santoandre.sp.gov.br/turismosantoandre/atrativos/”.

Conforme exposto, o percurso histérico do Santudrio Nacional da Umbanda se
apresenta como relevante no que tange a recuperacdo ambiental e a “transformagdo de uma
paisagem degradada em um cartdo postal que atrai visitantes do Brasil e do exterior, inclusive
religiosos catdlicos num esforco e dialogo inter-religioso” (Scifoni, 2011, p. 10). Considera-se
uma experiéncia cujo empreendimento iniciado ha mais de 50 anos atras apresentou um
resultado socioambiental e religioso com diversas possibilidades analiticas. Assim, no
proximo capitulo, a partir dos postulados de Ferdinand acerca da Ecologia Decolonial,
considerar-se-a a trajetoria de recuperacdo e preservacdo ambiental preconizada pelo
Santuario Nacional da Umbanda concomitante a oferta de espaco natural para as cerimonias
afrorreligiosas. Estes fatores podem oferecer possibilidades de contribuicdo para os debates

acerca da discriminacéo afrorreligiosa.
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5 A ECOLOGIA DECOLONIAL COMO PERSPECTIVA REFLEXIVA ACERCA DA
DISCRIMINACAO RELIGIOSA

Neste Gltimo capitulo seré discorrida relacdo da Ecologia Decolonial com o Santuério
Nacional da Umbanda numa perspectiva reflexiva acerca da discriminagao aos afrorreligiosos.
Antes de adentrar nas consideragdes acerca da Ecologia Decolonial, faz-se pertinente
identificar algumas das categorias e conceitos do pensamento decolonial, serd explanado
genericamente o que significa decolonialidade e algumas das suas categorias e definigdes
conceituais. Pontuar-se-4& a distincdo de colonialismo e colonialidade, modernidade e
colonialidade e a formulagdo da triade modernidade, colonialidade, decolonialidade e as
formas de colonialidade: a do poder, do saber, do ser e da natureza e recursos naturais,
articulando o fator racial como constituicdo fulcral do pensamento colonial. Entre os autores
que perfazem este cabedal tedrico sobre a decolonialidade, além de Aimé Césaire e Frantz
Fanon, incluem-se Anibal Quijano, Catherine Walsh, Immanuel Wallerstein, Nelson
Maldonado-Torres, Walter Mignolo, Ramén Grosfoguel. Partindo do significado de
decolonialidade, serdo descortinadas as distingbes entre colonialidade, colonialismo,

colonialidade-modernidade e modernidade-colonialidade-decolonialidade.

5. 1 Consideracdes sobre o pensamento decolonial

A respeito do significado de decolonialidade, trata-se de um termo que surgiu da
percepcao de que a ideia de colonizacdo nao teria sido findada, compreendendo que as
caracteristicas desse processo ainda se fazem presentes, apesar de se apresentarem de outros
modos mesmo tendo adquirido outras formas (Mignolo; Linera, 2006). Em face desse
problema, estudiosos sentiram que era preciso refletir sobre categorias e elementos
conceituais proprios ao contexto latino-americano com a tarefa de colocar em curso discissoes
académicas voltadas para esta dimensdo. Assim sendo, o termo colonialidade tem como
significado “resisténcia e recusa” (Walsh; Mignolo, Linera, 2006), no sentido de uma
militdncia permanente em oposi¢do as colonialidades que sdo impostas aos agrupamentos

subalternos:

A decolonialidade necessariamente segue, deriva e responde a colonialidade
e ao processo e condicdo colonial em curso. E uma forma de luta e
sobrevivéncia, uma resposta e prética epistémica e baseada na existéncia -
principalmente por sujeitos colonizados e racializados - contra a matriz
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colonial de poder em todas as suas dimensdes (Mignolo; Walsh, 2018, p.
17).

Em termos histdricos, a concepcdo do pensamendo decolonial atrelado a ideia de
dendncia e militdncia conjugada a elementos epistemoldgicos dotados de categorias e
postulados tedricos foi gestada no final do século XX. Um grupo de pesquisadores notou que,
perante as caracteristicas do colonialismo na América Latina e no Caribe, seria necessario
elaborar conceitos e categorias analiticas especificas, em face da percepdo de que a
colonizacdo se processou diferentemente nos varios territérios em que se desenvolveu
(Bernardino-Costa; Grosfoguel, 2016). Dessa maneira, a decolonialidade emerge como Vviés
disruptor do pensamento pds-colonial que norteava as discussdes tedricas sobre o processo de
colonizacdo nos continentes africano e asiatico entre os séculos XVIII e XX (Restrepo;
Martinez, 2010).

Bernardino-Costa e Grosghel (2016) asseveram que o referido grupo de pesquisadores
preconizava que era preciso desenvolver um pensamento decolonial como condigédo sem a qual
seria inviavel analisar propriamente o colonialismo no continente latino-americano. Essa
postura tedrica divergente deflagrou um movimento disruptivo em relacdo ao grupo de
pesquisas de tendéncia pds-colonial, surgindo, por conseguinte, no fim da década de 1990, um
novo grupo de estudiosos voltados para investigar a relacdo entre modernidade e
colonialidade (Ballestrin, 2013). Por conta da especialidade dos estudiosos que formavam esse
grupo, o pensamento decolonial enveredou pelo didlogo com investigacGes em andamento por
pesquisadores latino-americanos como Fanon e Césaire (pensamento negro), Quijano
(colonialidade do poder), Dussel (filosofia da libertacdo), Wallerstein (teoria do sistema-
mundo), dentre outros.

O pensamento decolonial foi gestado a partir da modernidade-colonialidade
compreendendo o século XVI (Walsh; Mignolo; Linera, 2006). Walsh e Mignolo (2018),
asseverram que a historia e praxis da decolonialidade surgiu no contexto do final do século
XV, com a chegada dos espanhois em 1.492. Por conseguinte, o pensamento decolonial
decorre do “giro decolonial” concernente ao ato de se “desprender da camisa de forga” e se
abrir as formas alternativas de vida a despeito da modernidade e da colonialidade, tanto do
poder (capitalismo) e suas derivacOes: do saber, do ser e da natureza (Walsh; Mignolo, 2018).

De acordo com Maldonado-Torres (2008), o giro decolonial se relaciona com a atitude
decolonial, ou seja, a nogdo consciente de que o sujeito possui em relagdo a sua realidade e as
suas possibilidades em face de projetos de morte e desumanizagdo proprios da modernidade.

Para o autor, trata-se da consciéncia da colonizacdo como elemento integrante da
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modernidade, conferindo ao giro decolonial um papel fundamental para a decolonizacéo,
capitaniado pela atitude decolonial. Cabe ponderar que a atitude decolonial configura uma
espécie de “grito de espanto” numa esfera individual como atitude do proprio sujeito perante
os elementos de negacdo da colonialidade e visando transformagfes relativas as
colonialidades do poder, do ser e do saber. Maldonado-Torres (2008; 2016) sublinha que a
mudanca que deixa para trds uma atitude de viés racista ou individualista, propria da
modernidade, para uma atitude decolonial perpassada pela cooperacdo com o rompimento
com o mundo da morte colonial é o momento nevralgico do giro decolonial. Assim,
desprovido de atitude decolonial, inviabiliza-se a mudanga no mundo através da
decolonizagdo, uma vez que a mudanga primordial se dd no proprio sujeito mediante o “grito
de espanto”.

Mignolo e Walsh (2018) ponderam que, para a compreensao da decolonialidade, faz-
se pertinente a nogdo da ideia de colonialidade e a distingdo entre colonialidade e
colonialismo. Para os autores, a colonialidade é a permanéncia de um processo colonizador
abrangente e atuante na contemporaneidade inserido em um sistema-mundo moderno e se
manifesta, sobretudo, através das mazelas sociais e da opressdo perpetrada pelos
colonizadores (Walsh; Mignolo; Linera, 2006; Mignolo; Walsh, 2018; Wallerstein, 1992;
Quijano, 2007).

Wallerstein (1992) define a colonialidade como condi¢do que compde o colonialismo,
no entanto, superando-o0. O autor esclarece que a colonialidade se firma segundo os moldes de

uma hierarquia politica, social e cultural atuante ainda na contemporaneidade como:

[...] o produto e a justificacdo das desigualdades entre as zonas centrais e as zonas
periféricas da economia-mundo capitalista. Se manifesta politica, econdmica e
culturalmente em nossa forma de pensar, falar e proceder. A colonialidade se
reproduz assim mesmo, apesar de as pessoas que Se encontram nos niveis mais
baixos da hierarquia tratam, obviamente, de lutar contra ela (Wallerstein, 1992. p.
6).

Perante esta definicdo, o grupo de pesquisadores voltados para os estudos acerca da
decolonialidade passaram em revista seus pressupostos teodricos e adicionaram contribuicoes
complementares propondo novas categorias. O colonialismo diz respeito ao processo e ao
sistema colonial em que os colonizadores do continente europeu se organizaram para exercer
o dominio e explorar os colonizados, tanto da forca de trabalho quanto dos recursos naturais
de suas terras. De acordo com Mignolo e Walsh (2018) esses fatores sdo associados ao
imperialismo, situacdo que dificulta a conceituacdo de colonialismo. Contudo, os autores
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propfem a atencdo para o aspecto etimoldgico, uma vez que colonialismo deriva do latim
“colonus”, remetendo a ideia de “fazendeiro™; por outro lado, o verbete imperialismo se
origina de “imperium”, que significa “comando”. Sob este prisma, o termo “colonus”
relaciona o ato de transferir uma populacdo para um determinado territério sob uma
autoridade hierarquica e governamental. No caso do verbete “imperium”, este se relaciona ao
exercicio de poder que uma nagdo possui sobre outra, direta ou indiretamente, através de
mecanismos de controle. Assim sendo, 0s autores atribuem ao colonialismo uma prética que
envolve dominacéo e, consequentemente, a subjugacdo de uma nagao ou povo sobre outro,
um sistema que é complemento do imperialismo.

Césaire (1978) desenvolveu o conceito de colonialismo, ponderando que este termo
concebe a ideia segunda a qual produziria alteracbes no individuo colonizado diante da
dominacdo e exploracdo. Da mesma forma, o colonialismo também opera alterages no
colonizador, contudo desencadeia neste, através do ato de colocar em curso o aniquilamento
do outro mediante a exploragéo e genocidio, uma relagido de “asselvajamento”. Nessa mesma
esteira situa-se Fanon (1961) com a obra “Os Condenados da Terra”, sublinhado que a pratica
colonial é delineada pela violéncia perpetrada pelas forcas policiais que oprimem o
colonizado com agressividade gratuita mediante a logica que reparte 0 mundo em duas

compartimentagdes:

A violéncia com que se afirmou a supremacia dos valores brancos, a agressividade
que impregnou o confronto vitorioso desses valores com os modos de vida ou de
pensamento dos colonizados, fazem com que, por uma justa inversdo das coisas, 0
colonizado os escarneca quando se evocam na sua presencga esses valores (Fanon,
1961, p. 39).

O autor menciona essa compartimentagdo caracterizada, por um lado, pela saciedade
como “uma cidade iluminada”, e por outro lado, pela fome através da ldgica introjetada pelo
colonizador, constituido por individuos “de mé& fama” (Fanon, 1961, p. 34). Interessante
observar que na reflexdo de Fanon se identifica a légica do processo colonizador que produz
nos colonizados o anseio de estar no lugar do colonizador. Em outras palavras, diante das
sevicias praticadas pelos colonizadores que vitimou fulcralmente os colonizados causou a
“destruicdo das formas sociais indigenas, demoliu sem restricdes os sistemas de referéncias
da economia, 0s modos de aparéncia, a roupa” (Fanon, 1961, p. 36).

Isto posto, da mesma forma que importa esclarecer as defini¢des de “colonialidade” e
“colonialismo” de modo a facilitar o entendimento de decolonialidade, faz-se fundamental

apreender a associacgdo entre colonialidade e modernidade. Ao discorrer sobre a modernidade
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como empreendimento de desconstrugdo do sistema tedrico eurocéntrico da modernidade,
Dussel (2000) leciona que esse processo possui duas fases, sendo a primeira entre o século
XV e XVI, e a segunda no século XVIII. Para o autor, a primeira fase da modernidade se
relaciona com o mercantilismo em ordem global entre os séculos XV e século XVI, enquanto
que a segunda diz respeito ao periodo da Revolucdo Industrial do século XVIII e o
[luminismo. No entanto, Dussel indica que essa segunda fase seria uma consequéncia da
primeira, considerando a prescindibilidade da explicacdo da modernidade a partir dos
processos europeus, colocando em relevo a contextualizacdo do sistema-mundo com a teoria
centro/periferia'!. Contudo, a revisdo conceitual a partir do continente latino-americano como
empreendimento decolonial exige refletir a categoria modernidade e sua relagdo com a
colonialidade.

Levando em conta os estudos de autores como Quijano (2000), Walsh, Mignolo e
Linera (2006) e Mignolo e Walsh (2018), a nocdo de modernidade perfaz um itinerario
arraigado a ideia de colonialidade. Os autores ressaltam que as categorias modernidade e
colonialidade sdo complementares, contudo, a modernidade tem um viés de obscuridade
sendo que a colonialidade sustenta o sistema-mundo moderno e colonial, cujo sistema
capitalista foi aplicado. Por conseguinte, a modernidade se mostra com o status de progresso
civilizatorio e desenvolvido sem permitir que seja evidenciada a parte obscura do sistema-
mundo moderno capitalista. Assim, os autores Walsh, Mignolo e Linera (2006) se referem
metaforicamente a modernidade como uma espécie de “monstro de trés cabecas”. Nessa
concepcao metaforica acerca das trés cabecas, para os autores, atribui-se a cada uma delas
como sendo a modernidade, a colonialidade e a decolonialidade; as duas Ultimas seriam
ocultadas pela primeira. Logo, apenas a “cabe¢a” da modernidade ¢ exibida, sendo ela
atribuida a “retdrica de salvacdo e progresso” (Walsh; Mignolo; Linera, 2006, p. 86). Logo, a
colonialidade se caracterizaria pelas mazelas socioeconémicas e a outros mecanismos que

colonizam o saber e o ser através da retorica eurocéntrica ancorada na inferiorizag&o racial.

1 De acordo com Wallerstein (2004), a ideia de centro-periferia é um conceito relacional no qual as nagdes
menos desenvolvidas sdo consideradas paises periféricos. Estes, frequentemente denominados col6nias,
estabelecem relagdes com o centro, representado pelos paises colonizadores. Essas coldnias sdo definidas como
“unidades administrativas ndo soberanas, sob a jurisdigdo de outro Estado, normalmente distante” (Wallerstein,
2004, p. 55). Assim, a expansdo da economia do sistema-mundo, inicialmente identificado com o continente
europeu, iniciou-se com essas coldnias modernas. Os paises do centro incorporaram novas zonas, identificadas
como col6nias, por meio do estabelecimento de um sistema colonial. Este sistema se caracteriza pela introducéo
de processos similares aos que engendraram o centro. Uma das caracteristicas do sistema colonial reside na
distribuicdo de terra entre individuos da metropole e no envio de responsaveis pela execucdo do poder. O autor
argumenta que a justificativa para esse processo perpassa uma argumentacao de viés racista sobre a cultura do
outro, propagando, dessa maneira, uma nocéo de inferioridade que permeia tanto a engenhosidade processual do
colonizador quanto um projeto “civilizatorio” voltado a sua propria manutengao.
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Mignolo e Walsh (2018) concebem as trés cabecas da met&fora mencionada como a
triade modernidade/colonialidade/decolonialidade, sendo esta Gltima também ocultada pela
modernidade. Para Walsh, Mignolo e Linera (2006), a ideia de decolonialidade se relaciona
com “a energia que ndo se deixa manejar pela logica da colonialidade nem acreditar nos
contos de fadas da retérica da modernidade” (p. 87). Consoante os autores, as formas de
expressdao da decolonialidade se da por meio dos movimentos sociais que militam em
oposicao a colonialidade, a modernidade e ao sistema-mundo moderno capitalista.

Uma vez delineada a contextualiza¢do conceitual de colonialidade e colonialismo e da
triade modernidade, colonialidade e decolonialidade, de acordo com o escopo deste estudo,
cabe retornar a ideia da colonialidade do poder. Partindo dos pesquisadores aqui
mencionados, asseveram que a colonialidade do poder possui niveis que se imbricam
estruturalmente, possibilitanto a manutencdo de um padrdo. Tais niveis continuam sendo
exercidos pela colonialidade do saber, do ser, da natureza e dos recursos naturais. Mignolo
(2010, p. 12), discorrendo sobre as formas de controle, explicita que estas colonialidades séo
derivadas da colonialidade do poder, constituindo-se no pensamento dos colonizados e
legitimando as distingbes socioculturais, epistémicas etc. Nessa dindmica, surge o fator racial
como meio para subjugar os povos colonizados.

No que se refere a colonialidade do saber, consoante Restrepo e Martinez (2010), diz
respeito ao “governo dos outros € de si em nome da verdade produzida pelo conhecimento
especializado (do tedlogo, fildsofo, gramatico ou cientifico)” (p. 13). Logo, a colonialidade do
saber se ancora na concepc¢éo eurocentrista, sendo excluida a possbilidade de outros saberes e
culturas diferentes do modo de vida ocidental, fazendo uso de artificios repressores de
epistemologias alternativas através da invisibilizagdo, negacdo e estereotipacdo dos saberes
dos grupos colonizados.

Na leitura de Quijano (2000), o sistema eurocéntrico atribui um status de inferioridade
a outras identidades culturais pelo emprego de recursos intelectivos manipulados pela
colonialidade do poder. Assim sendo, essa estratégia constitui o dualismo relacionado ao
bindmio primitivo-civilizado e a naturalizacdo acerca da nocdo de diferencas culturais
partindo do fator racial. A colonialidade do saber sinaliza para o entendimento da
impossibilidade de outras epistemes, exercendo um controle sobre a subjetividade e o

conhecimento.*?

Wallerstein (2004) reflete sobre a universalidade como um componente do sistema-mundo moderno, que
emerge como parte da manutencdo da economia-mundo capitalista. Essa universalizacdo corresponde a
disseminagdo de padr6es normativos sociais, como modelos de familia etc.
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No que se refere a colonialidade do ser, para Maldonado-Torres (2008) esta
modalidade emerge do imbricamento do poder e do conhecimento, considerando a forma
como a colonizacdo reflete na subjetividade do ser e na experiéncia vivida. Para Walsh,
Mignolo e Linera (2006) esta modalidade supera o controle da subjetividade, abrangendo o
controle da sexualidade e dos papéis de género, abarcando um controle ontoldgico. Na leitura
de Walsh, Mignolo e Linera (2006), é imprescindivel acrescentar que a colonialidade do ser
tem relevancia no funcionamento da matriz colonial do poder, servindo como um componente
de manutencdo entre a colonialidade do poder e do saber pela negacdo da condicdo de pessoa
aos povos subalternos.

Adentrando na ideia da colonialidade da natureza e dos recursos naturais, de acordo

com Mignolo (2017), esta supera 0 mecanismo de controle de viés econdmico, uma vez que:

[...] envolveu a “natureza” e os “recursos naturais” em um sistema complexo de
cosmologia ocidental, estruturado teologicamente e secularmente. Também fabricou
um sistema epistemologico que legitimava os seus usos da “natureza” para gerar
quantidades macigas de “produtos” agricolas, primeiro, e quantidades macigas de
“recursos naturais” apds a Revolucdo Industrial. O primeiro ainda foi o periodo da
regeneragdo; com o segundo, entramos no periodo da reciclagem. A revolucao
industrial e tecnologica também possibilitou a industrializacdo de “produtos”
agricolas e a mercantilizagdo do alimento e da vida (Mignolo, 2017, p. 8).

Para Walsh, Mignolo e Linera (2006), a colonialidade da natureza e dos recursos
naturais pode ter sua compreensdo potencializada se for considerada através do dualismo
“natureza e sociedade” como imposi¢ao e controle do sistema colonial para a subjugacido dos
povos colonizados. O esforgo pelo controle se relaciona com o padrdo de poder dos
colonizadores com vistas a manutencdo de um mecanismo centro-periferia cujo capitalismo se
mostra como economia-mundo que se estrutura segundo o funcionamento pela dominacao do
ser, do saber, da natureza (Mignolo, 2017).

Uma vez apresentadas 0os modos de controle que o padrdo de poder com vistas a
dominacdo dos colonizados, faz-se importante discorrer, ainda que concisamente, sobre a
ideia de raca foi gestada e permeou as formas de colonialidade como meio de reforcar o outro
como inferiorizado e subjugado.

Na leitura de Quijano (1999; 2007), a nocdo de raca esta intimamente vinculada a
colonialidade do poder como elemento nevralgico do processo colonizador. O autor referencia
essa observacao pelo advento de um padréo de poder em um sistema-mundo moderno, de uma
economia-mundo capitalista, introduzindo o processo de subjugacdo dos povos colonizados,

sendo que “a ideia de raca foi um modo de outorgar legitimidade as relagcGes de dominagdo
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impostas pela conquista” (Quijano, 2000, p. 195). Logo, para o autor, racializagdo ou racismo
vai além da cor da pele, sendo atrelada a potencialidade intelectiva e cultural. Isto posto, a
maneira como se desenvolveu o padrdo de poder capitalista diz respeito a um processo
historico em que “raca e identidade racial foram estabelecidas como instrumentos de
classificagdo social basica da populagdo”(Quijano, 2000, p. 194).

Segundo o autor, 0 embasamento teorico que justifica a no¢ao de raga emerge a partir
do advento do colonizador ao continente latino-americano e se naturalizou como meio de

legitimar a superioridade do europeu:

Desde entdo, tem demostrado ser o mais eficaz e duradouro instrumento de
dominacdo social universal, [...] raga tornou-se o primeiro critério fundamental para a
distribuicdo da populacdo mundial nas fileiras, lugares e papéis na estrutura de poder
da nova sociedade. Em outros termos, no modo basico de classificacdo social
universal da populacdo mundial (Quijano, 2000, p. 195).

Conforme exposto, a decolonialidade consiste como uma militancia e resisténcia em
oposiad aos padrdes de poder. Consoante Mignolo e Walsh (2018), a decolonialidade ja atua
ha mais de cinco séculos. Assim sendo, a decolonialidade se estende por outras
colonialidades, nas quais 0s seus tedrios buscam por sistematizar as “criticas de pensamento
produzidas a partir da América Latina, assim como com autores de outros lugares do mundo,
na perspectiva da decolonialidade da existéncia, do conhecimento e do poder” (Oliveira;
Candau, 2010, p. 24). Vale mencionar o tedrico Boaventura Santos (2009) com sua
abordagem a partir do Pensamento Abissal, que assinala uma epistemologia critica ao
pensamento eurocéntrico e ao modo se pode proceder para refletir e agir disruptivamente face
aos artificios da colonialidade.

Santos (2009) conceitua o0 pensamento abissal como uma diferenciacdo entre os
elementos visiveis (referentes a metropoles) e invisiveis (concernentes aos territorios
coloniais) através do Tratado de Tordesilhas, entendido como a primeira linha divisoria.
Santos sublinha que a parte invisivel é vista pela visivel como inexistente, isto €, irrelevante.
De acordo com o autor, torna-se inadmissivel uma forma de conhecimento proveniente do
lado invisivel, sendo que “do outro lado da linha, ndo ha conhecimento real; existem crencas,
opinides, magia, idolatria, entendimentos intuitivos ou subjetivos, que, na melhor das
hipdteses, podem tornar-se objetos ou matéria-prima para a inquiricdo cientifica” (Santos,
2009, p. 25). Perante o pensamento abissal, para Santos (2009), apenas se possibilita o
reconhecimento da existéncia abissal pelo pensar e agir para além dele. Todavia, deve-se

contrapor-se ao pensamento abissal como uma “ruptura radical com as formas ocidentais
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modernas de pensamento e ac¢do” (Santos, 2009, p. 44). Por conseguinte, segundo o autor,
propde-se a emergéncia de epistemologias do sul global, envolvendo conhecimentos plurais,
ecologicas, contra a hegemonia dos conhecimentos cientificos e de outros saberes.

Para responder sobre o significado do pensamento decolonial, depreende-se que esta
categoria se apresenta, de acordo com a literatura pesquisada, como um composto tripartite:
de aporte tedrico, concernente a construgdo das préprias teorias acerca da colonizacdo
implantada no continente latino-americano; de conceituacdo histérica, que se contrapde a
colonialidade; e o terceiro elemento, de uma posicao politica cuja praxis citada por Mignolo e
Walsh (2018) remete a denuincia e militancia. Ou seja, o conceito de decolonialidade parte da
experiéncia da colonialidade, sendo as duas ofuscadas pela modernidade que atrai para si a
atencdo inserida em um sistema-mundo moderno capitalista. No bojo desse contexto, a
decolonialidade emerge com o vies de militancia e resisténcia em oposicdo as formas que a
colonialidade de impde sobre os povos e segmentos subalternizados. A decolonialidade,
igualmente, contrapde-se ao padrao de poder, constituindo uma teoria partindo da “constru¢ao
alternativa & modernidade eurocéntrica, tanto no seu projeto de civilizagcdo quanto em suas

propostas epistémicas” (Oliveira; Candau, 2010, p. 17).

5.2 A emergéncia da Ecologia Decolonial

O inicio das reflexdes sobre a Ecologia Decolonial insere-se nos estudos decoloniais.
Como exposto, os estudos decoloniais provém de um campo de pensamento que surgiu no
continente latino-americano, a partir das criticas ao colonialismo, ao capitalismo em escala
global e a modernidade pautada pelo eurocentrismo. Assim, a Ecologia Decolonial consiste
em uma critica ao impacto do colonialismo e do capitalismo sobre o meio ambiente. Essa
abordagem busca compreender a relacédo entre a crise ecoldgica global e os modelos historicos
de exploracdo da natureza, desafiando paradigmas ocidentais e valorizando os saberes de
povos tradicionais e locais (Escobar, 2015; Leff, 2006).

E pertinente citar a obra de Milton Santos, “Por uma outra globalizacdo: do
pensamento Unico a consciéncia universal” no contexto temporal em que a Ecologia
Decolonial era gestada pela reflexdo de muitos autores. Santos (2001) destaca o impacto
perverso do modelo de globalizagdo em curso. O autor argumenta que a conscientizagdo sobre
0s impactos da globalizacdo pode viabilizar a construgdo de um modelo mais justo, no qual os
interesses da populacdo local sejam considerados, promovendo uma relacdo menos predatoria

com a natureza. A necessidade de uma globalizacdo mais solidaria e sustentavel torna-se
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urgente a medida que as crises climaticas se agravam, evidenciando os efeitos do
desmatamento e das mudancas climaticas sobre as populacdes urbanas e rurais. Embora
Milton Santos ndo tenha sido um ambientalista no sentido tradicional, suas ideias s&o retiradas
para a compreensdo da crise ambiental como um problema sistémico, diretamente relacionado
a globalizacdo neoliberal. A reflexdo de Santos (2001) delineia um convite a construcdo de
um modelo de desenvolvimento mais sustentavel, no qual o progresso respeite os limites
ecologicos em escala planetaria.

Em termos temporais, esse movimento de pesquisadores teve sua génese no final do
século XX e inicio do seculo XXI, ancorado nas ideias de pensadores como Leff (2006),
Mignolo (2011), Quijano (2009), Escobar (2014) e Krenak (2019). Portanto, a Ecologia
Decolonial originou-se da necessidade de entender a exploragdo da natureza segundo um
elemento historico ligado ao modelo de colonizacéo aplicado no continente latino-americano,
associado ao padrdo ocidental de desenvolvimento. No entendimento de Leff (2006), a
modernidade imp6s um modelo extrativista que marginalizou formas tradicionais de relacéo
com a natureza, reduzindo-a a mero recurso econémico. Essa perspectiva reverbera nas
reflexdes de Mignolo (2011), que aponta como a colonialidade do poder influenciou a
exploracdo ambiental e a subalternizacdo dos povos originarios. Para Escobar (2014), esse
modelo de colonizacdo desencadeou a chamada crise ecoldgica global, que € indissociavel da
colonialidade do poder e dos mecanismos de dominacdo que o0s paises colonizadores
impuseram a natureza, sob uma 6tica onde os recursos podem ser mercantilizados.

No livro "Ideias para Adiar o Fim do Mundo"” (2019), o pensador indigena Ailton
Krenak critica a visdo ocidental de progresso e desenvolvimento, argumentando que a crise
socioambiental contemporanea resulta da separagdo entre humanidade e natureza. Ele propde
uma reflexdo sobre a necessidade de resgatar formas de vida mais integradas ao meio
ambiente, rompendo com a légica do consumismo e da exploracdo desenfreada dos recursos
naturais. Na esteira desse raciocinio, o autor igualmente critica 0 modelo de sociedade
ocidental e seu pensamento antropocéntrico hegeménico que ndo concebe a Terra como um
organismo vivo. Para Krenak, da mesma forma, ndo sdo respeitados os vinculos naturais
cultivados pelas populacdes dos povos originarios, esvaziando a Terra de significados. Sob
essa perspectiva, a Terra € um ser/lugar de habitar, um espaco vital que possibilita a vida
humana. Em uma conjuntura social na qual prevalece a concepcdo dualista da modernidade,
os significados sé@o desmaterializados, tornando as relagfes e conhecimentos elementos
abstratos (Krenak, 2019). Nessa dinamica, segundo o autor, o ser humano se afastou das

praticas que geram sensibilidades em relacdo a natureza e, por consequéncia, confronta-se
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atualmente com a crise civilizatoria do Antropoceno.

Essa abordagem ancora-se em epistemologias de culturas indigenas e
afrodescendentes, historicamente silenciadas pelo pensamento ocidental. Assim, a Ecologia
Decolonial busca retomar praticas ancestrais de cuidado com o meio ambiente ¢ propoe “[...]
um mundo no qual caibam muitos mundos (o pluriverso)” (Escobar, 2015, p. 90), onde
multiplas formas de coexisténcia e relagdo com a natureza sejam possiveis. A ideia do
Pluriverso € promissora nesse sentido, pois oferece novos elementos e concepcdes reflexivas
que problematizam diferentes modos de conhecimento, que por sua vez ocupam um lugar
politico sobre “o fim do mundo”, como diria Krenak (2019). Dessa forma, possibilita-se
estabelecer vinculos profundos com a Terra e 0os demais seres ndo humanos da natureza, com
essas “pessoas” mencionadas por Viveiros de Castro (2015), comprometendo-se com sua
existéncia. Krenak (2019), por exemplo, afirma que “[...] fomos nos alienando desse
organismo de que somos parte, a Terra, e passamos a pensar que ele € uma coisa e nos, outra:
a Terra e a humanidade. Eu ndo percebo onde tem alguma coisa que ndo seja a natureza. Tudo
€ natureza. [...] Tudo em que consigo pensar € natureza” (p. 16-17).

Apos discorrer sobre alguns pontos a respeito da Ecologia Decolonial, é importante
considerar a contribui¢do de Ferdinand Malcom com a chamada dupla fratura da modernidade

como um elemento reflexivo acerca da discriminacdo afrorreligiosa no contexto brasileiro.

5.2.1 A dupla fratura da modernidade de Malcom Ferdinand

Malcom Djama Ferdinand nasceu em 1985 e viveu sua infancia na ilha caribenha da
Martinica, colonizada pela Franca e atualmente considerada um departamento ultramarino
francés, situada ao norte de Trinidad e Tobago. Apds completar a maioridade, mudou-se para
a Inglaterra para se dedicar a graduacdo em Engenharia Ambiental pela University College
London, mediada por uma fase de intercambio na Australia. Em 2016, doutorou-se em
Ciéncia Politica e Filosofia Politica pela Université Paris Diderot, defendendo uma
dissertacdo sobre os conflitos ambientais contemporaneos no Caribe.

Ferdinand empreendeu um conjunto de pesquisas empiricas considerando o contexto
das populacbes das ilhas de Martinica, Guadalupe, Haiti e Porto Rico. O autor fez um
rigoroso exame das formas como os atuais conflitos ecoldgicos emergem nas reivindicacoes
dos habitantes dessas ilhas por justica socioambiental, suscitando criticas ao relacionamento
politico com a metrépole. Destarte, atraves da conjugacdo de fatores historico-sociais e

literarios, Ferdinand elaborou uma abordagem tedrica acerca da ecologia delimitada a
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realidade do Caribe na fase pds-colbnia, articulando de forma impreterivel a preservagdo
ambiental, o patriménio cultural e as exigéncias na ado¢do de politicas igualitarias. Esse
percurso metodologico permitiu a gestacdo de ideias que compuseram Seu pensamento
expresso na obra “Uma Ecologia Decolonial: Pensar a partir do Mundo Caribenho”, publicada
em 2022. Atualmente, é pesquisador do Centre National de la Recherche Scientifique
(CNRS), dedicando-se a estudos que investigam a relagcdo entre colonialismo e problemas
ambientais, tendo como ponto de partida o contexto caribenho.

Ao tomar contato com o livro de Ferdinand, o leitor é levado a refletir sobre os
aspectos ambientais e as rupturas da colonialidade através da composicdo estrutural das
quatro partes que constituem a obra. Fazendo alusédo a ideia de navios — desde aqueles dos
conquistadores europeus nos seculos de colonizacdo no continente americano e caribenho,
passando pelas metaforas da “Arca de Noe”, do “Navio negreiro” ¢ do “Navio-Mundo” —
Ferdinand enfatiza os problemas relativos a situacao do Caribe.

O prefacio do supracitado livro foi elaborado pela filésofa estadunidense Angela
Yvonne Davis, que na década de 1970 integrou o Partido Comunista dos Estados Unidos e o
grupo Panteras Negras. Davis, igualmente, é conhecida por seu engajamento pelos direitos das
mulheres e pelo combate a discriminagéo étnico-racial, tendo assumido um status referencial
entre os tedricos marxistas. O prefécio ressalta a importancia das intuicdes de Ferdinand que,
a partir de uma abordagem da conjuntura macro no sentido planetario, tangencia elementos
relevantes sobre questdes raciais, de classe e de género.

Nesta obra, percebe-se que a logica que perpassa a reflexdo de Ferdinand se refere a
urgéncia da conscientizacdo sobre as condi¢des desumanas pelas quais a populagao negra foi
subjugada durante a colonialidade, cujos desdobramentos sdo sentidos ainda na
contemporaneidade. Para isso, o autor envida esfor¢os para ressignificar os mitos que
disfarcam esse engendramento social, evocando o contexto de fatos historicos pertinentes a
essa tematica. A citacdo referente aos navios negreiros, como aparato nevralgico desse
processo, serve de fundamentagdo para compreender o cenério de opressao instaurado sobre a
populacdo negra escravizada.

Por meio da metafora, na obra de Ferdinand, o “Navio negreiro” é ressignificado
como instrumento de truculéncia pelo qual os escravizados eram submetidos durante as
viagens da Africa para a América pelos colonizadores. Nessas embarcagdes que cruzavam o
Atlantico, os negros eram mantidos acorrentados nos pordes, submetidos a trabalhos forgados
e até mesmo jogados ao mar para alimentar tubardes. A partir da descricdo dessa realidade,

Ferdinand apresenta a categoria “politica do pordo” como um dispositivo estrutural da
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colonialidade, um elemento fundante do mundo moderno que relegava ao “Preto” a exclusdo
de qualquer possibilidade de existéncia digna. A respeito da politica do pordo, Ferdinand
descreve uma passagem da obra de Olaudah Equiano, que relata as impressdes de um africano

escravizado ao chegar a um navio negreiro:

Quando embarquei, fui imediatamente brutalizado e sacudido por membros da
tripulagdo, que queriam ver se eu era saudavel; eu estava convencido de que chegava
a um mundo de espiritos maus e de que eles me matariam. [...] Nem tive tempo de
sentir meu sofrimento e fui logo colocado sob o convés. E, la, eu recebi uma
saudagdo nas minhas narinas que jamais receberam na vida; desgosto, fedor e
lamentos; fiquei tdo doente e tdo deprimido que ndo conseguia comer e nem tinha
vontade de provar nada. Eu esperava a morte como minha Gltima amiga, a fim de me
aliviar. Mas, muito rapido, para a minha tristeza, dois homens Brancos me
ofereceram comida; diante da minha recusa, um deles me segurou com firmeza pelas
maos e colocou-me atravessado no molinete, eu acho, prendendo meus pés enquanto
outro me chicoteava furiosamente (Ferdinand, 2022, p. 71).

Diante dessa analise critica, Ferdinand propde a "Ecologia Decolonial”, expressa na
imagem de um Navio-Mundo com um convés de justica. Essa proposta utiliza o "Negroceno™
— a experiéncia colonial — como ferramenta para conectar a devastacdo ecoldgica a injustica
enfrentada por populacdes vulneraveis por motivos étnico-raciais. Ferdinand enfatiza a
interdependéncia entre as lutas antirracistas e as demandas ecoldgicas, defendendo que ambas

séo essenciais para um modo justo de habitar a Terra:

A ecologia decolonial é uma ecologia de luta. Longe do ambientalismo da arca de
Noé, que recusa 0 mundo e prolonga a dominagdo dos escravizados, trata-se de
questionar as maneiras coloniais de habitar a Terra e de viver junto. O confronto das
destruicBes ecossistémicas estd, portanto, intimamente ligado a uma exigéncia de
igualdade e de emancipacdo. A partir do imaginario do navio negreiro, a ecologia
decolonial é uma saida do pordo do mundo moderno (Ferdinand, 2022, p. 197).

No prologo, Ferdinand, citando Aimé Césaire, situa o Caribe no centro de uma
"tempestade moderna”, simbolizando problemas socioambientais e historicos. Essa metéafora
relaciona a devastacdo de ecossistemas a um projeto social marcado por desigualdades étnico-
raciais. Ferdinand argumenta que a Ecologia Decolonial pode interligar problemas ecoldgicos
com as injusticas da colonialidade e exclusdo étnico-racial.

Ferdinand associa a "dupla fratura" a desarticulacdo entre movimentos ambientais e
pos-coloniais, resultado de racismo persistente. Ele critica a sub-representacdo de minorias
nos debates ambientais, defendendo uma interpretacdo integrada das fraturas ambientais e
coloniais. Ferdinand centraliza a crise ecologica no conceito de "mundo™ destituido de

abordagem colonial, argumentando que a crise se relaciona ao sistema colonial mundial,
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focado na utilidade financeira.

Para superar a dupla fratura da modernidade ocidental, Ferdinand sugere quatro agdes
principais: 1) reconectar humanidade e natureza: superar a visdo dualista moderna,
reconhecendo que humanos séo parte dos ecossistemas e que a luta ambiental € inseparavel da
justica social; 2) descolonizar a ecologia: tratar a crise ambiental considerando as estruturas
coloniais que exploraram terras e corpos de povos indigenas e africanos escravizados,
tornando-os protagonistas na construcdo de futuros sustentaveis; 3) reparacdo histérica e
ambiental: conjugar justica ecoldgica e social, reconhecendo os impactos historicos da
colonizacdo sobre povos e meio ambiente; 4) pensar a partir do Caribe: usar o Caribe como
ponto de partida para repensar a ecologia de forma decolonial, valorizando histérias de
resisténcia, saberes dos povos tradicionais e suas praticas sustentaveis.

Essas consideragdes, juntamente com as abordagens dos capitulos anteriores, serdo
usadas para refletir sobre a discriminacdo afrorreligiosa no Brasil, a luz dos postulados de
Allport e da Ecologia Decolonial, com foco no Santuario Nacional da Umbanda.

5.3 A Teoria do Contato Intergrupal de Allport e o Santuario Nacional da Umbanda

numa perspectiva ecoldgica decolonial

Conforme observado no primeiro capitulo do presente trabalho, os postulados tedricos
de Allport fornecem reflexdes pertinentes ao debate sobre o fenbmeno do preconceito e da
discriminacdo em diversos ambitos. Assim, € necessario retomar a contribuicdo de Allport
relacionada a Teoria do Contato Intergrupal como uma proposta reflexiva envolvendo o
Santuario Nacional da Umbanda sob a perspectiva da Ecologia Decolonial.

A andlise do papel da proximidade e da distancia nas relagdes intergrupais fundamenta
a classica hipotese da psicologia social, a Teoria do Contato Intergrupal de Allport (1954). O
autor propde que 0 contato entre grupos, desde que observado em certas condicOes ideais,
pode servir como um antidoto contra o preconceito. Essas condi¢des incluem o seguinte
roteiro: a) interacdes intergrupais ocorrendo em condicdes de igualdade entre 0s grupos
envolvidos; b) promocao de acBes e/ou atividades que tenham objetivos comuns aos grupos
que interagem; c) incentivo ao desenvolvimento de relacGes personalizadas e de reciprocidade
entre 0s membros dos grupos implicados; e d) apoio de organismos institucionais para o
estabelecimento do contato intergrupal. Uma vez atendidas essas condigfes, o contato
intergrupal pode reduzir o preconceito. Os estudos de Pettigrew e Tropp (2006) confirmaram

que, de fato, a teoria preconizada por Allport pode contribuir para a diminuicdo do
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preconceito e da discriminagao.

De acordo com as publicacdes académicas analisadas no segundo capitulo deste
trabalho, ao revisar a analise do fenémeno da discriminacdo ao segmento afrorreligioso em
correlagdo com a Escala do Preconceito e Discriminacdo de Allport, a proposta da Teoria do
Contato Intergrupal se apresenta como uma possibilidade reflexiva para os debates sobre este
tema. Contudo, em face dos resquicios do processo de colonizacdo aplicado no Brasil,
associados aos casos de escalada da discriminacdo religiosa na contemporaneidade (David,
2022; Ribeiro, 2024), depreende-se a dificuldade de possibilitar o contato entre grupos de
diferentes matrizes religiosas.

Todavia, levando em conta as condi¢Oes ideais descritas por Allport, considerando a
ocorréncia de interacGes intergrupais em condicGes de igualdade com o envolvimento em
atividades de interesses comuns, 0 presente estudo propfe que a emergéncia da
conscientizacdo ambiental pode colaborar nesse processo. Ou seja, diante do cenario de crise
ambiental, faz-se necessario empregar diversas formas que favorecam o desenvolvimento de
uma cultura de conscientizagdo no que tange a relagdo do ser humano com a natureza. A
tomada de consciéncia acerca dos riscos da degradacdo ambiental desencadeou a atengédo para
as possibilidades viaveis de alterar a tempestade moderna (Ferdinand, 2022), a crise ecoldgica
global (Escobar, 2014) ou ainda “o fim do mundo” (Krenak). Retomando as intui¢cdes de
Carvalho (2015), o fomento a conscientizagcdo sobre questbes ambientais constitui um
processo fundamental para a viabilizacdo de solugdes para as consequéncias da degradacédo
ambiental que impacta as diferentes formas de vida.

Dessa forma, parte-se do principio de que o incremento de uma cultura educadora
referente a0 meio ambiente oferece alternativas para resgatar paradigmas éticos e morais dos
povos ancestrais que foram se perdendo com a implantacdo do modelo de colonizagdo no
continente latino-americano, especialmente no que diz respeito a relagao entre a comunidade
humana e a natureza. Levando em conta a reflexdo de Maia (2015) e Cumino (2015), o
paradigma religioso da Umbanda estd alinhado a uma vivéncia que se opde a ldgica
capitalista, em termos de conscientizacdo ambiental e valorizacdo das culturas das

comunidades humanas cuja populacédo passou pela marginalizacdo da colonialidade.

5.4 Pontos dialdgicos entre o Santuario Nacional da Umbanda e a Ecologia Decolonial

Sob este enfoque, convém considerar a histéria do Santudrio Nacional da Umbanda,

cuja trajetdria de recuperacdo ambiental de uma antiga pedreira é destacada por apresentar,
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provavelmente, “o Unico territdrio referencial dessa pratica em Sao Paulo” (Watanabe, 2021,
p. 141). Ou seja, 0 engajamento pela recuperacdo da fauna e flora no espaco em que esta
situado, bem como sua conservacao, estd concomitantemente ligado a utilizacao religiosa de
acordo com o referencial da matriz afro-brasileira, o que depreende um elemento de
resisténcia em face ao projeto societario proveniente da colonialidade. Conforme apresentado
no terceiro capitulo, esses fatores relativos ao Santudrio Nacional da Umbanda sugerem
elementos analiticos, visto que oferecem uma alternativa ao modelo de exploracdo
caracteristico do sistema capitalista (Loureiro, 2020).

Neste ponto, identifica-se a relagdo entre o Santuario Nacional da Umbanda e os
postulados da Ecologia Decolonial, ressaltando trés aspectos principais: a valorizacdo dos
saberes tradicionais oriundos dos povos originarios e dos descendentes dos escravizados
vindo da didspora africana, a relacdo espiritual com a natureza e a resisténcia ao colonialismo
ambiental e religioso.

O Santuério Nacional da Umbanda, constituindo um espaco onde os afrorreligiosos
realizam rituais em conexao com a natureza, preserva e fortalece préaticas espirituais de matriz
africana e indigena, historicamente marginalizadas pelo modelo colonizador desenvolvido no
contexto brasileiro. A Ecologia Decolonial, conforme proposta por Malcom Ferdinand, faz
uma questionamento dessa exclusdo de saberes ancestrais e propde que préaticas tradicionais
sejam reconhecidas como legitimas formas de conhecimento ambiental. O Santuario, ao
manter viva a tradicdo umbandista e sua relacdo com a natureza, torna-se um exemplo de
resisténcia a colonialidade do saber. No que se refere a reflexdo sobre a dupla fratura da
modernidade sublinhada na obra de Ferdinand, o Santudrio pode oferecer um ponto de
inflexdo ao se considerar a forma como se relaciona com a natureza sob um aspecto espiritual.
Visto que o campo umbandista compreende a natureza sob um viés sagrado, cujos rituais
estdo vinculados a elementos naturais como rios, cachoeiras, florestas e montanhas, no
Santuario Nacional da Umbanda essa conexdo é reforgada por meio de préticas que integram
0 ambiente natural aos cultos, respeitando os ciclos ecoldgicos. Na teoria de Ferdinand, a
modernidade criou uma "dupla fratura", ou seja, a separacao entre humanidade e natureza, que
levou a destruicdo ambiental e a marginalizacdo dos povos colonizados e seus saberes.

A pratica umbandista no Santuario oferece elementos reflexivos a referida fratura ao
propor uma relagdo de reciprocidade com a natureza, na qual os Orixas e entidades espirituais
representam forcas naturais que devem ser respeitadas e cultuadas. Assim, a Umbanda ja
opera dentro de um pensamento decolonial, ao rejeitar a visdo ocidental de que a natureza é

apenas um recurso a ser explorado e um produto mercantilizavel.
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Cabe ainda ponderar o Santuario Nacional da Umbanda como um espaco de
resisténcia frente aos resquicios do colonialismo histérico, com impactos ambientais e
religiosos. Ao refletir que o segmento afrorreligioso, sobretudo o umbandista, tem sua génese
no contexto de resisténcia de povos indigenas, africanos e descendentes de escravizados a
imposicdo da religiosidade de matriz judaico-cristd hegemonica, o Santudrio Nacional da
Umbanda se apresenta como um espaco religioso alternativo as estruturas religiosas coloniais,
reafirmando essa resisténcia.

No contexto da Ecologia Decolonial, a resisténcia mencionada possui um carater
fundamental, visto que o colonialismo, além de devastar os ecossistemas, impds uma visdo de
mundo que deslegitimava praticas espirituais vinculadas a natureza. Por conseguinte, infere-se
que o Santuario Nacional da Umbanda representa um espaco que simboliza a militdncia em
oposicdo a colonialidade, promovendo uma relacdo mais sustentavel e respeitosa com 0 meio
ambiente. Assim, pode-se identificar relacdes dialdgicas entre Santudrio Nacional da
Umbanda e os postulados da Ecologia Decolonial ao observar que ambos buscam restaurar a
conexdo entre seres humanos e natureza, desafiando a ldégica colonial que separou
espiritualidade e meio ambiente. Tanto a Umbanda quanto o pensamento de Ferdinand
sugerem que superar a crise ecoldgica passa por reconhecer e valorizar os saberes dos povos

tradicionais.

5.4.1 A dupla fratura da discriminacéo afrorreligiosa no contexto brasileiro

E possivel identificar elementos dialdgicos entre a trajetoria histrica de atuacdo do
Santuério Nacional da Umbanda em relacdo ao meio ambiente e os postulados da Ecologia
Decolonial, o que torna relevante mencionar o problema da dupla fratura apontado por
Ferdinand. Segundo ele (2022), a modernidade foi estruturada por duas grandes fraturas,
ilustrada pelo termo “Navio negreiro”: fratura colonial (imposi¢cdo da colonizacdo europeia
sobre povos indigenas e africanos, marcada por exploracao de terras, genocidio, escravidao e
imposicdo de uma logica colonialista); fratura ambiental (destruicdo da natureza impulsionada
pela Revolucdo Industrial e pelo avango do capitalismo manifesta no extrativismo e
exploracao de recursos naturais).

Ferdinand critica a separacdo entre essas fraturas, apontando a problematica de
movimentos ambientais e antirracistas serem tratados isoladamente, o que resulta na “"cegueira
ecologica do antirracismo” e na "cegueira racial do ambientalismo”. Para superar essa

dicotomia, o autor propde a Ecologia Decolonial, simbolizada pelo “Navio-Mundo”, que
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retne lutas ambientais e antirracistas e repensa a relagdo com a Terra pela construcdo de
justica ambiental conjugada com justica social.

Em correlacdo com a dupla fratura teorizada por Ferdinand, pode-se considerar uma
dupla fratura ao observar o engajamento de movimentos ecolégicos dissociados das lutas
contra a discriminacdo aos afrorreligiosos no Brasil. A literatura sobre discriminacdo as
religibes afro-brasileiras € ampla, abrangendo pesquisas de diversas areas, mas poucos
estudos relacionam esse fenbmeno com questdes ecologicas.

Na obra de Ferdinand, também se notam poucas referéncias a religiosidade dos povos
tradicionais como elemento reflexivo para pensar temas ecologicos. Ao considerar o
Santuério Nacional da Umbanda, observa-se a possibilidade de avancar em direcdo a um
mundo mais justo entre oS grupos humanos, que preserve a natureza em coexisténcia
intergrupal. A juncdo de movimentos engajados pela causa ecologica, numa vertente
decolonial, pode somar a causa religiosa de grupos minoritarios, como os afrorreligiosos.

Para Ferdinand, a dupla fratura da modernidade gera um "habitar colonial”, uma forma
de habitar a Terra que reflete 0 mundo moderno com marcas do colonialismo. No contexto
religioso brasileiro, apesar do avanco juridico em relacdo a liberdade religiosa, persistem
resquicios de preconceito e discriminacdo as religibes afro-brasileiras, préoprios da fase
colonial. Essa forma de "habitar a Terra" parece negada aos afrorreligiosos, principalmente
com a escalada da discriminagdo, como 0s ataques aos terreiros e seus adeptos (Fonseca,;
Adad, 2016; Miranda et al., 2022; Marques, 2024).

O Santuéario Nacional da Umbanda oferece um espaco seguro para a pratica religiosa
de afrorreligiosos. A literatura e as visitas ao Santuario, juntamente com as conversas com
suas liderancas, confirmaram a auséncia de discriminacdo aos afrorreligiosos na area da
instituicdo. O espaco proporciona: a) exercicio da crenca religiosa sem preocupacdo com
discriminacdo; b) contato com a natureza, relevante para a religiosidade umbandista e
candomblecista, num espa¢o com estrutura, imagens e frequentadores que compartilham a
mesma coSmovisdo; ¢) conscientiza¢ao sobre a relagdo com o meio ambiente, com normas e
atitudes que demonstram respeito e incentivam a preservacao da fauna e flora; d) abertura das
liderancas do Santuario e da FUGABC a visitantes com outras finalidades, como turistas,
pesquisadores, autoridades publicas e grupos religiosos interessados em ecumenismo e
dilogo inter-religioso.

Essa conjugacdo de fatores, associada ao Santuario Nacional da Umbanda, emerge
como um caso especifico a ser considerado para a compreensdo do fenémeno da

discriminacdo aos afrorreligiosos. Bensadon (2022) assevera que:
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[...] compreender que os terreiros de umbanda e candomblé e outras territorialidades
de matriz africana sdo locais de resisténcia, memoria, permanéncia e, no caso do
Sanu [Santuario Nacional da Umbanda], além de possibilitar a integracdo com a
natureza, viabiliza-se a realizagdo dessas préticas religiosas de forma livre e segura.
Tais locais necessitam ser mantidos e protegidos pelos praticantes, mas também pela
sociedade e Estado como um todo (p. 57).

Por essa razdo, este estudo langa o olhar para o Santuario Nacional da Umbanda sob
uma perspectiva ecoldgica decolonial para se refletir o fendmeno da discriminacéo
afrorreligiosa. Foi considerado o instrumental teérico de Allport concernente a Teoria do
Contato Intergrupal como formas de se estabelecer acfes que, seguindo dadas circunstancias,
poderiam resultar em dinamicas intergrupais com menor propencdo para a escalada do
preconceito e discriminagdo aos grupos minoritarios. Assim, seguindo o exercicio da
articulacdo na correlacdo dos varios referenciais tedricos apresentados neste estudo, vale
retomar a Teoria do Contato Intergrupal como uma possibilidade reflexiva para as reflexdes
sobre o fendmeno da discriminacdo aos afrorreliosos no contexto brasileiro.

Conforme exposto anteriormente sobre essa Teoria, 0 contato intergrupal poderia
reduzir o preconceito, caso fossem atendidas algumas condices. A primeira condicdo se
relaciona as interacGes intergrupais em condicGes de igualdade e da cooperacdo entre 0s
grupos. Como forma de possibilitar horizontes reflexivos para as discussdes do fendmeno em
tela, o fomento de abordagens que levassem em conta os fatores das crises climaticas e
ambientais, poderia ensejar a ideia de que a sociedade contemporanea esta igualmente
enfrentando os desafios relacionados ao meio ambiente. Os efeitos dos impactos ambientais
atingem aos variados setores da sociedade. Esta abordagem pode ensejar reflexGes cuja
sociedade se questione sobre a forma como se relaciona com o meio ambiente. Ademais, pode
oportunizar, igualmente, reflexdes acerca do modelo societario que vem desenvolvendo ao
longo da modernidade. A metafora de Ferdinand, ao conceber o Navio-Mundo, serve como
ponto reflexivo para abordar que a sociedade humana estaria no mesmo barco perantes 0s
efeitos dos impactos ambientais. A compreensdo desta dindmica talvez ofeceria um viés da
sociedade de modo mais agregador e diminuindo, por consequéncia, a fator que secciona 0s
grupos sociais e potencializa suas diferencas a ponto de processar a discriminacgao.

A proxima condicdo mencionada por Allport se refere a promocdo de acbes e/ou
atividades que possuam objetivos comuns aos diferentes grupos que estejam interagindo.
Considerando a abordagem das crises climéaticas e ambientais que impacta a sociedade, o
incremento de reflexGes sobre as causas dos eventos climaticos, a identificacdo da acdo
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humana sobre essas causas de mudancas climéticas e ambientais, o desenvolvimento de uma
cultura de conscientizacdo ambiental perpassando um entendimento educativo colaboraria
com a promocdo de acbes que envolveriam a sociedade de variadas formas (Loureiro, 2020).
Ou seja, pela via ambiental, seria estabelecida uma abordagem que agregaria a sociedade em
condi¢bes de igualdade e o que corroboraria com o desenvolvimento de atividades que
interessassem a uma coletividade pela urgéncia das questdes climaticas e ambientais.

O proximo passo, segundo a Teoria do Contato Intergrupal de Allport, consistiria no
incentivo ao desenvolvimento de relagfes personalizadas e de reciprocidade entre os membros
dos grupos envolvidos. Este estadgio de reciprocidade poderia partir de um contexto amplo
para uma abordagem localizada, na qual os grupos sociais se agregariam sob a justificativa de
realizar acdes de carater ambiental. Sob o mote da conscientizacdo ambiental com vistas a
reducdo do desiquiliblio climatico, as relagdes entre os grupos e individuos, mesmo de tragos
etnico-raciais e religiosos distintos, poderia ser incentivada com acgdes e projetos em comum,
proporcionando vivéncias positivas entre 0s grupos.

De acordo com Allport, o quarto passo a respeito da Teoria do Contato Intergrupal,
concernente ao apoio de organismos institucionais para o estabelecimento do contato entre 0s
grupos, menciona 6rgdos governamentais, legislativos, institucionais, entre outros, que
possam oferecer apoio ao longo do processo. Neste ponto, considera-se 0 Santuério Nacional
da Umbanda que, em face de sua trajetoria historica de recuperacdo e conservacdo ambiental e
alinhamento com os setores publicos nas esferas municipal e estadual no que tange a
legislacdo, pode emergir como um ator social com experiéncia para a conscientizacdo
ambiental.

Esse processo descrito acima se insere no horizonte de reflexdo para os debates acerca
da discriminacdo ao segmento afrorreligioso no contexto brasileiro. De acordo com o0s
postulados de Allport, refletir sobre essas possibilidades de contato poderia resultar em um
contributo para a desconstrucao de esteredtipos negativos em relacao aos adeptos das religides
afro-brasileiras e, por consequéncia, ensejaria a promocgao de alteragdes no comportamento e
atitudes em relacdo ao segmento afrorreligioso pela percepcdo de questdes similares entre os
grupos sociorreligiosos no contexto brasileiro (Matos, 2011).

Insta ainda evocar a obra de Ferdinand acerca das metaforas da “politica do porao” e
do “Navio-Mundo”. Ambas s3o dotadas de amplos significados que podem servir
analiticamente e, em face do exposto neste estudo, sugere-se a relagdo dialégica com o
fendmeno da discriminagdo ao segmento afrorreligioso.

Sob o parametro do colonialismo francés no Caribe, Ferdinand (2022) demonstra que
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a “politica do pordo” se relaciona ao Negroceno. Nessa categoria, o escravizado ndo ¢
considerado “um outro”, mas o “fora”, fora da Terra e de um mundo comum: “os
escravizados Pretos sdo aquelas e aqueles a quem o0 mundo € recusado” (p. 73).

O recurso analitico da “politica do pordo” na reflexdo de Ferdinand, fazendo aluséo ao
“Navio negreiro” que recusa o mundo, em didlogo com o fendmeno da discriminagdo
afrorreligiosa no contexto brasileiro, trabalhos como “Chuta que ¢ macumba” (Dias, 2019) e a
atribuicdo do demonio aos adeptos dessas religifes, vistos como agentes do mal (Fernandes;
Almeida, 2020), ilustram essa dindmica. O fato de atuar no sentido de destruir um artefato
material de matriz afrorreligiosa por atribuir-lhe elementos maléficos ilustra o preconceito e a
discriminacdo acerca dessa religiosidade e Ihe nega a possibilidade de se manifestar.

A obra de Ferdinand apresenta um Navio-Mundo como possibilidade de superacdo da
dupla fatura ambiental e colonial, no qual coexistam apenas companheiros de bordo sem o
pordo, no qual todos os grupos e individuos, independentemente de seus tragos étnico-raciais
e religiosos, possam habitar esta terra e enfrentar a tempestade moderna. A possibilidade de
incremento para a promogéo da liberdade religiosa, reiteradamente desrespeitada no contexto
brasileiro, cujo segmento afro concentra o maior nimero de casos (Ribeiro, 2024), é
mencionada em algumas publicac¢des. Para este estudo, menciona-se a publicacdo de Vital da
Cunha, Lopes e Lui (2017), que discorrem sobre a militancia politica de grupos ecuménicos
na construgdo da democracia brasileira, e Passos (2017), que disserta sobre mecanismos e
antidotos em contraposicdo a intolerancia religiosa. Ambas ndo consideram as questfes
ambientais como horizonte reflexivo para o debate sobre o fendmeno da discriminacdo
afrorreligiosa.

O “Navio-Mundo” com seu convés da justica, como proposto pela Ecologia
Decolonial de Ferdinand, apresenta um deslocamento reflexivo do pensar o mundo e a Terra a
partir do mundo caribenho. Em correlagdo com este estudo que versa sobre a discriminacao
afrorreligiosa no contexto brasileiro, pode fazer referéncia a uma reflexdo que associa aos
debates sobre este tema a questdo ambiental. Ou seja, refletir sobre o fendmeno da
discriminacdo as religides afro-brasileiras a partir das questdes ambientais; ou ainda, pensar as
questdes ambientais a partir da religiosidade afro-brasileira e da discriminacdo a este
segmento. No bojo deste contexto emerge a trajetoria histérica do Santuario Nacional da
Umbanda, com a atuacdo de suas liderangas no engajamento de recuperagdo ambiental e
preservacao de parte da Mata Atlantica em consonancia com seus principios religiosos.

Neste sentido, a partir do exposto, a concep¢do imagética proposta por Ferdinand

referente a construcdo de um Navio-Mundo a partir de um encontro capaz de superar a dupla
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fratura ambiental e colonial apresenta elementos de didlogo com o Santuédrio Nacional na
Umbanda. Este dialogo se desdobra a medida que se relaciona o compromisso ambiental
associado as praticas afrorreligiosas que as liderancas do Santuario oportunizaram ao longo
das décadas.

Em consondncia com o “Navio-Mundo” com seu convés de postura ecoldgica e
religiosa em relagdo a habitar a Terra, o Santuario Nacional da Umbanda dialoga como uma
instituicdo que acolhe seus frequentadores e visitantes, ensejando a reflexdo de que seja
possivel aos companheiros de bordo habitarem juntos o convés do contexto brasileiro pela

liberdade religiosa e cooperacéo inter-religiosa para enfrentar a tempestade em curso.
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CONSIDERACOES FINAIS

Concluindo este trabalho, considera-se pertinente revisitar o percurso realizado com o
fito de identificar elementos reflexivos que possam apontar propostas acerca da discriminagéo
as religides afro-brasileiras numa perspectiva decolonial a partir do Santuario Nacional da
Umbanda. A motivacdo principal desta pesquisa nasceu do processo de elaboragdo da
dissertacdo de mestrado, cuja banca de defesa sugeriu aprofundar o estudo com uma
investigacdo que promovesse novas contribuicdes para as reflexdes sobre o fendmeno da
discriminagdo religiosa, dando inicio a esta nova pesquisa.

Ao longo do percurso, foram apresentados dois referenciais tedricos e um campo
concreto para articular os elementos reflexivos acerca do fendmeno da discriminacdo as
religibes afro-brasileiras: o arcabouco tedrico de Allport, com a chamada Escala do
Preconceito e Discriminacdo, os conceitos de endogrupo e exogrupo, e a Teoria do Contato
Intergrupal como possibilidade de atenuar os efeitos do preconceito; e a contribuicdo da obra
de Malcom Ferdinand sobre a Ecologia Decolonial e a trajetéria do Santuario Nacional da
Umbanda no que tange a recuperacao e preservacdo ambiental, além de oferecer espaco e
estrutura para que os afrorreligiosos realizem seus cultos em meio a natureza. Assim, 0
problema abordado neste trabalho partiu da seguinte pergunta: de que forma o Santuario
Nacional da Umbanda, com sua trajetéria de recuperacdo e preservagdo ambiental, sob a
perspectiva da Ecologia Decolonial, pode oferecer elementos reflexivos para os debates
acerca da discriminacéo as religides afro-brasileiras no contexto brasileiro?

O objetivo geral visava refletir sobre a atuacdo do Santuario Nacional da Umbanda,
promovendo a recuperacao e preservacdo ambiental numa perspectiva ecoldgica decolonial
como horizonte reflexivo para os debates acerca da discriminacao as religides afro-brasileiras
no contexto brasileiro. O projeto inicial de pesquisa indicou as seguintes questdes a serem
respondidas: 0 que motiva a discriminacgdo entre grupos com diferentes tracos étnico-raciais e
religiosos? Qual a génese do preconceito e da discriminagdo? Como a literatura aborda esses
assuntos? Como a discriminacdo aos adeptos da religiosidade africana se manifesta no
contexto brasileiro? Quais elementos poderiam contribuir com a reflexdo acerca deste
fendmeno? De que forma a religiosidade afro-brasileira, sobretudo a umbandista, relaciona
seus fundamentos e praticas com a natureza? Em que medida a religiosidade umbandista e a
consciéncia sobre as questdes ambientais se encontram? Qual a trajetéria histérica do
Santuario Nacional da Umbanda e sua articulacdo ambiental e religiosa? Quais as

caracteristicas da Ecologia Decolonial podem estar relacionadas com o Santuario Nacional da
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Umbanda? Em que medida o didlogo entre ambos oferece elementos reflexivos para as
discussdes acerca da discriminacdo as religides afro-brasileiras?

A analise dos diversos documentos (producdo académica sobre estes assuntos,
materiais institucionais, decretos legislativos, visitas ao local) trouxe como principal resposta
que a trajetéria de recuperagdo e preservacdo ambiental preconizada pelo Santudrio Nacional da
Umbanda, em dialogo com postulados da Ecologia Decolonial, contribui com elementos
reflexivos para os debates a respeito da discriminacao as religides afro-brasileiras. Ao longo
dos cinco capitulos desenvolvidos no presente estudo, foram apresentadas as bases reflexivas
com 0s temas em pauta.

As consideracfes a respeito dos questionamentos quanto & génese do preconceito e
discriminacdo foram abordadas a partir da contribuicdo tedrica de Allport com a Escala do
Preconceito e Discriminacdo. Categorias como endogrupo e exogrupo corroboraram com a
abordagem sobre este tema. Como proposta para amenizar a escalada da discriminacéo,
considerou-se a proposta de Allport relativa a Teoria do Contato Intergrupal, desde que
observadas determinadas condigdes para a sua aplicacdo. Estudos de Pettigrew e Tropp (2006)
demonstraram a viabilidade desta Teoria.

No segundo capitulo, abordou-se o fendmeno da discriminagéo afrorreligiosa no Brasil
em correlacdo com a contribui¢do da Escala de Allport. Foram considerados fatores historicos
da formacgéo da sociedade brasileira e 0 avanco da legislagédo sobre a liberdade religiosa.
Observou-se que a escalada da discriminacdo as religides afro-brasileiras se manifesta de
diversas formas, ocasionando até acOes extremadas como assassinatos de adeptos desse
segmento religioso e destruicdo de seus espagos de culto.

No que tange aos elementos da religiosidade umbandista, o terceiro capitulo versou
sobre suas origens, expansdo e caracteristicas relacionadas a natureza. Em confluéncia com a
emergéncia dos impactos ambientais e climaticos resultantes da acdo humana, notou-se a
convergéncia dos paradigmas umbandistas com a consciéncia ambiental.

A respeito do Santuario Nacional da Umbanda, o quarto capitulo se debrucou sobre
sua contextualizacdo histérica e geografica na regido de Santo André. Foi pontuada a
trajetéria de recuperacdo ambiental na area em que esta inserida, passando de um espaco
degradado na década de 1970 para um ambiente de Mata Atlantica com a fauna e a flora
recuperadas e conservadas. Concomitante a essa dindmica, o Santuario se estabelece como um
lugar de culto para os afrorreligiosos com infraestrutura para seus frequentadores e visitantes.

O quinto capitulo analisou, consoante a perspectiva exposta na obra de Malcom

Ferdinand, a trajetdria de recuperacdo e preservacdo ambiental levada a cabo pelo Santuério Nacional
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da Umbanda como elemento reflexivo para o fendmeno da discriminagéo religiosa no contexto
brasileiro. Foi considerada a possibilidade dialdgica entre os postulados de Ferdinand com a
trajetdria e funcionamento do Santuario Nacional da Umbanda. Elementos como resisténcia,
valorizacdo da cultura e saberes dos povos tradicionais, critica ao modelo societério
desenvolvido pelo capitalismo referente a exploracdo mercantilizdvel dos recursos naturais,
dentre outros, foram observados analiticamente entre os dois referenciais.

Acerca da problematica desta pesquisa sobre as possibilidades reflexivas para o debate
sobre a discriminacdo afrorreligiosa a partir do Santuario Nacional da Umbanda em relacdo a
Ecologia Decolonial, o trabalho discorreu sobre as categorias de Ferdinand e Allport.

No que concerne a contribuicdo de Ferdinand, foram pontuadas categorias como a
“dupla fratura da modernidade”, “politica do pordo” e “Navio-Mundo”. A dupla fratura
referida por Ferdinand pode ser identificada no contexto das publicacdes que dissertam sobre
o fendmeno da discriminacdo ao segmento afrorreligioso. De acordo com a pesquisa
realizada, estudos que associam a discriminacéo as religides afro-brasileiras com as questes
ambientais constituem um campo a ser explorado. A literatura especializada acerca da
discriminacdo aos afrorreligiosos pode ser encontrada em publicacbes da area juridica,
sociologica, teologica, filosofica, servico social etc. Contudo, poucos trabalhos refletem a
discriminacdo afrorreligiosa a partir das questdes ambientais e ecoldgicas, com alguns estudos
esbocando algumas contribui¢cdes como Martins (2015), Colli-Silva e Silva (2019); Loureiro
(2020), David (2022), dentre outros, que foram utilizados neste trabalho. Em face da crise
climatica e ambiental, nota-se a necessidade de um campo de pesquisa que considere a
dimensdo ecoldgica da religiosidade umbandista para os debates sobre a discriminacao
afrorreligiosa. Assim, a “dupla fratura” das discussdes acerca da discrimina¢do aos
afrorreligiosos poderia ser superada.

A categoria “politica do pordo” pode ser relacionada as expressdes da discriminagao
aos afrorreligiosos, no sentido de negar-lhes um lugar no “convés” da sociedade. Em face dos
casos que indicam a escalada da discriminacdo as religides afro-brasileiras sob a justificativa
de serem minoritarias e, associadas as forcas maléficas, deveriam ser combatidas e até
eliminadas mediante o uso da violéncia, observa-se a permanéncia de parametros do periodo
colonial, no qual a religiosidade hegemonica ndo permitia outras expressdes religiosas
publicamente. Naquele contexto, os calundus e o sincretismo religioso foram uma alternativa
a perseguicdo religiosa a qual a populagdo escravizada era submetida. Apesar do ordenamento
juridico, no que tange a liberdade religiosa no contexto brasileiro, contemplar o principio da

liberdade religiosa, notam-se resquicios da colonialidade que atuam sobre os afrorreligiosos,
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de modo que fiquem “nos pordes” da sociedade, perpetuando o preconceito e discriminagdo
as manifestacGes da religiosidade africana. A recente escalada da discriminacdo afrorreligiosa
pode estar relacionada a emergéncia de uma articulacdo reacionaria as conquistas sociais
provenientes de uma pletora de fatores que resultaram no recente ordenamento brasileiro. Em
face da possibilidade de um projeto societario cuja diversidade religiosa amparada pelo
principio da liberdade religiosa conferiria aos afrorreligiosos a préatica de suas crengas sobre 0
“convés da sociedade”, atores sociais se articulariam para invibializar tal dindmica social.

Quanto a categoria “Navio-Mundo”, observa-se uma confluéncia com a Teoria do
Contato Intergrupal. Para Ferdinand, o “Navio-Mundo” configura uma proposta na qual os
povos subalternizados possam ser ouvidos em face dos riscos climéaticos resultantes da
modernidade, cujo modelo societario capitalista ndo considera 0s postulados da
sustentabilidade. Assim, desprovidos de distincdo discriminatéria, os grupos humanos
estariam no convés do “Navio-Mundo” como companheiros de bordo a enfrentar os desafios
da “tempestade”.

Nessa analogia, foi retomada a obra de Allport acerca da Teoria do Contato
Intergrupal que, sob algumas condicdes, favoreceria a reducao do preconceito e discriminacéo
entre os grupos distintos étnica, racial, social e religiosamente. A partir do desenvolvimento
de atividades com interesses comuns, incentivando a cooperacdo entre os diferentes grupos,
mediados por instituicdes, poderia reduzir os preconceitos e a discriminagdo intergrupal.
Estudos como o de Pettigrew e Tropp (2006) demonstram a viabilidade desta propositura.

Por conseguinte, a experiéncia do Santuario Nacional da Umbanda, numa perspectiva
ecoldgica decolonial, cuja trajetoria historica e funcionalidade demonstram uma instituicéo
comprometida com a consciéncia ambiental, pode ser considerada nessa reflexdo. Em face
dos elementos apresentados, pode ser identificada na trajetéria do Santuario Nacional da
Umbanda a relagdo com temas de interesse comum com outros grupos religiosos,
principalmente no que diz respeito & preservacdo da natureza. Diante das crises climaticas
para as quais os ambientalistas e a Ecologia Decolonial chamam a atencéo, a religiosidade
umbandista, concreta e historicamente vivenciada pelo Santuario, pode ser colocada em
relevo. Essa abordagem reflexiva torna latente a cooperacédo intergrupal pela atencdo com a
forma pela qual a sociedade se relaciona com a natureza, deixando em segundo plano as
diferencas étnico-raciais ou religiosas. Como observado, a relacdo da trajetoria do Santuario
Nacional da Umbanda numa perspectiva da Ecologia Decolonial pode contribuir com as
discussdes acerca da discriminacdo as religides afro-brasileiras, oferecendo possibilidades de

respeito inter-religioso.
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Contudo, apontando para os limites desta pesquisa, cabe ponderar que o segmento
afrorreligioso € amplo e diverso. Apesar de o Santuario Nacional da Umbanda ser dirigido
pela FUGABC, que agrega quantidade expressiva de terreiros, hd ainda muitas comunidades
autdnomas. Considera-se, ainda, a existéncia de outras tradi¢Oes afrorreligiosas que ndo tém
um histérico de engajamento ambiental e que ndo foram mencionadas neste trabalho.

Levando-se em conta o escopo reflexivo deste trabalho, a aplicabilidade de suas
propostas pode ensejar outras pesquisas. Na conjuntura de escalada da discriminacéo
afrorreligiosa no contexto brasileiro, observa-se a pertinéncia de investigacfes que possam
oferecer caminhos alternativos para o contato inter-religioso com objetivos e atividades de
interesse comum. Os trabalhos de Pettigrew e Tropp (2006), que ressaltaram a aplicabilidade
da Teoria do Contato Intergrupal, podem ser explorados como horizonte de reflexdo e
aplicacdo no debate sobre o fendbmeno da discriminagdo afrorreligiosa. Por fim, a reflexdo
acerca da ideia da dupla fratura referente aos debates a respeito do fendmeno da
discriminacgdo as religides afro-brasileiras pode ser abordada com uma atencdo especifica,
identificando na literatura as fundamentacGes que oportunizem futuras pesquisas que

compreendam o referido fendmeno e apresentem horizontes para sua reducao.
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