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ERRATA.

1. Onde se 1é na pagina 12. O objetivo principal desta dissertagdo possui uma tnica precisao,
do inicio ao fim do estudo dissertativo, permitindo a explicitacdo do escopo da relacdo dos

nucleos fulcrais acima evidenciados.

Leia-se. O objetivo principal desta dissertagdo possui uma tnica precisao, do inicio ao fim
deste estudo dissertativo, permitir a explicitacdo do escopo da relacdo dos ntcleos fulcrais

acima evidenciados.

2. Onde se lé na pagina 13. A esta unidade escora-se uma tetramera justaposta, que supde
uma articulagdo da base critico-analitica — o problema da libertacao que permeia todo estudo
e se traduz nos elementos estruturais do pensar libertador; a questdo da liberdade a
libertagdo em conexdo sintdnica com contexto e a realidade concreta da América latina,

universo no qual germinam a arquitetonica ética e politica da libertacao.

Leia-se. Esta unidade escora-se uma tetramera justaposta, que supde uma articulagdo da base
critico-analitica: o problema da libertacdo quanto a origem e originalidade presente nos
elementos estruturais do pensar de Dussel; a complexidade da passagem da liberdade a
libertagdo, a arquitetonica da ética anti-hegemonica e da politica da libertacdo em conexao

sintdnica com contexto e a realidade concreta da América latina.

3. Onde se 1é na pagina 15. O que nos permitira distinguir graus de liberdade em funcao do

seu modo de transformacao da realidade.

Leia-se. O que permite distinguir os graus de liberdade em funcdo do seu modo de

transformacéao da realidade.
5. Onde se 1é na pégina 20. O termo domus dos dominadores sobra as coisas (...).
(...) sdo ambitos onde ndo ha moral; (...).

Leia-se: O termo domus dos dominadores sobre as coisas (...) sdo ambitos em que ndo ha

moral; (...).

6. Onde se 1é na pagina 22. Ainda no eixo da relacdo dominador e dominado entende-se que

o pensamento aristotélico (...).



Leia-se. Ainda no eixo da relacdo dominador e dominado o fil6sofo argentino entende que o

pensamento aristotélico (...).

7. Onde se 1é na pagina 25. A colonizagdo (...).

Leia-se. Para Dussel a colonizacdo (...).

8. Onde se 1é na pagina 26. O “coberto” foi “descoberto” (...).

Na cita¢ao 24 RODIGUES, (...).

Leia-se: Segundo Zimmerman, Dussel entende que o “coberto” foi “descoberto” (...)
Na citacao 24 RODRIGUES, (...).

9. Onde se 1é na pagina 40. Esse critério (...). E nesta perspectiva, é que Dussel dispds na sua

arquitetonica a genialidade de um espirito revoltante da situagdo de miséria (...).

Leia-se. Este critério (..). E nesta perspectiva que Dussel dispds na sua arquitetdnica a

genialidade de um espirito revoltante com a situacao de miséria (...).
10. Onde se 1é na pagina 42. A utopia de um Reino de Liberdade (...).
Leia-se. Segundo Rufino a utopia de um Reino de Liberdade (...).

11. Onde se 1é na pagina 58. (...) entender as revisitagdes e qual aspecto novo deste projeto de

um pensar politico da libertacao. Este processor praxico-libertador (...).

Leia-se. (...) entender as revisita¢cdes e quais sdo os aspectos deste projeto do pensar politico

da libertacao. Segundo Bolda o processo praxico-libertador (...).
12. Onde se 1é na pagina 61. A cada momento, deve fazer de um modo (...).
(...) coragdo vagabundo e “quer guardar o mundo em mim” (...).

Leia-se. Para Machado a cada momento, deve-se fazer de um modo (...). (...) coracao

vagabundo “quer guardar o mundo em mim” (...).
15. Onde se 1é na pagina 63. (...) uma proposta de libertagdo. A emergente consciéncia (...).

Leia-se. (...) uma proposta de libertacdo, a emergente consciéncia (...).



Banca Examinadora




“(...) partindo do critério de verdade vida-morte, talvez possa nos ajudar a sair com dignidade
do tortuoso caminho sempre fronteirico, como quem caminha qual equilibrista sobre a corda
bamba, entre os abismos da cinica insensibilidade ética irresponsdvel para com as vitimas ou a
paranoia fundamentalista necrofilica que leva a humanidade a um suicidio coletivo.”
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Enrique Dussel

“(...) A liberdade é a auséncia de entraves. O homem é livre somente quando ninguém o
proibe, sob a ameaga da violéncia, de executar certos atos.”

Liev Tolstoi

“(...) Toda emancipagio conduz o mundo humano e suas relagoes de volta ao prdprio homem.”

Karl Marx
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RESUMO

O presente estudo dissertativo propde analisar os problemas presentes na
Filosofia da Libertacdo de Enrique Dussel, a partir de questdes essenciais: as
variacOes constitutivas da estrutura do pensar dusseliano, quanto a origem e
originalidade; o problema da passagem da liberdade a libertacado, cujas defini¢coes em
Dussel permanecem num processo em aberto e elaborativo; a pretensdo
argumentativa de uma ética anti-hegemonica que se traduz como o utopismo de uma
macro-ética e seus problemas hermenéuticos; e o amadurecimento do pensar
dusseliano a partir da arquitetonica da politica da libertacdo. Estes diferentes angulos
implicam na relagdo sujeito-outrem, remetendo-se assim, ao aspecto da
responsabilidade essencialmente ética. Para o entendimento deste estudo, faz-se
necessdrio decifrar as diferentes perspectivas que o proprio filésofo percorrera,
demonstrando assim, uma constructa formada por quatro eixos distintivos, a saber -
o problema do ser que se da no Dasein heideggeriano e o intuito do desvelamento da
experiéncia existencial; a questdo histérica e a hermenéutica de si, em Ricoeur; o
problema da subjetividade e a transcendéncia em Lévinas; e as questdes politico-
econdmicas na leitura do materialismo histérico dialético em Marx - cuja tnica
pretensao € a libertagao do vitimado.

PALAVRAS-CHAVE: Dussel, filosofia, liberdade, libertagao, o Outro, ética, politica.



ABSTRACT

The present dissertational study proposes to analyze the present problems in the
Philosophy of Liberation by Enrique Dussel, from essential questions: variations of
the constitutive dusselian structure of thinking as to the origin and originality; the
problem of passage from liberty to liberation, which Dussel’s definitions remain in
an open process and elaborative; the pretension of an ethical argumentative counter-
hegemonic which translates as the utopianism of a macro-ethical and their
hermeneutical issues, and the maturation of dusselian thinking from the
architectonic of politics of liberation. These different angles imply the relationship
between subject-other, thus referring to the aspect of responsibility essentially
ethical. To understand this study, it is necessary to decipher the different
perspectives that the philosopher himself will travel, thus demonstrating a constructa
formed by four distinctive axis, namely - the problem of being that occurs in
Heidegger's Dasein and the purpose of the unveiling of the existential experience; the
historical question and the hermeneutics of itself in Ricoeur; the problem of
subjectivity and the transcendence in Levinas; and the political-economic questions
in the reading of historical and dialectical materialism of Marx - whose only intention
is the liberation of the victim.

KEYWORDS: Dussel, philosophy, freedom, liberation, the Other, ethics, politics.
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Introducao

O artificio, conjecturado como ponto inicial, recorre a situacdo problematiza-
dora subjacente a tematica deste estudo dissertativo: Dussel no caleidoscépio con-
temporaneo da filosofia: origem, originalidade e problemas da Filosofia da Liberta-
cdo. Esta assercdao é composta por dois nicleos distintos, porém de estreita correla-
¢do, cujas funcionalidades fulcrais sdo: a forma caleidoscépica de analisar, que per-
mite perceber as transformagdes ocorridas na particularidade do pensar que se pde
no caleidoscépio, demonstrando que ha uma independéncia entre cada estruturacao
produzida no arranjo, e que as fundamentacdes das partes se remetem mutuamente,
pela linguagem da filosofia, de modo que é possivel passar de uma a outra, havendo
rupturas e continuidades que nao se anulam. Quanto ao termo Filosofia da Liberta-
¢do cabe entender quanto a origem, como constitui-se epistemologicamente este pen-
sar libertador situado, circunstanciado e determinado em um espago e momento his-
torico. Em relacdo a sua originalidade deve-se entender como este processo argumen-
tativo, que em sua particularidade do pensar, se faz exterioridade, explicita e veros-
simil, afirmando-se como tal em sua real situacdo, significando assim, um recriar e
reajustar-se em si, de forma constante, capaz de formular algo distinto que gradati-
vamente possua seu espaco de legitimidade e legalidade. E por fim, uma andlise que
permita perceber e explicitar os problemas que se inferem ao longo do desenvolvi-
mento do pensar libertador de Dussel, entendendo-se que é imprescindivel o estudo
critico-analitico do eixo delimitado, o que permite analisar a Filosofia da Libertacdo a
partir de seu carater lacunar. Sendo assim, a taréfa deste estudo é inserir Dussel no
caleidoscépio da filosofia contemporanea, cujo olhar permite perceber a diversidade
de elementos que formulam e reformulam a Filosofia da Libertagao e suas dificulda-
des elaborativas, cuja auséncia disto seria inatil tal pesquisa.

O objetivo principal desta dissertagdo possui uma tinica precisao, do inicio ao
fim do estudo dissertativo, permitindo a explicitacdo do escopo da relacdo dos nt-
cleos fulcrais acima evidenciados. Cada termo inerente ao campo e sua significagao

fora colocado em caréter contiguo, ou seja, a formacdo de uma tematica em que cada
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termo precisa do Outro imprescindivelmente, caracterizando-o como indivisivel. A
unidade escora-se uma tetramera justaposta, que supde uma articulagdo da base cri-
tico-analitica — o problema da libertacdo que permeia todo estudo e se traduz nos
elementos estruturais do pensar libertador; a questdo da liberdade a libertacdo em
conexao sintdnica com contexto e a realidade concreta da América latina, universo no
qual germinam a arquitetonica ética e politica da libertacdo. Tal desdobramento dis-
sertativo percorre as possiveis vias que permitem demonstrar os significados refe-
renciais, evidenciando sua plausibilidade expressa na razao tematica e argumentati-
va do presente estudo.

Estes construtos tetra-conceituais tangencialmente relacionados demonstram
a estrita relagdo entre Filosofia da Libertagao e a situagdo real do povo latino ameri-
cano, o que sintetiza a proposicdo argumentativa. Um horizonte que postula a partir
de uma determinacdo preliminar a realidade do vitimado, inserindo-o na busca das
causas reais, as quais necessariamente serdo essenciais para o surgimento do pensa-
mento libertador dusseliano. A proposicdo e a linha argumentativa optam pelo tor-
tuoso e agonico caminho do problema da libertagdo calcada em elementos cuja pro-
pria histéria da humanidade nao explicitou por completo, isto pensando em um ho-
mem que tende voluntariamente a servidao, sendo assim, como afirmar tal liberta-
¢do? Ha um longo caminho a percorrer e as perguntas relativas ndo referem aquilo
que nao se quer, e sim, de fato, qual o significado do querer humano. O homem ¢é
livre pela vontade ou pela posse de sua poténcia de agir? A invencdo da liberdade é
algo que permanece oculta, cabe ao mesmo desocultar seu invento ou perecer con-
formado em seu labirinto. Dussel optou por desocultar, cuja tarefa sera do filésofo.

A liberdade pode determinar-se em conformidade ou uma anterioridade do
querer? Cada uma das formulagdes procura elucidar quais sao os fatores plausiveis e
como se constituem os problemas ao longo do desenvolvimento particular do filoso-
far libertador que tratam necessariamente de problemas tedricos - a saber, a questao
como: como ser livre? E respectivamente: como obter meios que permitam a todos
fazerem o que desejam? Como libertar-se das questdes importunas do desejo? Como

subtrair-se a necessidade? E sobre a questao transcendental, seria possivel tal concei-
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to? Como entender os fatores que inferem em torno da transcendentalidade? A per-
cepcdo que se tem é que a liberdade ndo se limita ao voluntario, mas fazer o que é de
incumbéncia de cada um, independentemente de todo impulso ou desejo irrefletido.
Cada ser humano ndo é apenas causa de um ato, mas também responsavel por ele, o
ato refletido e deliberado. Permitindo assim, a sistematizacdo do conjunto organico
dissertativo que opta por dividir-se em quatro capitulos.

O primeiro capitulo trata da composicdo do pensar dusseliano, visa tragar os
aspectos essenciais para o entendimento do contexto histérico filoséfico do qual a
Filosofia da Libertacdo de Dussel é proveniente. Principia-se em perceber a origem e
originalidade em Dussel e quais sao elementos que norteiam a vida e o pensamento
do autor. Retroceder a um passado ndo muito distante cuja testemunha principal é
viva, o préprio pensador, tanto do ponto de vista histérico como teérico ndo ausenta
este estudo de um problema bastante complexo a recorréncia ao passado, no qual o
caminho é tortuoso e cheio armadilhas.

A possibilidade do rearranjo, de uma nova ordem, cujo mundo nao hé lugar
para os sonhos. Assume a barbarie de seu povo enfrenta a pseuda normalidade posta
pelos “realistas” empenhados em manter a sociedade como estd, sem o atrevimento
do questionar as formas de vida e valores. A inspiragdo por Paul Ricoeur, a uma li-
nha fenomenolégica e personalista resgata o mundo simbélico popular latino-
americano na histéria do pensar mundial. O que faz deste pensar epistemologica-
mente complexo, dadas suas caracteristicas distintas. Evolutivamente a periodizacao
da filosofia libertadora dusseliana divide-se em fases que assim se distinguem: A fase
denominada de ontolégica que se inicia de 1961 a 1969 (Estudos sobre o ser em Hus-
serl e Heidegger) A fase metafisica, de 1968 a 1976 (Estudos sobre a Histéria e Her-
menéutica em Ricoeur e as questdes sobre exterioridade e alteridade em Levinas); e a
fase mais concreta de 1976 até o atual momento, (As controvérsias da arquitetonica
ética da libertacdo e a ética do discurso, cuja interlocucado entre Norte e Sul - Paul Ri-
coeur, Karl Otto Apel e Enrique Dussel, vém se desenvolvendo através de debates e
projetos respectivos como uma perspectiva de renovacdo da filosofia primeira. Sub-

sequentemente a arquitetonica ética possui contribui¢des do pensamento levinasiano
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quanto a exterioridade e a incognoscibilidade do Outro em relacao ao “Eu;” e o con-
ceito de fetichizacdo, alienacdo e as questdes em torno do ser genérico em Karl Marx.
Na condugao experiencial dusseliana chega-se fase da politica da libertacao que cons-
titui uma interlocucdo entre o germe histérico em Walter Benjamin; o pensamento
politico paulino em Badiou; e o homo sacer e o estado de excessdo em Giorgio Agam-
ben). A estrutura divisiva explicita como este pensamento sofrera variagdes e como
demonstra maturidade e progressao em tal pensamento da libertagao.

O segundo capitulo, pensar a situagdo dos vitimados, é necessério analisar o
processo de efetivacdo da libertagdo, entendendo que o mesmo efetiva- se no buscar
pela liberdade. O termo liberdade é eixo problematizador no corpo dissertativo, o
que direciona pensar nas imitacdes referentes ao periodo ontolégico em que Dussel
esta estudando Heidegger a constituicdo do ek-da-ek-sisténcia que opera a liberdade.
Uma liberdade que libera o0 homem da escravidao aos usos das coisas e abusos das
pessoas. Na fase metafisica a liberdade ndo é um fim tltimo, e jamais uma realizagao
plenificada, segundo a particularidade do pensamento da libertagdo é a exterioriza-
¢do deste Outro enquanto centro de seu préprio mundo, uma ipseidade, intotaliza-
dora que é negatividade radical em relacdo aos mecanismos de dominacao. A liberta-
¢do é aquela que reconstitui a exterioridade do vitimado, negada pela Totalidade.
Um fator meta-histérico que possibilita a abertura da histéria e a realizagdo possivel
de uma novicidade. A liberdade ndo é uma natureza adquirida definitivamente, mas
uma modalidade do fazer. O que nos permitira distinguir graus de liberdade em fun-
¢do do seu modo de transformacdo da realidade. A liberdade implica em romper e a
libertacdo é a praxis que auxilia o processo de passagem conduzindo a sair de uma
mera necessidade, para o poder que se enraiza na consciéncia.

No terceiro capitulo o nicleo da ética da libertacdo dusseliana vai residir na
corporeidade e na vida. A discussdo trata como a libertacdo sendo algo concreto, po-
derd pensar um projeto universal a partir de particularidades regionalistas, consti-
tuindo-se de categorias fragmentadas de particularidades. Outro aspecto construto
do estudo dissertativo é o problema da reciprocidade levinasiana. A utopia de uma

ética anti-hegemonica aponta claramente para uma responsabilidade ética sem reci-
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procidade. A posicdo levinasiana apresenta uma amplitude consensual, de eqiiidade
e o principio de justica. Com efeito, como esperar uma reciprocidade de geracdes ad-
venientes ou até mesmo das populacdes sem poder de voz precisamente os implica-
dos-excluidos? Isto porque a responsabilidade em Lévinas que influéncia Dussel nao
é um encurtamento das distancias, e sim a supressao das distancias e ndo exige a re-
ciprocidade. Estruturalmente a eticidade é uma a dialética das diferengas e seme-
lhancas. Uma constatacao de elementos comuns a todo sistema ético. Reconhecendo
uma universalidade abstrata como um momento especial da abstragdo e da universa-
lidade de toda ética. Porém, a dificuldade de tal afirmacdo apresentada no estudo é a
concretude o que torna a filosofia da praxis de libertacao legitima e valida. O critério
aqui é entender como a condi¢do de uma acao ética, e de sua validade é necessaria-
mente a aceitacdo dos membros da comunidade, e que esta agdo valida com princi-
pios racionalizaveis, podera ser plenamente justificivel e simetricamente decidida
em iguais condicdes de direitos. O que configura uma decisdo nao tomada por tercei-
ros, ou seja, nao se trata de alguém decidir por outrem, e sim uma decisdo de dimen-
sdo comunal.

No quarto capitulo, arquitetonica de uma politica critica e jamais acritica, si-
tuando a pesquisa dissertativa no plano do sujeito histérico concreto, o préprio sen-
tido de rosto tdo utilizado pelo filésofo argentino, a revelacdo presente em sua carna-
lidade, materializado em sua corporeidade, compreendendo-se o rosto politico. O
sujeito interpelante auto revelado como rosto é prioritariamente ético. Diante da ex-
posigdo inocultavel e provocante da realidade situada latino-americana, percebendo-
se que a realidade esta politica, social, cultural e econdmica sé pode ser vista e reve-
lada a partir do humano, ser originalmente comunitario e possuidor de vontade de
vida. E nesta abertura de um campo préprio, que se desenvolve analiticamente uma
ontologia do politico. Sob o espirito inquieto arquiteta-se o possivel encantamento o
estado de rebelido a hiperpotentia e o sonho de uma fraternidade, possibilitando pen-
sar na concretude destes fatores ou que pelo menos direcione a uma esperanca, idéia

reguladora das consciéncias utdpicas, na qual a mente dusseliana faz parte.
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O processo investigativo caleidoscopio permite entender no que consiste o
pensamento filoséfico libertador de Dussel, e quais as variacdes que integram as
perspectivas deste mosaico pluriforme em movimento, que devido a complexidade,
justifica-se pensar metaforicamente como uma urdidura estruturalmente composta

de um significante “fixo” unido a um significado “moével”.

1. A latinidade do pensar dusseliano: a origem e a possivel originali-
dade da Filosofia da libertagao

Ao acompanhar a trajetéria dusseliana- chega-se a este momento principesco
que consiste entender como o pensamento filoséfico libertador de Dussel fora elabo-
rado e quais suas variagdes, desde a sua constituigdo até o atual contexto. Justifica-se,
assim, pensar em um metafdrico, cuja urdidura do pensamento do filésofo, a ideia de
significante “fixo” esta unido a um significado “mével”. A urdidura dusseliana é es-
truturalmente ético-politica, na qual vicejam maltiplas tramas que seriam as catego-
rias utilizadas por ele: proximidade, exterioridade, totalidade, alienagao e libertagao.
Deve-se atentar nao s6 ao contetado, mas, sobretudo, sua harmonizacao interna, sen-
do a ética e a politica, presente de forma tacita em todo processo elaborativo. Esta
tentativa é um dialogar com escritos e pensamentos que se realizam e acoplam-se, em

vibragdes desarmonicas e harmonicas que culminam na possibilidade do novo.

1.1 A forma latina de ser

Sem perde de vista a significagdo do pensamento da libertagdo, ndo se pode
dissocid-lo do humano e seu contexto. A miséria e a militAncia marcam a infancia de
Dussel, denominada de “década infame,” iniciada em 1930, caracterizada por lide-
ranca militar e opressado. A injustica cometida pela ditadura deixou nele uma impres-
sdo que perdura até hoje.l

Em 1942, Dussel retorna ao vilarejo natal engajando-se no movimento da

Acao Catolica, ligacdo que manteve por quinze anos. Tal engajamento fora constitui-

1GOIZUETA, Roberto S. Metodologia para refletir a partir do povo: Enrique Dussel e o discurso teol6-
gico norte-americano. Sao Paulo: Paulinas, 1993, p.18.
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do por influéncia de sua mae, que lhe ensinara amar a Jesus e a Igreja, sendo necessa-
rio entregar-se ao trabalho de difundir seu nome e evangelizar. Mas diria sua mae:
“nao se evangeliza na soliddo.” 2

Aos vinte trés anos, ocupa varios cargos de lideranca tornando-se posterior-
mente presidente da Federacdo de Estudantes da Universidade de Mendonza e de
toda diocese sob o contexto histérico da forte influéncia do krausismo de Krause® e o
pensamento historicista e raciovitalicio de Ortega Gasset. 4 Entre 1954 e 1956 fez par-

te da luta contra o Peronismo populista, em nome do reformismo democrata cristdo. °

2LONDONO, Fernando Torres. Enrique Dussel: perfil de um intelectual catdlico latino-americano na
procura da libertacao. In: LAMPE, Armando (org.). Historia e Libertagio - festschrift Enrique Dussel. Pe-
tropolis: Vozes, 1995, p.45.
3Para tratar sobre krausismo é preciso primeiro esclarecer o que significa tal pensamento filoséfico e,
em um segundo momento, a peculiaridade do krausismo argentino. A filosofia de Krause é conhecida
como racionalismo harmoénico, que desenvolve um método da ciéncia, constatada em dois pontos
claramente determinados: o analitico subjetivo e o sintético objetivo. Para Krause haveria trés tipos de
conhecimentos possiveis: 0 do mundo exterior, o de outros espiritos e o nosso préprio conhecimento.
Este altimo constitui-se para Krause o tnico conhecimento que se apresenta de forma imediata, por-
tanto, o verdadeiro conhecimento da ciéncia. No segundo pensemos na singularidade do krausismo
argentino que 1900-1930 desenvolveu uma filosofia politica e pedagogica, estreitamente influenciado
pelo positivismo, originando-se, assim, o krauso-positivismo. Com uma posigdo racionalista modera-
da proporcionou didlogos entre catélicos e racionalistas. (LIZARRAGA, katya Colmenares. El Krau-
sismo. In. DUSSEL, Enrique; MENDIETA, Eduardo; BOHORGUEZ, Carmen. (Editores). El pensamiento
filoséfico latinoamericano, del Caribe y “Latino” - Historia, Corrientes, Temas, Filosofos. 1* Ed. México: Siglo
XXI, 2009, pp. 204, 208,209.).
4 Na Argentina a geracdo de pensadores influenciados por Ortega Gasset é representada por Francisco
Romero. Na ocasido da primeira viagem de Ortega a Argentina ndo foi tdo grande o impacto de seu
contetido, mas a fonte de inspiracdo para o estudo da Filosofia européia. E a partir de 1923, que sua
obra adquire maturidade, com Ni vitalismo, ni racionalismo representa a obra que define o perspecti-
vismo raciovitalista em sua etapa mais elaborada, e Que son los valores? Influenciou as reflexdes sobre a
ética e axiologia. Dentre as contribuigdes, destacam-se também: a apresentacdo do “Semindrio para o
Estudo do Pensamento nos paises de lingua espanhola”, promovido na Casa de Espanha; orientacées
de teses doutorais; traducdo de varios classicos ocidentais; incentivo a publicacdo de obras sobre a
histéria do pensamento mexicano. Pode-se afirmar que com suas atividades dispds as bases para a
geracdo posterior, que inaugurou a Filosofia da Libertagdo. (GONCALVES ]R, Arlindo Ferreira. A
Historia da Filosofia na Ameérica Latina e o legado de Ortega y Gasset. Anais Eletrénicos do VII En-
contro Internacional da ANPHLAC, Campinas, 2006, pp. 10-11.).
5 Perén definitivamente se apoia na direita. A esquerda se sente decepcionada e perseguida. A Filoso-
fia da Libertagdo expressa as contradigdes da praxis politica populista, pois se encontra dividida no
modo de conceber o contetido, as modalidades e as media¢des da libertacdo. Diante dessas circunstan-
cias, o grupo que se formou a partir de 1971, por ocasido do Congresso de Filosofia de Cérdoba, ter-
mina por desmantelar-se. A intensificagdo da repressdo por parte do regime militar argentino cons-
tringe ao exilio alguns dos seus protagonistas. Nas Jornadas de 1975, a euforia e a unidade de um filo-
sofar, nascido de seu enfrentamento com a realidade latino-americana, estava em crise. Os seguidores
da Filosofia da Libertacdo estavam sendo colocados em interdi¢do pelo oficialismo filoséfico peronista
empenhado em justificar o lider recém morto e seus herdeiros. Antagonicamente o peronismo e Perén
se rompem, instaura-se o terror a toda e qualquer linha contraria. Muitos dos seguidores da Filosofia
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Seus estudos sobre as artes abriram possiveis formulacdes de uma filosofia de pro-
ducao e teologia da arte de 1953 a 1957; a filosofia estudada era essencialmente to-
mista. Durante este periodo fora sensibilizado pelo problema da analogia, em que
conduzira posteriormente ao desenvolvimento do método anadialético. ©
Doutorou-se em Filosofia na Espanha, defendendo os direitos do humano e
desenvolvendo a concepcdo do bem comum na obra de Jacques Maritain. Durante pe-
regrinacdo pela Terra Santa conheceu o Padre Paul Gauthier, um operério francés
que exerceu forte influéncia sobre Dussel. Entre os didlogos de Dussel e Gauthier
levanta-se a questdo do outro interpelante, mas ainda ndo o pobre, uma vez que es-
tdo conjugados ao problema analético. 7 Posteriormente Dussel classificara este pobre

como o indio em seu processo elaborativo categoérico.

1.2 A questao ontoldgica no pensar libertador dusseliano

O conceito de ontologia se faz necessario problematizar pelas seguintes ra-
zdes: primeiro pensar no ambito do possivel é o que projeta tal libertagdo como con-
ceito e praxis, e no segundo momento elucidar os critérios criticos que validem tal ar
argumentacao referente a divinizacdo ontolégica, conquistadora, imperial, guerreira,
o pensar solitdrio que pensa s6 seu pensar, uma filosofia fundada ontologicamente.
Busca-se em primeiro lugar o fundamento platonico que abandona a caverna do apa-
rente para refugiar-se na contemplagdo das esséncias, isto é, a vida contemplativa
(bios theoretikds), dialética das ideias, é uma primazia e um estatuto metafisico. So-
mente os homens livres podem viver - como filésofos ou politicos - no 6cio, entre-
gues a contemplacdo ou a agdo politica, o principio pelo qual o ego cogito, se trans-
forma no ego conquiro, o ndo respeito pelo Outro. No movimento linear do “Eu pen-

so”, “Eu triunfo” “Eu conquisto”, discursos vém e esvaem-se do centro para o pré-

da Libertagcdo acatam as coloca¢des do peronismo, deformando o espirito de luta que alimentou tal
filosofia. Outros preferiram a perseguigdo e o desterro e Dussel fora um deles. (MULLER, A.G. Idea di
una filosofia, pp.14-15; ARGOTE, G.M. Enrique Dussel, pp.26-28.)
6GOIZUETA, Roberto S. Metodologia para refletir a partir do povo: Enrique Dussel e o discurso teolo-
gico norte-americano. Sao Paulo: Paulinas, 1993, p.18.
’Segundo Goizueta o fruto intelectual desses anos estd refletido no primeiro livro de Dussel, El huma-
nismo semita, escrito em 1969.( GOIZUETA, Roberto S. Metodologia para refletir a partir do povo:
Enrique Dussel e o discurso teolégico norte-americano. Sdo Paulo: Paulinas, 1993, p.20.).
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prio centro além de toda a cidade ou comunidade, na situagdo incondicionada de
uma pretendida trans-politica que de fato, paradoxalmente, vem apoiar a politica do
status quo da Totalidade. A posicdo contemplativa, para além da moral ontica, é o
fundamento pratico da ontologia. Porém, a atitude filoséfica de Aristételes, igual-
mente a de Platdo, comprometeu-se demasiadamente com a razao légica, circunscrita
a uma visdao matematica e calculativa, distanciada do ser. 8 O termo domus dos domi-
nadores sobra as coisas por atribuicdo dos deuses, como na Grécia de Heréaclito, cons-
titui-se a partir do fundamento concebido em forma de substancia (ousia), de Ideia,
como fysis, estatico, dindmico; surgindo o paradigma a partir do qual é possivel
amoldar ou explicar a variedade Ontica e compreendé-la na sua singularidade, e,
também como parte de uma tnica totalidade, unidade produzida em razdo do para-
digma. A identidade assim produzida entre os entes desde o horizonte do ser, na
relacdo multiplo e o uno, constitui-se na relagdo fundamental. Em relagao a este as-
pecto, diz Dussel, uns se adiantam como deuses e outros como homens, uns livres e
outros escravos naturalmente. ® O acamulo ininteligivel é uma acdo divinizada em
concordancia, ou seja, é o proprio deus quer assim, portanto, ndo ha culpa na domi-
nagao e violacdo do corpo do Outro, este visto como exterioridade, um nao ser. E
atribuida a Parménides de Eléa (530 - 460 AC) a expressdo “o ser é, e o ndo ser ndo é”,
portanto, todo aquele que ndo se enquadra na categoria de “ser” é percebido como a
negacao do ser. Esta é a ontologia parménidica em que “o ser é, o ndo ser igual a bar-
barie. o ndo ser”, e que vem fundar a conquista de novos reinos nascidos “além da
ética”: sdo ambitos onde ndo hd moral; ou seja, sdo imorais por seu fundamento. Nes-
ta periferia, nascida na imoralidade, da-se a conquista da América Latina. Tal domi-
nacdo conquista e explora de modo que devem ser pensados por uma agao transmo-
derna; uma eticidade da libertacao, pela qual tal filosofia declare como imoral e as-
sassino ao pretenso homo contemplativus, aquele em sua aparente sublimidade fun-
damentava o ontolégico a imolagdo de outros homens, a incorporagdo do indio, do

africano e do asidtico, como mediagdes coisificadas, intratotalizadas pelo “sistema”

8DUSSEL, Enrique D. Filosofia da Libertacdo na América Latina. 2% Ed. Trad. Luiz Jodo Gaio. Sao Pau-
lo: Loyola/UNIMEP, 1977, p.31.
9 Ibidem, 1977, p.56.
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moderno europeu. Trata-se da negacdo da ordem estabelecida pelo sistema, a prépria
desordem desordenada, pois se coloca como contestacdo do estabelecido.

Assim a violéncia contra o “Outro”, mais fraco, despossuido de tudo, se faz
pelo “domus”, aquele que domina, pois é possuidor. A dominacdo, portanto, encontra
sua origem no dominio, isto é, na posse. Da posse do espago geogréfico, o dominio se
estende a posse das coisas, bichos e gentes. Este sentido de posse perpetua de gera-
¢do em geragdo, constituindo uma elite possuidora, dominadora, a exercer uma vio-
léncia explicita ou simbélica sobre o Outro. A prépria Idade Média é um demons-
trativo da aceitacdo de uma divisdo aristotélica da ética doméstica “quae vocatur oeco-
nomica” e a “quae vocatur politica”, acrescentando-lhe em um primeiro momento, a
ética que ordena e designa as operacdes realizadas por um homem s6, ‘quae vocatur
mondstica’. Leva-se em conta que cada uma destas trés partes das representagdes um
homem, da familia ou da multiddao de cidadaos, mas tal discernimento nao deixa de
ser entendida como uma abstrata redugdo. Na medida em que se deixa de considerar
a abstracdo, destréi-se novamente o sentido da vida ética em sua ubiquidade histéri-
ca indivisivel. 10

Desta maneira, a importancia dada a propriedade, ao “ter”, transforma-se em
um projeto de vida, que por vezes, a tinica razao de viver que anima os sujeitos em
sociedade, podendo institucionalizar-se em sistema. Ao tornar-se “sistema”, passa a
se impor a todos, constituindo uma totalidade que aliena o Outro, destituindo-o de
histéria, de cultura, incorporando o seu corpo como instrumento ou o relegando a
margem da sociedade, ou mesmo aniquilando-o enquanto corpo vivente. Nas socie-
dades periféricas, dominadas desde sempre pelo exterior, o “ego conquiro” fora sem-
pre mais forte do que o “ego liberto”, impedindo qualquer desenvolvimento de corpos
autonomos, refletindo e mantendo o sentido da negacdao do Outro como corpo-
sujeito e fortalecendo a afirmacao do corpo do Outro como sujeitado. Enrique Dussel,
diz:

[...] o ethos é o conjunto estruturado de atitudes que predeterminam a agdo, e
assim, o ethos do dominador, seja imperial individual, ou nacional depen-

W0DUSSEL, Enrique D. Para uma ética da Libertagdo Latino Americana, Erdtica e Pedagégica - Parte 111
Trad. Luiz Jodo Gaio. Sao Paulo: Loyola/UNIMEP, 1977, pp. 7-8.
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dente, gira em torno da mistificagdo, como costumes ou virtudes imperantes,
daquilo que foram vicios nos tempos de sua opressao. 11

Isto determina que toda conduta ndo possa ser uma postura individual e sim
coletiva. Toda conduta de carater coletivo é descrito pela acdo de um grupo ou nagao.
Em relacdo a ética monéstica é uma abstracdo, ndo parte da existéncia de uma ética
individual, ou seja, na realidade é inexistente. Existe de fato é verdade, uma conside-
racdo abstrata que vale para todo homem fundamentada na ideia verticalizadora e
universal de dominagao natural de um homem sobre Outro homem. Ao contrario
deste processo apresentado, a ideia imanente e relacional da ética familiar é dividida
em quatro momentos: relagdo homem - mulher denominada de erética, relagdo pai -
filho de pedagoégico, relagdo irmado-irmdo chamada de politica e o quarto momento a
relacao Totalidade-infinito. 12

Ainda no eixo da relagdo dominador e dominado, o pensamento aristotélico
propde parte desta divisdo, porém quem governa e decide sobre todas as coisas é o
vardo livre; neste caso, é este que, de maneira imperativa, obtém as decisdes de or-
dem politica de dominacdo - (o senhor subjuga o escravo); na erética - (o homem
governa a mulher a hermenéutica dominadora é composta da 6tica masculina); a re-
lagdo pais e filhos - (a pedagodgica parte da relagdo mestre castrador como detentor
do conhecimento e o aluno aquele que é desprovido do conhecimento); negacdo da
construgdo mutua do conhecimento pela perpetuacdo de dominagao predatéria, de-
pravada, alienante e fetichizadora em todos os sentidos das relagdes propostas. A
exemplificagdo demonstra que a existéncia da mudanca etimolégica dos termos, e as
relagdes no periodo grego entre homem livre-escravo, e no periodo medieval, entre o
senhor feudal-servo, podem ser lidas como senhor-servo (iustum dominaivum), tanto a
ética grega como a medieval latina, universalizaram e instituiram como natural toda
relagdo de dominacao do homem sobre o homem: do marido sobre a mulher; do pai

sobre o filho. Afirmando-se assim, que ndo é uma ética, e sim, antes de tudo, uma

UDUSSEL, Enrique D. Filosofia da Libertagdo na América Latina. 2* Ed. Trad. Luiz Jodo Gaio. Sdo
Paulo: Loyola/UNIMEP, 1977, p.61.
12DUSSEL, Enrique D. Para uma ética da Libertagdo Latino Americana, Erdtica e Pedagégica - Parte 111
Trad. Luiz Joao Gaio. Sao Paulo: Loyola/UNIMEP, 1977.p.8.
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justificacdo da imoralidade legitimada pelo ‘ius dominativum’ é o direito vigente a
cometer uma injustica.’® Posteriormente o conquistador, além de ser ego violento é
também ego filico, demonstra como a colonizacdo do mundo da vida (Lenbenswelt), a
domesticacao, estruturacao, colonizacao do modus vivendi. 14

A leitura dusseliana afirma que a ética deve ser pensada metafisicamente; e
mesmo que se apresente de forma abstrata, pode-se evidenciar a possibilidade de
concregdes: a erdtica (o vardo diante do rosto da mulher), a pedagoégica (o rosto do
pai diante do filho), a politica (o rosto do irmdo diante do irmao), a arqueolégica (ros-
tos humanos diante do rosto infinito). Esta demonstracdo analégica tem a funcao de
apresentar os diferentes niveis da eticidade e moralidade na América Latina, sendo
elas o Outro negado, alienado, oprimido, dominado, o pobre e empobrecido do
mundo. A questdo metafisica recebera uma clareza em seu nivel radical. A Totalida-
de ou o sistema imperial veio declarar-se “natural”, “sagrado”, “insuperdvel”. Um
curso lido de forma natural o Centro domina e aliena a Periferia, agdo justificada pelo
pensamento da filosofia moderna. A filosofia moderna ocultou suas atrocidades co-
metidas contra o ser periférico, pelo fato de serem categoricamente pobres, subde-

senvolvidos, seres sobrantes. 15

1.3 A desmitologizacao da Modernidade no pensamento de Dussel
Prossegue-se no problema da “Modernidade”, na qual suas operagdes possi-
veis, € um edificio construido de forma delonga, que antecede a era das revolucdes,
abrindo-se como “centralidade” na Histéria Mundial, e constituindo todas as outras
culturas como sua “periferia”. Pensar no ambito periférico cultural é segundo Yates,
o sonho expansionista que conduzira a Europa a vivenciar um periodo de encanta-
mento, exatamente dentro de um universo magico, de estudos exatos sobre as formas

naturais, e a fascinacdo pela mecanica, o mundo da vida é todo gerado e tornado

BBDUSSEL, Enrique D. Para uma ética da Libertagdo Latino Americana, Erdtica e Pedagégica - Parte IIL
Trad. Luiz Jodo Gaio. Sao Paulo: Loyola/UNIMEP, 1977.p.9
1“DUSSEL, Enrique. 1492, O Encobrimento do Outro - A origem do Mito da Modernidade. Conferén-
cias de Frankfurt. Trad. Jaime. A. Clasen. Petrépolis: Vozes, 1993, p. 51.
15 DUSSEL, Enrique D. Para uma ética da Libertacao Latino Americana, Erdtica e Pedagogica - Parte 111
Trad. Luiz Joao Gaio. Sao Paulo: Loyola/UNIMEP, 1977.p10.
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possivel pelo aparato técnico. ¢ Poder-se-4 compreender que, ainda que toda cultura
seja etnocéntrica, o etnocentrismo europeu moderno é o tinico que pretende identifi-
car-se como a “universalidade-mundial”. O “eurocentrismo” da Modernidade é exa-
tamente a confusdo entre a universalidade abstrata com a mundialidade concreta
hegemonizada pela Europa como “centro.” 17 Tal mito acompanha a "inveng¢ao" do
n T AL " PR 2 . . . . ~

ser asiatico" da América por Colombo que s6 existia na imaginagdo dos europeus
renascentistas e sua mudanca para a figura da "descoberta" de um Novo Mundo por
Américo Vespucio.

Para colon los indios encontrados no eran perezosos ni rudos, sino de um grande y
perspicaz ingenio: eran amables y benignos, y no encontrd entre ellos, como se pre-
sumia, monstruo alguno, sino gentes de mucho obsequio y bondade. 18

E importante dizer, tanto o pensamento lascasiano como de Alonso de La
Vera Cruz?, vivenciam uma encruzilhada agonizante entre a Idade Média e o mun-
do moderno, a autoridade soberana sacralizada com a aprovacdo do processo de co-
lonizagdo, que representam tanto o poder dos reis como o do papa constituem uma
posicdo politica e ideoldgica, em que ambas confirmam a aplicacdo do sistema escra-
vagista de despojamento dos povos da América, bem como da devastacdo inconside-

rada de suas terras. 20

16YATES, Frances A. Ideas e ldeales del renascimento en el norte da Europa, Ensayos reunidos, III. Traduc-
cién de Tomas Segovia. México: Fondo de Cultura Econémica, 2002, p.324.

17DUSSEL, Enrique. Europa, modernidade e eurocentrismo. No livro: A colonialidade do saber: eurocen-
trismo e ciéncias sociais. Perspectivas latino-americanas. Edgardo Lander (org). Colecciéon Sur, CLACSO,
Buenos Aires/ Argentina, pp.55-70, setembro 2005.

18ZEA, Leopoldo. El Descubrimiento de América y su impacto em la historia. 1* Ed. México: Fondo de Cul-
tura Econémica & Tierra Firme, 1991, p.24.

19(Alonso de La Vera Cruz considerado de los mds destacados representantes de la filosofia escoldstica novohis-
pana del siglo XVI, nascié en Caspuenas, pueblo situado en la provincia de Toledo, en 1504 o 1507. DUSSEL,
Enrique; MENDIETA, Eduardo; BOHORQUEZ, Carmen. EI pensamiento Filosofico lainoamericano, del
Caribe Y “Latino” [1300-200] - Historia, Corrientes, Temas y fildsofos. México: Siglo XXI, 2009, p. 712.).
2L AS CASAS, Frei Bartolomeu. Liberdade e Justica para os povos da América - Oito Tratados impres-
sos em Sevilha em 1552, Obras Completas. Trad. Hélio Eduardo Lucas; Maria Josefa Rodrigues Mozt
Freire; Maria Teodora Rodrigues Mozt Freire; Sueli Romaniw. Sao Paulo: Paulus, 2010, p.24.
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(Gravura retirada do livro. TODOROV, Tzyetan. A conquista da América - A questdo do Outro. Trad.
Beatriz Perrone Moisés. Sao Paulo: Martins Fontes, 1996.). 2!

A colonizacdo (Kolonisierung) do mundo da vida (Lebenswelt) ndo possui ne-
nhum aspecto metaférico. A América Latina é periférica antes mesmo da Africa ou
Asia. Subsumindo o Outro como si-mesmo, a modernizacéo civilizatéria ndo s6 utili-
zou-se da forca como também de burocratizagdes. O negado em si mesmo, o indio
imediatamente é encoberto como Outro e negado, apresentado como "barbaro", des-
provido de toda identidade e direito face ao "civilizado". Este ato legitima a conquis-
ta como praxis de dominacdo de pessoas e povos negados. "O conquistador é o pri-
meiro homem moderno ativo, pratico, que impde sua individualidade violenta a ou-
tras pessoas, ao Outro”. 22 Estabelece, assim, uma relagdo nova, violenta, militar, do
"ego" europeu com o estrangeiro absoluto, a relacao desdobra-se em colonizagdo, em

"conquista espiritual" e, finalmente, apresentada pelas elites coloniais como "encon-

21 TODOROV, Tzyetan. A conquista da América - A questdo do Outro. Trad. Beatriz Perrone Moisés.
Sao Paulo: Martins Fontes, 1996, p.36.
2DUSSEL, Enrique. 1492, O Encobrimento do Outro - A origem do Mito da Modernidade. Conferén-
cias de Frankfurt. Trad. Jaime. A. Clasen. Petrépolis: Vozes, 1993, p.17.
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tro" de dois mundos, ocultando o choque devastador, o genocidio de um dos mun-
dos e seu seguimento como dominacao. %

Para Rodrigues, existe ambivaléncias na revelacdo do discurso colonial, pois
o nativo é progressivamente reformével e contraditério, carece de capacidade de se
autogovernar; alguém sempre perigoso, desconhecido, ?* obediente, mentiroso, ser-
vical e potencialmente canibal, o mito fica sempre subentendido, que no caso de Se-
palveda, a verdade é uma postura erudita e cuidadosamente adornado de razdo. 2
Segundo Forbes esta psicose uética (ou canibal), constitui a maior doenga contagiosa

conhecida entre os seres humanos.

Da violacao da mulher a violagdo de um pais e do mundo, tudo sédo actos de
agressdo, de 6dio, de conquista, de edificacao imperial. Haréns de mulheres
e haréns de povos; casas de prostituicdo e casas de chulos. 26

A colonizacao é um projeto totalizante, cujas forcas motrizes buscam ocupar
novas terras, explorar seus bens, submeter os seus naturais. Aquilo que Badiou afir-
ma como o Eu sendo Outro, o exemplo essencial e intimo de uma interrupgao, ou
seja, a continuidade do Eu é interrompida pela estranheza do Outro.?” O “coberto”
foi “descoberto” e imediatamente encoberto como Outro, a massa rustica deve ser
civilizada onto-eurocéntrico, porém, encoberta em sua alteridade.?® Uma politica bru-
tal e eviscerada possessao que se estende até as entranhas da terra, massacrando a

descendéncia desde o ventre materno, uma temporalidade macabra diz Galeano:

De fato, enquanto nas minas de os indios ardiam em febre, “porque ali se
passava frio como fosse um imposto”, na Espanha, as maravilhas da arte
mexicana e inca, de ouro e prata, ainda chegadas intatas a metrépole, ardiam
nas bocas de forno para serem transformadas em lingotes e assim custear a
guerra contra a heresia que, por sua vez, fazia com que os corpos torturados
dos infelizes hereges ardessem nas fogueiras das pragas publicas em mais de
meia Europa. Perfeito ciclo de uma época monstruosa. “Tudo, porém, em

2 Jbidem, 1993, p.20.
2RODIGUES, Juan Pablo Martin. Juan Ginés de Sepulveda - Génese do pensamento imperial. 2010.
2291. Tese (Doutorado em Literatura) - Centro de Artes e Comunicagdo, Curso de Pés Graduagdo em
Letras, Universidade Federal de Pernambuco. Recife, p.16.
25 Jbidem.
26 FORBES, Jack D. Colombo e outros canibais - A patologia uética da exploracdo do imperialismo e
do terrorismo. Trad. Kerstin Thomas; Jalio Henriques. Lisboa: Antigona, 1998, p.16.
27 BADIOU, Alain. Conditions. Paris: SEUIL, 1992, pp. 133-134.
8ZIMMERMAN, Roque. América Latina o Ndo-Ser - Uma abordagem filoséfica a partir de Enrique
Dussel (1962-1976). 2% Ed. Petrépolis: Vozes, 1987, pp. 87-88.

26



consonancia perfeita com a consciéncia cristd, pois tudo era feito em nome
de sua majestade o para o bem maior, a salvacdo das almas.” 2

A figura 8 sobre a crueldade dos espanh6is®:

—— e

-~ —_ "
Lods -”-g_ﬂvi-'—-.,_,

Considera Dussel que a compatibilidade e incomunicabilidade sao nitidas
entre os mundos. Enquanto para os indigenas a vida em comunidade é algo sagrado,
para os espanhéis a vida gira em torno da mercadoria com valor de cdmbio e valor

de uso como se observa:

Lo que era objeto de la codicia de los esparioles, que buscaban sélo riqueza; es decir,
tesoros, para los indigenas eram objetos sagrados, simbologia mitica de forma de vida
de la comunidad. De perderse, se negaria la realidade misma de la comunidad, el pre-
sente y el pasado de una tradicion comiin. Para el indigena no eran mercancias com
valor de cambio em le mercado, sino que tenia valor de uso, de uso religioso y cultu-
ral. La diferencia era infranqueable, incomunicable. Por ello, identificandose com los
suyos, de los que era parte, escribia: Llamaban a los nuestros vagamundos, sin mds
ocupacion que la de robar haciendas ajenas y darse a la sensualidade, yen esto de la
lascivia decianles tantas injurias [... Los indigenas acerca de los esparioles] ariadian
que eran hombres perdidos, no hijos del sol ni de la luna. En la vida anterior a la
congquista el orden del mundo tenia sentido para los ahora dominados, era una es-
tructura de justicia elevada al nivel de una utopia ante festum, mientras que después
de la conquista, cuando se ha instalado la colonidad del poder en la periferia de la
modernidade “no hay riqueza estable”, y em cambio la “pobreza es heredad”. 31

29 GALEANO, Eduardo. As veias abertas da América Latina. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2007, p. 33.
%A crueldade dos espanhéis. TODOROV, Tzyetan. A conquista da América - A questdo do Outro.
Trad. Beatriz Perrone Moisés. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1996, p. 135.

31DUSSEL, Enrique; MENDIETA, Eduardo; BOHORQUEZ, Carmen. El pensamiento Filosdfico lainoame-
ricano, del Caribe Y “Latino” [1300-200] - Historia, Corrientes, Temas y fildsofos. México: Siglo XXI, 2009,
p.73.
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Contrariamente para Sepulveda a ndo humanidade dos indigenas consiste
em um debate politico remete a um conflito semantico-simbélico, cuja disputa de
poder centralizou-se na verdade sobre a humanidade do indigena, motivos pelos
quais se arguia pela questdo de cometer pecado contra a natureza tais como: os sacri-
ficios humanos; a antropofagia; o culto aos demoénios e que conflito seria necessario
salvar da morte milhares vitimas inocentes que anualmente eram sacrificados. Na
juncdo dos argumentos, Sepulveda concluiu que a guerra era justa contra os indios,
pois sua legitimidade consiste em submeté-los ao direito pela forca: “Optimo iure isti
barbari a christianis in ditionem redignuntur”. “Quando os bdarbaros ou primitivos resistem
ao processo civilizatorio, a prdixis da modernidade, deve, em 1ltima instdncia, recorrer a vio-

léncia necessdria para remover os obsticulos a modernizagdo”. 32

Uma de ellas (causas justificativas de la guerra), la mds aplicable a esos bdrbaros
vulgarmente llamados indios (...) es la siguiente: que aquellos cuya condicién natu-
ral es tal que deban obdecer a otros, si rehiisan su gobierno y no queda otro recurso,
sean dominados por las armas; pues tal querra es justa segtin opnion de los eminen-
tes filésofo.33

Aqueles, cujo caricato eurocéntrico, confirma-se nas palavras do filésofo
Francis Bacon que diz: este é “ocioso”, a depreciagdo da humanidade, que impede o
progresso, o 6cio é um pecado, deve-se trabalhar e produzir obras tteis a sociedade
humana e, assim, controlar a natureza. Segundo Zaterka este poder sobre a natureza
nao pode ser desprovido, no interior do ethos protestante, de valores morais. 3 O po-
der baconiano e seu Novum organum ndo propdem o poder pelo poder, e sim poder
guiado pela verdade da religido, uma leitura oposta a razao filoséfica, cuja tarefa é
conhecer os principios para recuperar a natureza perdida com o pecado original.3>
Esta verdade sustenta-se diante de um quadro de repudio, o desvelamento do Outro
diante das contradicdes utilitaristas é percebida ontologicamente como o ndo ser. O

discurso falacioso, na sua concretude é desprovido de humanidade, quando se refere

32GEPULVEDA, Ginés. Apologia pro libro de iustis belli causis. Madri, S/E, 1870, p.182.
33SEPULVEDA, Ginés. Apologia em favor del libro sobre las justas causas de la guerra. Introduccién y edi-
cién critica de A. Moreno Hernandez, Traduccién y notas de A. Losada (revisiéon de A. Moreno).
Pozoblanco, 1997, p.53.
34ZATERKA, Luciana. A Filosofia experimental na Inglaterra dos séc. XVII: Francis Bacon e Robert
Boyle. Colegdo Estudos Seiscentistas. Sdo Paulo: Associagdo Editorial Humanitas: FAPESP, 2004, p. 98.
35 Ibidem, 2004, p.100.
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a leitura “universalizada” e roméntica de sociedade humana e como Bacon disse: “Os
homens sdo assim, arrastados a inimeras e intteis controvérsias e fantasias.” 3¢
O leitmotiv baconiano, uma espécie de sapiéncia cuja forga, o dominio é algo
igneo, ndo permite espaco a outra elemento diferente, reduzindo-a a vestigio cinéreo,
em que o “conhecer nada mais é que artificio de dominacdo, destinado a dominar a
natureza pelo “saber.” 37 Se a mitologizacdo da Modernidade tem um ntcleo racional
(ad intra, forte), como “saida” da humanidade para uma vivéncia de um estado de
imaturidade regional, provinciana, ndo planetaria”. A mesma, por outro angulo é ad
extra, realiza um processo irracional confiando na sua chave hermenéutica de uma
filosofia hermética, neoplatdnica e neopitagdrica, aplicando-se a quimica e a alquimia
como o estandarte messidnico, uma primazia excessiva na qual tem a resolucdo de
todos os problemas do universo e da teologia, “a experiéncia como dominio das coi-
sas”, mas que se oculta aos seus proprios olhos. 38 Ou seja, por seu contetido secun-
dario e negativo mitico, que para Dussel a “Modernidade” é a justificativa de uma
préxis irracional de violéncia. O mito que poderia ser assim descrito®:
e O inconsciente eurocéntrico de civilizacdo “moderna” que se autodescreve
como superior;
e A superioridade é uma exigéncia moral;
e O desenvolvimento unilinear como determinante, do inconsciente, a “falacia
desenvolvimentista”;
e A justificacdo da Modernidade sua colonizacdo ainda que por meio de barbdrie;
e O sentido ritualistico no qual o herdi civilizador reveste a suas proprias viti-
mas da condigdo de serem holocaustos de um sacrificio salvador, onde para o
moderno o barbaro é um obstaculo ao processo civilizatério (o indio coloniza-
do, o escravo africano, a mulher, a destruigdo ecolégica, etc.). Emancipa-se das

culpas de suas vitimas;

36 Jbidem, 2004, p.108.
37 [bidem, 2004, p.109.
38 Jbidem, 2004, p.117.
**DUSSEL, Enrique. Europa, modernidade e eurocentrismo. No livro: A colonialidade do saber: eurocen-
trismo e ciéncias sociais. Perspectivas latino-americanas. Edgardo Lander (org). Colecciéon Sur, CLACSO,
Buenos Aires/ Argentina, pp.55-70, setembro 2005.
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e A interpretacdo “civilizatéria” da “Modernidade” analisa de forma inevitavel
0 processo escravagista, pois os outros sao inferiores desprovidos de conheci-
mento, as outras racas sao estética e culturalmente atrasadas, e o outro sexo
por ser fragil, etc.

Constitutivamente, o argumento dusseliano conjuga as herangas e os legados
recebidos, transcorrendo-se entre totalidade e tentativa de exterioridade, sua Filoso-
fia Libertadora é a tentativa do possivel desvelamento, inserindo-se na consciéncia
da totalidade da ontologia europeia que declara sub-homens por natureza, declara-
¢do sacralizada como “ocidental e cristd”, a ordem que os condena a subumanidade.
Ser ateu de um deus e subversivo de tal ordem, posicionar-se ao Outro infinito (habo-
ddh,m v servigo) ao contrario da bestialidade (Bestialitit) imposta o (habdit -nvin
servidao). 40

Este espirito errante, quixotescamente ndmade, contrapde-se ao “conformis-
mo intelectual”, que provocara asfixia disciplindria moderna,*' constituindo uma in-
versao gigantesca que transforma os vitimados em culpados, escéria, que segundo
Sepulveda ndo pode participar do grande banquete do império cristdao*?, porém de
forma interpelante os outros sdo como os cdes que comem as sobras e perguntam até
quando isto perdurara? Assim a libertagdo é uma convocatoéria ao interesse pela vida
cotidiana emaranhando-se no labirinto no qual representa o saber enraizado na exis-
téncia comum, partindo da premissa relacional e sistémica dividida em niveis de re-
flexiveis (proximidade, totalidade, exterioridade.). Epistemologicamente, o pensar
libertador dusseliano é um desenvolvimento a partir das interpelagdes categoricas
que representarem rupturas e desencadeamentos processuais de assimilacdo de ou-
tras culturas, obrigando, assim a um questionamento de si mesmo.

Para Dussel ndo é possivel pensar uma Filosofia- Latino Americana se o ho-

mem latino-americano continua a ser pensado como uma exterioridade metafisica,

“DUSSEL, Enrique D. Para uma ética da Libertagdo Latino Americana, Erdtica e Pedagégica - Parte 1L
Trad. Luiz Jodo Gaio. Sao Paulo: Loyola/UNIMEP, 1977, p.11.
40LIVEIRA, Hudson Mandotti. A Filosofia da Libertagdo como desmitologizacdo da modernidade.
Kinesis - Revista de Estudos dos Pés-Graduandos em Filosofia da UNESP, v. 1, p. 90-104, 2009, p. 97.
“2DUSSEL, Enrique. 1492, O Encobrimento do Outro - A origem do Mito da Modernidade. Conferén-
cias de Frankfurt. Trad. Jaime. A. Clasen. Petrépolis: Vozes, 1993, p. 79.
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ou seja, como “Outro Encoberto”, “uma mesmidade”, “uma nulidade,” aquilo que
denomina como inculto barbaro,** conotado pela propria Totalidade, que ao ser des-
velado, utiliza-se do mesmo como sua autorreflexao subjetiva, isto significa: capaci-
dade intersubjetiva e transcendental na relacdo sujeito objeto, embora sendo trans-
cendente, continua ser reificantet4. E desta forma que as categorizacdes, na Filosofia
da Libertacdo serdo o demonstrativo do processo de desmitologizacao da Moderni-
dade, premissa que esconde o paradoxo epistemoldgico constitutivo de toda neutra-
lidade, caracteristica construida pela prépria ciéncia hegemonica. Seguindo trajeto do
pensamento dusseliano, aponta-se a chamada de triade no pensar libertador, tendo
como objetivo a problematizagdo, a ontologia da mesmidade, vista como realizagao

tedrica da opressdo pratica periférica:

a) A Proximidade

Focando-se no ideal semita de uma valorizacao das relacoes homem-homem,
ou seja, de uma unidade antropolégica e ética de um monismo indivisivel, o pensa-
mento dusseliano propde diferenciar-se da proposta homem-natureza colocada de
forma dualistica e empirica pelos gregos, indo-europeus e pela modernidade euro-
peia, cuja compreensdo estabelece o ser como luz ou cégito. Sendo assim, a experién-
cia grega, indo europeu e moderno europeia entendem-se como o ambito do mundo
e a realidade politica, definindo-se o restante, como aqueles que vivem sob dominio
(Herrschaft), o subjugado (gedimpft), o controlado (gesteuert - die gesteuerte), o visto
como aquele que nao pode escapar do olhar daquele que se apropria. O aproximar-se
do aspecto que define-se como: pegar, comprar, ver, usar, dominar, ou seja, a apro-
ximagao de algo ou de alguma coisa ou de alguém é proxemia, resultando em proxi-
midade.

Para o pensador argentino radicado mexicano, este elemento categérico sig-

nifica a aproximacdo do homem pelo homem, significando uma relagdo fraterna en-

$SILVA, Mércio Bolda da. A Filosofia da Libertagio - A partir do contexto histérico-social da América Latina.
Roma: Editrice Pontificia Universita Gregoriana. 1998, p.149.
“DUSSEL, Enrique D. Para uma ética da Libertagdo Latino Americana, Erdtica e Pedagogica - Parte 1L
Trad. Luiz Jodo Gaio. Sao Paulo: Loyola/UNIMEP, 1977, p.10.
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tre os pares, indicando que a proximidade é a relacdo que possui um exercicio de en-
curtar as distancias para alguém que pode esperar-nos ou rejeitar-nos, dar-nos a mao
ou ferir-nos, beijar-nos ou assassinar-nos.*> Tal ato é celebracao da vitéria decorrente
da luta comum, que é o gozo da celebracdo pela liberdade adquirida, momento
exemplificado no estar face a face o filho e mae no mamar, sexo a sexo o homem e a
mulher no amor, ombro a ombro os irmdos na assembleia onde se decidem o destino

da pétria, palavra e ouvido do mestre discipulo na aprendizagem do viver.4¢

b) A Totalizacao

A experiéncia em um mundo delimitado por entes, de multiplos de objetos
organizados, que se apresenta de forma sistémica de uma totalidade que os compre-
ende em uma Unica estrutura organica denominado de proxemia. Esta totalidade ins-
trumental é indicadora de que o mundo ndo é pura soma exterior de entes, mas uma
somatodria de entes com sentido. Entendendo-se que ndo ha como abarcar pelo conta-
to todas as coisas, a ndo ser as que cercam cada individuo, tem um sentido peculiar
de forma que se diferenciam umas das outros. Como totalidade espacial situa o eu, o
homem como centro no qual se organizam os entes, desde os mais proximos com
maior sentido aos mais distantes. Diferentemente do Cosmos, a totalidade de coisas
conhecidas ou ndo pelo homem, é o mundo constituido por uma totalidade de entes
que sdo por relacdo ao homem e ndo somente reais por si. Cabe afirmar que os aspec-
tos que diferem sdo de suma importancia para o conhecimento, mas também pelas
possiveis conjuminancias. Segundo Dussel no mito semita, Caim é representativa-
mente a totalidade, ou seja, se totaliza, e ao totalizar-se este elimina a diferenga, com

o Outro seu irmao Abel (a alteridade), esta totalizacdo segundo o autor é o mal.#” No

45DUSSEL, Enrique D. Filosofia da Libertacdo na América Latina. Vol. 1. 2* Ed. Trad. Luiz Jodo Gaio.
Sao Paulo: Loyola/UNIMEP, 1977, p.22.
46 [bidem, 1977, p.23.
“DUSSEL, Enrique. Introduccion a la filosofia de la liberacion. 2* Ed. Bogota: Editorial Nueva América,
1983, p. 120.

32



que consiste dizer que o problema nao esta na determinacdo e sim negacdo do Ou-
tro.48

Obtendo um caréter individual - o mundo da particularidade de cada um,
como o mundo de outrem - identifica-se nos entes, cada um com seu significado, ora
diferente, ora igual, ora semelhante ao dos outros, 0o mundo de cada homem. Cada
mundo é uma fotalidade instrumental de sentido, uma totalidade dentro de outra to-
talidade que é o mundo-cosmos. O mundo estabelecedor de valores seja a espaciali-
dade ou a temporalidade, e que ao fazer isto privilegia o lugar de origem (passado), o
que predetermina todo o restante. Entende-se que a génese de algo determina-se pela
espacialidade, tornando-a peculiar diferindo-se de tudo, aquilo que se denomina a de
seu mundo. Portanto, o sujeito é centro ou periferia de acordo com lugar onde nas-
ce®

A ideia de uma América Latina como ndo-ser é objetivacao da nulidade, cujo
contetido se formula radicado em situacdo geopolitica de periferia.>® Assim, falar so-
bre mundo é enunciar um projeto temporalmente futuro; enunciando igualmente um
passado dentro de uma espacialidade que por ser humana significa entender-se co-
mo centro do mundo; entretanto, tal mundo pode ser periférico de outros mundos.
Por isto, o pensamento do filésofo argentino fixa-se na hipétese do passado histérico
e em sua espacialidade, para detectar a origem, a arqueologia de nossa dependéncia,
a debilidade e o aparente atraso causado pela pseuda incapacidade. Este afloramento
reflexivo conduz a um impacto frente a situagdo de dependéncia de miséria, de ex-
ploracdo, com a tarefa de revelar a originariedade e concretude histérica indisfarca-
vel (o mito irracional que a modernidade insiste em esconder). O desvelamento cons-
tituido pela exaustiva interpretacao conduz tal pensar a uma conversao de uma via

justa para a descoberta da América Latina.

48]bidem.
“9DUSSEL, Enrique D. Filosofia da Libertagdo na América Latina. Vol. 1. 2% Ed. Trad. Luiz Jodo Gaio.
Sao Paulo: Loyola/UNIMEP, 1977, p.31.
*°SILVA, Marcio Bolda da. A Filosofia da Libertagio — A partir do contexto histrico-social da América Latina.
Roma: Editrice Pontificia Universita Gregoriana. 1998, p.151.
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c) A Exterioridade

Por dltimo e ndo menos importante, a exterioridade - a alter interpelagao
negada na “Ontologia da Totalidade”, a veracidade que se contrapde a Totalidade,
afirmando-se como resisténcia que se configura como “ndo-ente”, negacdo da ins-
trumentalizacdo e de sua suposta funcionalidade. A exterioridade possui uma pre-
servagao Ontica de carater provocativo, pois é o elemento alheio ao sistema, o “nao-
ente” do capital, “ndo-produtivo”, “nao-consumidor”, o pobre, o excluido, o oprimi-
do que irrompe na Totalidade, como algo distinto, extraordinério. Este fazer-se livre,
é o processo transontolégico da Totalidade, que se sente pelo poder audivel do cla-
mor, que explicita suas necessidades vitais, privadas pelo sistema que desrespeitou
na sua alteridade metafisica.5!

Este fundamento dltimo a categoria das categorias pode ser essencialmente
abstrata, porém, seu aspecto concreto a anterioridade histérica possui um carater de
enfrentamento que se exclui do sistema de perversidade ética, tornando o possivel,
um novo lugar, a exterioridade como alteridade (o além do horizonte como utopia
futura). Mesmo sendo uma categoria geral; possui multiplas determina¢des como

assevera Dussel:

Em la "Exterioridad - considerada por Levinas, por Marx y por la Filosofia de la Li-
beracién - estd el ‘pobre’, como individuo, como marginal urbano, como etnias indi-
genas, como pueblos o naciones periféricas destinadas a la muerte.52

1.4 A forma caleidoscdpica: os arranjos rearranjos no pensar de Dussel
Sob o transito complexo de relagdes, estabelece-se a qualquer momento no-
vos processos do pensar. Cada passagem processual possui ruptura e continuidade e
uma ndo anula a outra, permitindo a leitura uma infinidade de outros possiveis.
Quixotescamente engenhoso este pensar é de um fervor que encara as situagdes ad-
versas, impulsionando-se a rearranjos de um mundo em que nao ha lugar para so-

nhos, percebendo-se que o cendrio de desencontros, é longo e tortuoso, labirinto de

SIREGINA, Jesus Eurico Miranda. Filosofia Latino-Americana e Filosofia da Libertacdo. Campo Gran-
de: CEFIL, 1992, p.84.
52DUSSEL, Enrique. Transformacion de la filosofd de K. O. Apel y la filosofia de la liberacién. In: Fundamenta-
cion de la ética y filosofia de la liberacién. México: Siglo Veintiuno, 1992, p. 96.
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irresolutos problemas que habitam como fantasmas histéricos. Em delirio ou nao, o
quixotismo dusseliano nega aceitar os absurdos de sua sociedade, enfrenta a pseuda
normalidade posta por seus pares: “realistas” empenhados em manter a sociedade
como estd sem atrever-se a questionar suas formas de vida e seus valores.
Metaforicamente o pensar quixotesco, é aquele que cavalga na tentativa de
liberar a retina histérica da prisdo eurocéntrica, desfazendo as injurias da coloniali-
dade soldadesca atamancada, percebendo o descompasso com a concretude do
mundo, cujo fosso existente na tentativa de cindir o eu com a totalidade das coisas, se
tornou a ironia estrutural que acompanha todos os passos do enredamento histdrico.
Embebido por tal utopismo, o quixotismo dusseliano nega a fatalidade futura, lanca-
se no advento, como caminho ininterrupto, tracando tentativas para alcancar o tem-
po perdido, entretanto, o advento é obscuro, e estd fadado ao caos. Buscar novas
formas de convivéncia e sociedade seria na escolha dusseliana, jamais eternizar o
tempo presentificado que nega a possibilidade do bem estar humano. Neste contexto
em que o utopismo é engolido pelas forcas do agora, é que a Filosofia da Libertagdo de
Enrique Dussel amplia-se, negando a possibilidade de um passado como continui-
dade prévia do presente, observando quais seriam as questdes implicadas no termo
libertagdo e como pretende desenvolver tal estrutura do pensar latino americano.
Segundo Londofio, o pensamento dusseliano jamais poderia ser algo improvisado,
destituido de parametros, descreve em sintese o percurso constitutivo do pensamen-

to de Dussel:

[...] seguro percurso intelectual que vai de Aristételes a Ricoeur, incluindo
longas consideragdes a obra de Hegel e Marx. Da mdo de Ricoeur, que foi
seu mestre na Franca, Dussel descobre na cultura a chave para ler a histéria
e aplica sua hermenéutica nos seus primeiros trabalhos de 1966 para cons-
truir uma visdo dos primeiros Padres do Século I ao XV. Assim 63 Anos de-
pois vira a hora de trabalhar com a reconstituicdo dos nticleos mitico-éticos
na cultura judaica e nas culturas indigenas. A partir disso teve as bases para
considerar o choque das culturas e o consequente encobrimento e exclusdo,
por parte da cultura vencedora, das culturas vencidas, visdo esta que desen-
volvera a partir da Histéria da Igreja na América Latina. 53

53LONDONO, Fernando Torres. Enrique Dussel: perfil de um intelectual catélico latino-americano na
procura da libertacdo. In: LAMPE, Armando (org.). Histéria e Libertagdo - festschrift Enrique Dussel.
Petrépolis: Vozes, 1995, pp. 51,53.
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O pensar libertador dusseliano assume a questdao da barbarie do seu povo,
conceituando-a como uma aberracdo, uma doenca uética, legitimada pela exploracdo
prospera: o acimulo desenfreado; a exploracdo de criangas; a miséria que se encon-
tram os idosos nos asilos; o sadismo e o 6dio contra as mulheres, e isto a inclui como
objeto sexual; uma juventude explorada e viciada; o silenciamento da cultura popu-
lar e nacional e a todos que se encontram em estado de miséria, como o préprio Dus-
sel denomina de “a todos los condenados de la tierra,°* e como expressa Franz Fanon, os
que esperam e lutam por sua libertacdo.>> Dussel descobrirda ndo sé o conceito eman-
cipador, mas igualmente o mito vitimario e destruidor, de um europeismo funda-
mentado na faldcia euro-epistémica desenvolvimentista que o pensador argentino
denomina por irracionalidade p6s moderna; afirmando a razdo do Outro rumo a
uma mundialidade transmoderna.5

Esta caracteristica considerada caleidoscépica por suas multiplas expressoes
e sua origem deve-se a tradi¢cdo fenomenoldgica, hermenéutica e dialética. Segundo
Cerutti é possivel identificar algumas dicotomias axiolégicas, tais como: Dependén-
cia e Libertacdo; Classe e Povo; O mesmo e o Outro; Ideologia e Filosofia; Politica e
Etica etc.5” Para Zimmermann tanto a fenomenologia de Husserl o Lebenswelt (mundo
da vida cotidiana), influenciam a tltima fase da formagdo européia, demarcam epis-
temologicamente o pensar filosofico libertador dusseliano, todavia é a influéncia de
Heidegger, o ultimo representante da subjetividade moderna, considerando a ética
na parte mais viva e ativa da filosofia, presente em todas as dimensdes da vida, da
ciéncia, da politica e da biologia, em sintese tudo dimensiona ética.>® Para Heidegger
somos um ser aberto (Da-sein) aos Outros e ao mundo, ao devir da histéria e a finitu-

de. A configuracdo de um Eu em que no seu Dasein, manifesta-se o Outro. O Outro é

54DUSSEL, Enrique. Filosofia de la Liberacion: Desde la Praxis de los oprimidos. Revista Reflexdo, PU-
CAMP, Campinas, N° 49, p.48-71, jan./abr., 1991, p.49.
55 [bidem.
5DUSSEL, Enrique. 1492, O Encobrimento do Outro - A origem do Mito da Modernidade. Conferén-
cias de Frankfurt. Trad. Jaime. A. Clasen. Petrépolis: Vozes, 1993, p. 24.
57CERUTTI, Horacio, G. Filosofia de la Liberacion Latinoamericana. México. F.C.E., 1983, p.20.
8ZIMMERMANN, Roque. América Latina o Nao-Ser - Uma abordagem filosdfica a partir de Enrique
Dussel (1962-1976). 2% Ed. Petrépolis: Vozes, 1987, p.31.
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uma mesmidade, ou seja, ndo é Outro eu, diferente do Eu.>® Em sintese, a existéncia
humana é relacional. O fator ontolégico latino-americano subtilmente oculto, opri-
mido pela colonizagdo, instituida pelo agente norteador que irriga e vitaliza a idéia

Vawr

desenvolvimentista dos possiveis.®® Esta “fase ontologica” “o proto-Dussel”, é a tentati-
va analitica de des-truir todo o pensamento ontolégico da filosofia ocidental desde os
gregos até Heidegger. Aquilo que Zimmermann denomina de “o tempo heideggeria-
no” e “fenomenoldgico dusseliano” .6

A fase seguinte demoninada de metafisica, cuja afirmacdo de Argote elucida
a significancia estrutural do filosofar a partir da libertacdo - afirmando o reconheci-
mento de Dussel, a importancia da forma aporética do pensamento de Ricoeur, o au-
xilia em sua linha fenomenolégica e personalista, um resgate da mitica, na racionali-
dade da filosofia, que permite recuperar o mundo simbélico popular latino-
americano na histéria do pensar mundial.®? O préprio Zimmermann compreende
que o periodo chamado de metafisico, refere-se a categoria exterioridade o fator veri-
ficante do pensar o mundo, que se fundamenta em tltima andlise “6ntica”.®3 Este
processo relacional face a face é o instaurar ético, permitindo transcender toda con-
templacdo veritativa, revelando o imprevisivel, o rosto levinasiano que adentra no
mundo, inscrevendo-se de forma reveladora como origem da significacdo, sendo ex-

terior a toda ordem. A categoria de exterioridade assimilada da filosofia levinasiana é

uma oportunidade de pensar a filosofia da América Latina:

Quando em 1970 comeca-se a recorrer a Lévinas uma ética da libertacao lati-
no-americana, foi-nos possivel, a superacdo do Heidegger de Ser e Tempo.
Sem abandonar essa perspectiva, vamos continuar agora nosso argumento
partindo do horizonte pulsional. A primeira perspectiva de Lévinas, critico a
partir da fenomenologia, foi um situar-se sistematicamente a partir de fora
da mera ordem gnosioldgica. O judeu lituano (...) viveu a “experiéncia”
traumatica de cinco anos de seu corpo vulneravel concreto, no campo de

%CABRAL, Alexandre Marques. Heidegger e a destruicdo da ética. Rio de Janeiro: UFR] & Mauad,
2009, p. 80.
60 Jbidem.
61 Jbidem.
622ARGOTE, German Marquinez. Filosofia de la Liberacion Latinoamericana de Enrique Dussel. Bogota:
Nueva América, 1979, p. 12.
®ZIMMERMANN, Roque. América Latina o Nao-Ser - Uma abordagem filoséfica a partir de Enrique
Dussel (1962-1976). 2% Ed. Petrépolis: Vozes, 1987, p.31.
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concentragdo nazista (Stammlager). Foi uma vitima do holocausto judeu no
coracdo da modernidade.4

Para Dussel o pensamento de Lévinas é aquele que destina-se ao Outro como
o “absolutamente Outro”, com uma tendéncia para o equivoco. Por outro lado, ndo
se pensou que o Outro pudesse ser um indio, um africano ou um asiatico. O Outro é
a América Latina em relacdo a totalidade européia; é o povo pobre e oprimido desta
regido em relagdo as oligarquias dominadoras e, contetdo, dependentes.®®

As contribuicoes de Ricoeur e Levinas sdo notdrias no pensamento dusse-
liano, este processo de recuperar o pensamento latino-americano, exigiu de Dussel
nao descartar o fendmeno religioso e novamente a importancia de Ricoeur que o au-
xiliou neste intento, como exemplo de intelectual organico para os movimentos estu-
dantis franceses até que declinasse do decanato de Nanterre, em 1968.¢ A necessida-
de de entender o passado exige que o mesmo nao seja presentificado, ou melhor, o
passado ndo pode ser transformado em algo cognitivo do presente, mera instrumen-
talidade, que possibilita sua autonomia.

A tltima fase chamada de concreta, aproxima-se da andlise critica de Marx, a
economia politica burguesa e sua evidéncia ideolégica ocultadora de toda realidade
desigual e da igualdade (Gleichheit)®’, dos quais interlocam-se, sob a universalidade
dos interesses egoistas, o ocultamento ideolégico permitird a uns serem proprietarios

do capital e outros vendedores de seu trabalho.%

[...] aparece como processo superficial, a aparente igualdade e liberdade dos
individuos. [...] o sistema monetario é de fato o sistema da igualdade e liber-
dade, [...] justamente a efetivacdo da liberdade e igualdade, que se patentei-
am como desigualdade e auséncia da liberdade®®

64DUSSEL, Enrique. Etica da Libertagdo - Na idade da globalizacio e da exclusio. Trad. Ephraim Fer-
reira Alves; Jaime A. Clasen; Lucia M. E. Orth. 2* Ed. Petrépolis /R]: Vozes, 2002, p.300.
65DUSSEL, Enrique. Método para uma filosofia da Libertagdo. Superacao analética da dialética hegeli-
ana. Trad. Jandir Jodo Zanotelli. Sdo Paulo: 1986, p.196.
66]bidem. 1979, p.13.
6’DUSSEL, Enrique. La produccion teérica de Marx - Un comentario a los Grundrisse. 1* Ed. México: Siglo
XXI, 1985, p.113,
8 [bidem.
OMARX, Karl. Grundrisse - Manuscritos econdmicos de 1857-1858. Esbocos da critica econdmica politica,
[171-172]. 1* Ed. Trad. Mario Duayer; Nélio Schneider. Sdo Paulo/Rio de Janeiro: Boitempo/UFR],
2011, pp. 190-191.
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Assim, como tantos outros espiritos rebelados, a latinidade de Dussel enxer-
ga nos escritos de Marx, o humano diminuido, subjugado, abandonado, desprezivel.
Testificando com “Os pobres teceldes de Henri Heine” que descreve poeticamente
que o sentido revoluciondrio nunca adormece, pois em prontiddo é uma resposta a
toda insoléncia reacionaria.

“Maldito seja o falso deus a quem rogamos
No frio do inverno e na aflicdo da fome.
Em vao esperamos, nele tivemos fé!

E fomos enganados, humilhados, ridicularizados ...
Noés tecemos, nds tecemos!

Maldito seja o rei, o rei dos ricos,

Que nossa miséria ndo conseguiu enternecer,
Que nos extorquiu até o tltimo centavo

E nos mandou fuzilar como caes...

Nos tecemos, nds tecemos!” 70

O tema da nadificacdo do ser é desenvolvido por Dussel, e no artigo sobre a
economia Inglesa de 1844, no segundo manuscrito, Marx escreve algo de suma im-

portancia para Dussel cuja contribuicado refere-se a economia politica:

La economia politica ignora al trabajador que no trabaja, al trabaja-dor como hombre
situado fuera (ausser) de la relacion de trabajo.El picaro, el bribon, el trabajador que
no trabaja, hambriento, mise-rable y criminal son figuras que no existen para ella,
sino solamente para otros ojos, los del médico, del juez, del sepulturero, del fiscal de
pobres, etc., fantasmas que vagan fuera del reino de la economia politica.”

Na recorréncia inspiradora do pensamento de Marx, Dussel adquiri uma
compreensao, em que a vida humana é o critério material universal, ndo é um fim,
nem um mero horizonte mundano-ontolégico, é o modo do sujeito ético.”> Sobrena-
da, em sua precisa vulnerabilidade, a vida impd&e limites normativos, tendo exigén-
cias proprias. O homem vive (Lebt) na natureza, isto quer dizer que a natureza corpo-
ralidade (Leib), mantem-se em atividade produtiva como meio para satisfacao de su-

as necessidades em um processo continuo para nao colocar sua capacidade vital em

7"REUNAULT, Emmanuel; DUMENIL, Gérard; LOWY, Michael. Ler Marx. Trad. Mariana Echalar. Sao
Paulo: UNESP, 2010, p. 31.
7IDUSSEL, Enrique. Hacia um Marx desconocido - Un cometario de los Manuscritos del 61-63. 1% Ed.
México: Siglo XXI, 1988, p.367.
72DUSSEL, Enrique. Etica da Libertagao - Na idade da globalizacio e da exclusio. Trad. Ephraim Fer-
reira Alves; Jaime A. Clasen; Lucia M. E. Orth. 2 Ed. Petrépolis /R]: Vozes, 2002, p.131.
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risco. 73 “A vida produtiva é, ndo obstante, vida genérica- o ser genérico, aquela que
gera vida”. 74

O Outro desventurado, ocultado, vé-se lancado para fora, uma forma ecto-
derma, que Marx trata de recuperar o real (Wirckliche), o corporal (Leibliche), como
natural vivo (lebendiges) dotado de forgas vitais (Lebenskriften), com impulsos (Triebe),
como ser vulneravel (Leibedens), transido de necessidades (needs). Esse critério mate-
rial sobre a qual se fundamenta o elemento ético da filosofia libertadora dusseliana,
embasando-se na producdo, reproducao e o desenvolvimento da vida humana, como
critério universal, e jamais sendo solipsista, mas comunitario. A comunidade de vida
(Lebensgemeinschaft), s6 assim existe para o ser humano como vinculo para o Outro,
como existéncia sua para o Outro (fiir den andren), e do Outro para ele (des andren fiir
ihn). 7> Como diria Marx, “A natureza humana é a verdadeira comunidade dos ho-
mens.”®

Segundo Ludwig é na categoria exterioridade post festum - pauper, que a im-
portancia de Marx para Dussel mais uma vez é notéria. O capitalismo burgués é tota-

lidade e o trabalho aparece como ente (fundado), determinagao do capital.

Por isso quando o trabalhador vende sua capacidade de trabalho deixa de
ser Outro do capital (a exterioridade) e submerge nele, fundando-se no
mesmo como uma de suas mediagdes 0 que caracteriza sua alienagdo, ( o
mesmo que ndo ser). Nisso consiste o mal originario, perversidade ética in-
trinseca por exceléncia, da realidade capitalista. A reflexdo de Marx revelou
a esséncia (perversa) da moral burguesa, fundando uma ética da libertagdo
do assalariado. 77

E nesta perspectiva, é que Dussel disp6s na sua arquitetonica a genialidade

de um espirito revoltante da situacdo de miséria, que coloca seu tempo em suspeita, e

de uma idoneidade humanitaria como a de Marx para realizar a critica a totalidade

73 Ibidem, 2002, 132.
74 Ibidem, 2002, 133.
75Ibidem.
7°p.195.
77LUDWIG, Celso Luiz. Para uma filosofia juridica da libertagdo - Paradigmas da Filosofia, Filosofia
da Libertagdo e Direito Alternativo. 2* Ed. Sdo Paulo: Conceito Editorial, 2011, p. 134.
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do capital com base na exterioridade: “Marx es asi, filosoficamente hablando, el ético mds
significativo en la critica a la esencia perversa del capital.”’8
Ainda referindo-se a fase concreta, o pensamento do frankfurtiano Marcuse,
obtém aquilo que permite pensar a politizacao ontoldgica, pois contra o fundamento
da ontologia classica e sua centralidade hegeliana, elabora uma filosofia da libertagao
de caréter essencialmente periférico, dos oprimidos, da sombra que a luz do ser nao
pode iluminar. Sendo assim, o ndo ser, o nadificado, o Outro, a exterioridade, sdo
elementos importantes para o pensamento dusseliano. Conforme Marcuse, o impera-
tivo ético da razdo em sua substancialidade julga ser possivel um modo de existir
mais adequado para humanidade. Existindo certa unicidade entre os termos razao e
liberdade, pois se a razao é a condigdo para liberdade, a liberdade pressupde a ra-
zao0.”?
Na crenga da possivel capacidade elaborativa de criar uma sociedade liberta,
o ato revolucionario qualitativo difere-se de tudo que ja havia ocorrido, analisando a
integracdo da classe trabalhadora ao sistema capitalista, e emergencialmente agru-
pando todo espirito rebelde, emergindo como manifesto da profanacdo, sinais de
uma mudanca interpelante e profunda nas forgas revoluciondrias, surgindo como
uma “nova sensibilidade” a ruptura total com o principio real de dominagdo e re-
pressao. Os levantes revoltosos explicitam as limitagdes de uma sociedade estabele-
cida e de suas capacidades de conter as rebelides, indicando a forma de planejamento
capitalista das necessidades e da consciéncia seja passivel de mudancas.8? Por conse-
guinte a acdo politica ¢ um modo insistir em uma novicidade moral e sensivel, pré-
condicao dos resultados da mudanga social, ocorrendo quando o poder racional re-
pressivo conduz a cabo as realiza¢des da sociedade industrial tornando-se substanci-

almente regressivo: racional somente em sua eficdcia para ‘conter’ a libertagdo. 8

78DUSSEL, Enrique. Etica de la Liberacion en la Edad de la Globalizacion y de la Exclusion.
Espanha/Madrid: Trotta, 1998, p. 355.
7BARROS, Joy Nunes da Silva. “Hebert Marcuse: Utopia e Dialética da Libertacao”. 2009. 175 £, Dis-
sertacdo (Mestrado em Filosofia) - Programa de Estudos Pés-Graduados em Filosofia, Pontificia Uni-
versidade Catolica de Sdo Paulo. Sao Paulo, p. 34.
S0LIPSHIRES, S. Herbert Marcuse: from Marx to Freud and beyond. Cambridge: Schenkman, 1974, p. 76.
8IMARCUSE, H. An essay on liberation. Boston: Beacon Press, 1969, p. 30.
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Sob o sonho desejante da supressdo das agdes injustas, o quixotismo dusseli-
ano tem a necessidade de libertar o homem de todo enclausuramento. A utopia de
um Reino da Liberdade constituiu uma interlocucao valida e sugestiva entre Bloch e
Dussel, isto porque o estudo sobre a questdo da utopia e da esperanca concreta é de
carater universal ao filosofar libertador. 82 Assim tanto, Dussel e Bloch identificam-se
na utopia concreta, e na plena realizagdo do individuo na responsavel comunitariza-
¢do de toda atividade humana. 8 Este utopismo para praxis libertadora diria Bloch é
uma “antecipagdo realista” 8, “uma militancia como advento, aquela que se lanca no
futuro”8. Outro aspecto é o valor humanum identificado por Bloch como o sentido a
luta dos movimentos de libertacao e aos anseios de mudancas radicais. 8¢

Estes elementos conjuntivos estdo em todo pensamento de Dussel, no qual
constitui a génese da Filosofia da Libertacdo, um processo analitico permanente ao
conceito ontolégico de dominio e ao préprio mito da modernidade, cujo objeto de
sua reflexdo ndo se deixa acomodar, em inconformidade com as concepgdes impostas
pela Totalidade. Seu carater radical, ndo se contenta com a superficialidade dos da-
dos do sistema vigente, buscando uma dindmica inarreddvel do processo filoséfico:
aquilo o6rbita entre a ideia de primitivo e a intencionalidade do projetado, a partir da
latinidade. Estando o refletido criterizado e radicalizado, é possivel considera-lo sob
a premissa do total, a abrangéncia que possibilita a visdo do todo, da totalidade; uma
dialética a ser usada que imprescinde da totalidade, a qual se caracteriza pela concre-
tude.

Esta génese da libertacdo tem como ponto de partida contextual o seu pro-
prio discurso libertador, a reflexao soécio analitica e a teoria da dependentista, evi-
denciam a situacao histérica de dependéncia e dominacao, em que se encontram os

povos do Terceiro Mundo. Significando assim, que para entender a categoria da Filo-

82VIEIRA, Antonio Rufino. Marxismo e Libertagado: Estudos sobre Ernst Bloch e Enrique Dussel. Sdo Leo-
poldo/RS: Nova Harmonia, 2010, pp.66-67.
83DUSSEL, Enrique. La produccion tedrica de Marx — Un comentario a los Grundrisse. 1* Ed. México: Siglo
XXI, 1985, p. 357.
84 Jbidem, 2010, p.72-73.
85 Ibidem.
86 Jbidem.
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sofia da Libertacao é preciso a priori, que haja resgate da identidade cultural latino-
americana, pelo fato de ter sido negada e automaticamente invisibilizada pelos colo-
nizadores europeus. A leitura de Dussel parte de uma elaboracdo na qual a negacao é
constatada e determinada por categorias, que demonstram como a relacdo fora esta-

belecida entre colonizador e o colonizado, como afirma Frantz Fanon:

Todo povo colonizado, isto é, todo povo no seio do qual nasce um complexo
de inferioridade, de colocar no tamulo a originalidade cultural local - se si-
tua frente a frente a linguagem da nacao ‘civilizadora’, isto ¢, da cultura me-
tropolitana. O colonizado se fard tanto mais evadido de sua terra quanto
mais ele teré4 feito seus os valores culturais da metrépole. Ele seréd tanto mais
branco quanto mais tiver rejeitado sua negrura. 87

1.5 A originalidade do pensar dusseliano

A Filosofia da Libertacdo é uma estruturacdo formal, processada e retroali-
mentada em todo seu curso, possuindo uma dindmica de insercdo de novos elemen-
tos, cuja heuristica e o embate argumentativo notavelmente influenciam este proces-
50.88 Para Zimmermann esta estrutura subjacente, surpreendi pela quantidade de
elementos ndo conscientes que serdo apreendidos pelo critico.?® Argote citado por
Zimmermann, foi o primeiro a fazer tentativa de estruturacdo do discurso dusselia-
no, constituindo uma esquematizagdo conjuntiva que proporciona uma visualizagado
da contribuigdo do pensamento de Dussel.?0 Abaixo a apresentacao de seis represen-
tacdes esquemadticas cuja primeira compde o livro de Zimmermann “Ameérica Latina -
o ndo ser”?1, extraida da obra Filosofia de la liberacion, 1976, de German Marquinez Ar-
gote.”2 As esquematizagdes restantes sdo adaptacoes de sinteses da arquitetonica Eti-
ca e Politica, artigos e obras que propuseram debrugar sob o pensamento libertador,

demonstrando como este pensamento tem se desenvolvido até o atual momento.

87ZFANON, Frantz. Os Condenados da Terra. 2° ed. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 1979, p.12.
88ZIMMERMAN, Roque. América Latina o Nado-Ser - Uma abordagem filoséfica a partir de Enrique
Dussel (1962-1976). 2% Ed. Petrépolis: Vozes, 1987, p.175.

89 Ibidem, 1987, p.177.

% Jbidem.

N]bidem.

2[bidem.
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FILOSOFIA DA LIBERTACAD

Discurso da libertagao Metadiscurso Metodoldgico

. Metodologia.
1. HISTORICA —
C. faticas
Centro
C. formais
Periferia
M. dialético ocu ontoldgico
Classes
Opressoras M. analetico cu metafisico
Oprimidas €. humanas
ldeclogias M. idecldgicas
Critica antiideclogica, | M. criticas

eto.
Estatuto de Filosofia da
Libertagdo

2. MET AFISICA (Etica).

T otalidade-ontolégica

Exterioridad e-Metafisica

Proximidad e

Meditagtes

Alienagio

Libertagdo

2. PRATICA.

Praxis: Relagdc homem- homem. Politica: irmao-immao; Erctica:
wvardo- mulher; Pedagogica: pai-filhes; Arqueclagica: Homem-
Absoluto.

4. POIETICA.

Poiesis: relagdo homem-natureza  Fisica: matéra de trabalho;

Semittica: Signos Culturais; Econtmica: Modos de produgdo; i
T ecnolégica: meios técnicos e sistemas.

(Esquema extraido do Livro: Ameérica Latina- o ndo ser, que corresponde a primeira faze da ontolo-
gia).”

Sequencialmente a esquematizagdo do pensamento dusseliano passa pela vi-
sao da “Modernidade”, denominado pelo mesmo de esquema quatro, num sentido
mundial, consiste em definir a determinacdo fundamental do mundo moderno pelo
fato de ser (seus Estados, exércitos, economia, filosofia, etc.), cujo denomino é “cen-

tralidade” da Histéria Mundial.

Ou seja, empiricamente nunca houve Histéria Mundial até 1492 (como data
de inicio operacional do “Sistema-mundo”) Segundo o pensamento dusseli-

BIbidem, 1987, p.176.
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ano, antes dessa data, os impérios ou sistemas culturais coexistiam entre si.
Apenas com a expansdo portuguesa desde o século XV, que atinge o extre-
mo oriente no século XVI, e com o descobrimento da América hispanica, to-
do o planeta se torna o “lugar” de “wuma s6” Historia Mundial, (Magalhdes-
Elcano realiza a circunavegacio da Terra em 1521). [...] A Espanha, como pri-
meira nagdo “moderna” (com um Estado que unifica a peninsula, com a
Inquisicdo que cria de cima para baixo o consenso nacional, com um po-
der militar nacional ao conquistar Granada, com a edicdo da Gramitica
castelhana de Nebrija em 1492, com a Igreja dominada pelo Estado gracas
ao Cardeal Cisneros, etc.) abre a primeira etapa “Moderna”: o mercanti-
lismo mundial. As minas de prata de Potosi e Zacatecas (descobertas em
1545-1546) permitem o acimulo de riqueza monetéria suficiente para
vencer os turcos em Lepanto vinte e cinco anos depois de tal descoberta
(1571). O Atlantico suplanta o Mediterraneo. Para nés, a “centralidade”
da Europa Latina na Histéria Mundial é o determinante fundamental da
Modernidade. Os demais determinantes vao correndo em torno dele (a
subjetividade constituinte, a propriedade privada, a liberdade contratual,
etc.) sdo o resultado de um século e meio de “Modernidade”: sao efeito, e
nado ponto de partida. A Holanda (que se emancipa da Espanha em 1610),
a Inglaterra e a Franga continuardo pelo caminho ja aberto. A segunda
etapa da “Modernidade”, a da Revolugdo Industrial do século XVIII e da
Ilustracdo, aprofunda e amplia o horizonte cujo inicio esta no século XV. A
Inglaterra substitui a Espanha como poténcia hegemonica até 1945, e tem o
comando da Europa Moderna e da Histéria Mundial (em especial desde o
surgimento do Imperialismo, por volta de 1870). Esta Europa Moderna, desde
1492, “centro” da Histéria Mundial, constitui, pela primeira vez na histéria,
a todas as outras culturas como sua “periferia” 9.

Pode-se afirmar que este momento é importante para a revelacao alterativa, e
o percurso anadialético se constréi concretamente a medida que esta atento a escutar.
(A representacdo inicia-se com os esclarecimentos da seguinte forma: a) a primeira
periferia; b) o escravismo em suas costas ocidentais; c) algumas coloénias (como Goa,
etc.), mas sem ocupacdo continental; d) emancipacao dos Estados Unidos; e: emanci-
pacao hispano-americana.’> Na interpretacdo habitual da Modernidade, deixa-se de
lado tanto Portugal quanto a Espanha, e com isto o século XVI hispano-americano,
que na opinido unanime dos especialistas nada tem a ver com a “Modernidade” e
sim, talvez, com o fim da Idade Média.? Pois bem, Dussel se opde aquilo que deno-

mina de falsas unanimidades e propde uma completa e distinta conceitualiza¢dao da

* DUSSEL, Enrique. Europa, Modernidade e Eurocentrismo. En libro: A colonialidade do saber: eurocentrismo
e ciéncias sociais. Perspectivas latino-americanas. Edgardo Lander (org). Coleccion Sur, CLACSO, Ciudad
Auténoma de Buenos Aires, Argentina. setembro 2005, p.58.
SDUSSEL, Enrique. Europa, Modernidade e Eurocentrismo. En libro: A colonialidade do saber: eurocentrismo
e ciéncias sociais. Perspectivas latino-americanas. Edgardo Lander (org). Coleccién Sur Sur, CLACSO, Ciu-
dad Auténoma de Buenos Aires, Argentina. setembro 2005. p. 58.
% Ibidem, 2005, p.59.
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“Modernidade”, com um sentido mundial, conduzindo a uma interpretacao da raci-
onalidade moderna distinta dos que imaginam “realiza-la” (como Habermas) como
dos que se opdem a ela (como os “pdés-modernos”- (Esquema retirado do artigo de

Dussel “Modernidade e Eurocentrismo”.)%”

ESTRUTURA CENTRO-PERIFERIA DO SISTEMA MUNDIAL

Europa Moderna 1492
(centro)
Séculos
XV <«—a
América
Latina d—|b >
Xvi L—“ »
| América e U
| ________|-____doNorte_ ____ I N NP PR
Xviil v
____________ ! _““““"““"“““i""“_“ R I
XIX Mundo Africa Syl
muculmano banto da Asia
Periferias China

(A representacdo inicia-se os esclarecimentos da seguinte forma: a: a primeira periferia; b: o es-
cravismo em suas costas ocidentais; c: algumas coldénias (como Goa, etc.), mas sem ocupagdo con-
tinental; d: emancipagao dos Estados Unidos; e: emancipagdo hispano-americana. Na interpretacdo
habitual da Modernidade, deixa-se de lado tanto Portugal quanto a Espanha, e com isso o século XVI
hispano-americano, que na opinido undnime dos especialistas nada tem a ver com a “Modernidade” e
sim, talvez, com o fim da Idade Média. Pois bem, Dussel se opde aquilo que denomina de falsas una-
nimidades e propde uma completa e distinta onceitualizacdo da “Modernidade”, com um sentido
mundial, o que conduz a uma interpretagdo da racionalidade moderna distinta dos que imaginam
“realiza-la” (como Habermas) como dos que se opdem a ela (como os “pés-modernos”- (Esquema
retirado do artigo de Dussel “Modernidade e Eurocentrismo™).

Este demonstrativo explicita que a “Modernidade” da Europa serd a opera-
¢do das possibilidades que se abrem por sua “centralidade” na Histéria Mundial, e
a constituicdo de todas as outras culturas como “periféricas”, compreendendo-se

que toda cultura seja etnocéntrica, o etnocentrismo europeu moderno é o tnico que

97 Ibidem.
98]bidem, 2005, p.61.
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pode pretender identificar-se com a “universalidade-mundialidade”.?® O “eurocen-
trismo” da Modernidade é exatamente a confusdo entre a universalidade abstrata

com a mundialidade concreta hegemonizada pela Europa como “centro”. 100

Assim é possivel entender a argumentacdo de Agamben, em que todos os
homens sado passiveis de tornar-se homines sacri, ou seja, individuos que descartam ou
até mesmo matam sem sentimento de culpa. Todos os homens sdo potencialmente
homines sacri e homo sacer aquele em relacdo a qual todos os homens agem como sobe-
ranos “101 O cenario de uma sociedade em conflito, definiu-se como processo eman-
cipatério, e diz respeito ao determinantemente “nds”, mas ndo obteve a percepgao
segundo o cardter mitico-sacrificial com relagdo aos “outros”.192 Segundo Dussel, a
ideia de uma interpretacdo hegemonica referindo-se a interpretacdo da Europa moderna
(@ “Modernidade”), ndo pode ser um tema alheio a cultura latino-americana, mas sim,
uma problematizacdo fundamental na defini¢do da “Identidade latino-americana” 1. A

representagao abaixo explicita tal colocagdo demonstrativa de Dussel.

9 Ibidem.

100]bidem.

100 AGAMBEN, Giorgio. Homo sacer - o poder do soberano e a vida nua. Editora UFMG, 2004, p.91, 92.
102DUSSEL, Enrique. Europa, Modernidade e Eurocentrismo. En libro: A colonialidade do saber: eurocentrismo
e ciéncias sociais. Perspectivas latino-americanas. Edgardo Lander (org). Coleccién Sur, CLACSO, Ciudad
Auténoma de Buenos Aires, Argentina. setembro 2005. p. 60.

103 Jbidem. 2005, p.58.
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1492 R K Hoje Futuro ™|

Dois paradigmas de modernidade

(Simplificagdo esquemaética de alguns momentos que co-determinam a
compreensao de ambos os paradigmas)

Leia-se diacronicamente de A até G e de a até 1.

I) Determinacdes mais relevantes
A: Europa no momento do “descobrimento” (1492)
B: O presente europeu moderno
C: Projeto de “realizagdo” (habermasiana) da “Modernidade”
D: A “invasdo” do continente (e mais tarde da Africa e da Asia)
E: O presente “periférico”
F: Projeto dentro da “Nova Ordem Mundial” dependente
G: Projeto mundial de libertacao (“Trans-Modernidade”)

R: Mercantilismo hispanico (Renascimento e Reforma)

K: Capitalismo industrial (A “Aufkldrung”)
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IT) Relacao com uma certa direcao ou setas
a: Historia européia medieval (o pré-moderno europeu)
b: Histéria “moderna”-européia
c: Praxis da realizacao de C
d: Histérias anteriores a conquista européia (América Latina, Africa e
Asia)
e: Historia colonial e dependente-mercantilista
f: Histéria do mundo periférico ao capitalismo industrial
g: Praxis da realizacdo de F (desenvolvimentismo)
h: Praxis de libertacdo ou de realizacao de G
i: Praxis de solidariedade do Centro com a Periferia

1,2,3, n: Tipos histéricos de dominagao (de A —> D, etc.)

III) Os dois paradigmas de Modernidade
[ ]: Paradigma eurocéntrico de “Modernidade”: [R->K->B->C]

{ }: Paradigma mundial de “Modernidade/ Alteridade” (em direcdo a uma
“Trans-Modernidade”): {A/D->B/E->G}

(Os dois momentos o sistema mundo e sua gestdo e fundamentos da ética e sua arquitetonica, retirado
do artigo DUSSEL, Enrique. Europa, Modernidade e Eurocentrismo. En libro: A colonialidade do sa-
ber: eurocentrismo e ciéncias sociais. Perspectivas latino-americanas). 104

A esquematizagdo a seguir é resultado de uma adaptagdo da arquitetonica
ética da libertacao de Dussel, essencialmente denominada, de “ética da vida”, aquela
que assiste a situacdo de negacdo do vitimado na atualidade, cujas explicagdes do
esquema demonstram de forma estrutural a agdo hegemonica e a tentativa de supe-

racdo da Etica da Libertacdo. 105

104 Jbidem, 2005, pp.61-62.
15sDUSSEL, Enrique. Etica da Libertagio - Na idade da globalizagio e da exclusdo. Trad. Ephraim Fer-
reira Alves; Jaime A. Clasen; Lucia M. E. Orth. 2 Ed. Petrépolis /R]: Vozes, 2002. p. 59.
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ESTRUTURA CENTRO-PERIFERIA NO CENTRO E NA PERIFERIA
(AMERICA LATINA COLONIAL SECULO XVIII).

PERIFERIA CENTRO
1
— 37— % a 3
E — - = ’—|
¢ Comunidades | DRepiblicss | - . Espanha, Holanda, A
indigenase de | de Crioulos Portugal, Inglaterra
ete. etc.

B5Cravos

bl cLoe ]

Anotaces ao esquema: setas a: dominacio e exportacio de bens manufaturados; setas b:
transferéncla de valor a partlr da exploracio do trabalho: A: potdnclas “"centrals”; B: nacBes
semiperlféricas; C: formacdes colonlals periféricas; D: exploracio do trabalho Indigena ou do
escravo; E: comunidades Indigenas; F: Comunldades étnlcas que guardam certa exterloridade ao

. 2

“slstema munda”.

[ formal (_|
2

5 2 5
L FactibiidadeJ
o ™ 3> a
— 6 praxis de libertagio 6 => b
A 3

4

1 1
I_) material ->J

Material critico | ]

(Primeira parte: os fundamentos: 1 Aspecto ético-material; 2. Aspectos moral formal; 3. Factibilidade
ético-procedimental; a. projeto ético vigente: “o bem “ Segunda parte: Critica ética, validade anti-
hegemonica e praxis de libertagdo: 4. Aspecto ético-material critico; A. o sistema ético vigente (mesmo
pos convencional) aparece agora adiante da critica como a totalidade; 5. Aspecto moral-formal critico
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anti-hegemonico; 6. Factibilidade ético-critica ou praxis de libertacdo (construcdo de uma nova etici-
dade); b. projeto de libertagao; B. novo sistema ético futuro).106

Este pensar a latinidade chega a uma fase cuja analogia é do equilibrista so-
bre uma corda finissima. O termo liberdade tdo estudado e discutido pelo filésofo
argentino é um signo logrador, uma complementariedade solenes da violéncia que se
recusou a defender a causa homens livres, mas sim em favor do processo das abstra-
¢Oes ideoldgicas. A liberdade traz em si a contradicao, significando assim, a instaura-
¢do da servidao, tanto no ambito social como individual. Expressdao de tamanho po-
der, que acumula a¢des emotivas, comportando em si o risco ilusério.

Tal pensar da utopia libertadora, mantem-se na articulacdo dialética dos
opostos para alcancar uma rica diversidade, colocando sob juizo, as operagdes dos
falsos dilemas reducionistas!'?”. Tal atitude é como lancar uma fagulha, que pde em
brasas tdo grande selva, uma luta intensa (nAikog - helikos). Um ambito complexo
de determinacdes necessarias, minimas e suficientes para uma politica desde a peri-
feria mundial.’%® Isto significa situar no problema do bem comum e na vontade geral
(kratos- xpatog forca, poder e dominio), ou seja, o ponto de tensdo que se constitui
entre a vontade undnime e o problema da cobica humana, aquilo que engoda as al-
mas inconstantes (delealm —deleazo)'®. Segundo Dussel, este horizonte e s6 torna-
se cooperacdo (koinoneo - kowwve® ), a partir da consciéncia comum (Koind -
Kotwva), uma vivéncia que exercita a préatica de unicidade, que cumplicia tudo em
comum (koinonos - kowv@vog), exigindo uma vontade consensual e prudéncia (fro-
nésis- ppovnolg), esta estrutura pratica se forma de maneira conjuntural na pauta da
arquitetonica politica dusseliana. Abaixo a esquematizacdo do nivel estratégico das
acoes politicas'!0. Esta é a pretensdo de uma politica critica e justa, ndo no sentido das

justicas estruturais dirigentes ou do sistema do direito vigente, mas sim, de uma

106 Jhidem, 2002, p. 91.
W07DUSSEL, Enrique. Politica de la liberacion - volumen 1I, arquiteténica. Espanha/Madrid: TROTTA,
2009, pp. 43-44.
108 Jhidem, 2009, p.44.
19DUSSEL, Enrique. Etica Comunitaria - Liberta o Pobre. Trad. Jaime Clasen. Petrépolis/R]: Vozes,
1986, pp. 17, 93, 94,99.
1ODUSSEL, Enrique. Politica de la liberacion - volumen 1I, arquiteténica. Espanha/Madrid: TROTTA,
2009, p. 43.
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aplicabilidade da justica popular que legitimamente assista desde os desfavorecidos,
respeitando a ordem adveniente, mantendo-se solidaria como uma verdadeira fra-
ternidade'’. Uma legitimidade politica que exerce o poder constituida de uma triade

fundamental: participagao, simetria e razdo.

ARTICULAGCAO ARQUITETONICA DOS NIVEIS A,B & C, COM
SUAS ESFERAS E PRINCIPIOS DIFERNECIADOS. O
SILOGISMO POLITICO.

B

Explicagbes do esquema. A: nivel das agbes estratégicas. B: nivel das
instituicoes . BM: esfera material. BL: esfera de legitimidade formal. BF:
esfera de factibilidade estratégica. C: nivel dos principios normativos.
CM: principio material. CL: esfera do sistema de legitimagio ou
demeocratico. CF: principio de factibilidade.

(Esquema retirado e adaptado do Livro: Politica da Libertacdo - Arquitetonica, Vol. II. A reflexdes
sobre a ordem politica: sua legitimidade, veracidade e governabilidade)!12.

Como ja se havia dito é vital para pensé-lo, Dussel se movimenta dentro do
eixo Libertacdo, esta entre o fixo e o mutavel, rigor e flexibilidade. O novo configura
essencialmente ser, uma filosofia da escuta, obtendo a percepgao daquele que inter-

pela, como um conjunto de anénimos que tornam algo impossivel como possivel,

11 Jbidem, 2009, p.45.
112 [bidem, 2009, p.42.
52



cuja palavra é o irrompimento na totalidade.!®> O Outro como um conjunto de possi-
veis, singularidade que se desconstréi e repropde-se.'™ O desejo de ultrapassar,
transcender, fala de liberdade, prisdo, sonho e dentincia. Para Machado, aquilo que
desconstréi é um exercicio analégico podendo assim, levar a um movimento integral
de rearranjo, porque ele integra dimensdes outras da realidade, trabalhando a razao
como linguagem.> A intuicdo analdgica seria o rearranjo do caleidoscépio, o apare-
cimento de uma nova possibilidade, de um novo jeito de ver, de um novo lugar, de
outra posigdo relacional. Neste aspecto, a razao ndo se apresenta como algo rigido e
nem tampouco estdvel, mas maleavel e facultativo “a forma caleidoscépica do sujei-
to, sua capacidade simboélica”. 116

Em toda estruturacdo da filosofia da libertagdo possui a tentativa de explici-
tar a significacdo da realidade Latino Americana, caracterizando como um modo de
pensar situado; com personalidade; dinamico e pluriforme!’’. Como fonte de emba-
samento analitico fora utilizado trabalho de Marcio Bolda, que analisa o circunscrito
do pensamento de Dussel, percebendo como tal movimento do pensar libertador
apresenta suas particularidades. Para isto, fora feita uma representagdo adaptada em
tais colocagdes estruturais de Bolda que sintetizam tal dindmica que designam para
uma pratica libertadora, demonstrando em forma de espiral, este movimento calei-

doscépico do pensar do filésofo argentino direciona-se para libertagdo do outro. 118

PDUSSEL, Enrique. Método para uma Filosofia da Libertacdo- Superacdo analética da dialética
hegeliana. Trad. Jandir Jodao Zanotelli. Sdo Paulo: Loyola, 1986, p. 200.

114 Jbidem.

115 MACHADO, Beatriz. A trama e a urdidura- Um ensaio sobre educacdo a partir do Encantamento.
2010. 261f. Tese de Doutorado em Filosofia - Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas -
Departamento de Filosofia- Programa de Pés Graduacao. Sao Paulo, p.160.

116 Jbidem, 2010, p.161.

17 SILVA, Mércio Bolda da. A Filosofia da Libertagio — A partir do contexto historico-social da América Lati-
na. Roma: Editrice Pontificia Universita Gregoriana. 1998, pp. 119-126.

118 Jhidem, 1998, pp.166, 216, 265, 273.
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O Pensarsituado

libertacao

O Pensar com
O pensar i
pluriforme personalidade

O pensar dinamico

(A esquematizacao obtém seu embasamento na segunda parte do Livro de Marcio Bolda da Sila “A
Filosofia da Libertagdo- A partir do contexto-social da Ameérica Latina”, - O desenvolvimento de um
modo peculiar de fazer filosofia). 119

Este movimento do pensar libertador conjuga a libertacdo com a realidade la-
tina americana, que é essencialmente permeado pelo significado utépico encontra
nas mediacdes historicas objetivas seu lugar concreto, traduzindo-se da seguinte
forma:

a) O pensar situado é um filosofar que focaliza a realidade em primeiro plano
como suporte material e espiritual do pensar, exigindo-se uma contextuali-
zacao e inferindo-se como des-coberta e con-versao.

¢ A realidade como suporte material e espiritual para compreensao situacional;
e A contextualizacdo sua funcao situa a realidade dentro de seu horizonte hist6-

rico-socio-cultural;

119 Tbidem.
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b)

d)

A des-coberta como inferéncia desveladora de tudo aquilo que se encobre co-
mo realidade distorcida;

A con-versdao como adentramento até o fundo da realidade para detecta-la
como propria.

O pensar com personalidade é de um carater significativamente des-velador
0 que proporciona uma des-coberta conceitual, fontanal e metédica.

A critica como modo procedimental, reflexivo continuo que condiciona a pos-
sibilidade de um verdadeiro discurso libertador e o ato revolucionario;

A criatividade como novicidade que impde, irrompendo-se historicamente
como elemento corpdreo e intotalizante que para libertacdo é essencial, pois
situa no Ambito concreto;

Um pensar desde o povo, em que o filésofo se fez povo e as massas exsuda-
ram a filosofia, permitindo aceder a realidade Latino Americana.

O pensar dindamico que atua como movimento ininterrupto, misturando

utopismo com realismo pratico, uma integralidade amalgamada.

O horizonte plasmado como espago fértil de articulagao;

Uma utopia libertadora que se projeta em via de ser atualizada e realizada no
horizonte estrutural das relacoes;

Uma dialeticidade criativa e radicalmente adveniente.

Uma abertura concreta transcendental que no conjunto dos condicionamentos
onticos temporais carrega a necessidade urgencial de transformacées que pas-
sam pela mediacdo prética.

O pensar pluriforme é marcado pela evocacdo da libertacio como utdpico

possivel, uma referéncia fundante, e identitariamente impar que decide

marchar democraticamente com a massa.

Um horizonte que germina possibilidades harmoénicas de modo unissono

apregoado por reiteracdes incisivas, focando as questdes reais, e a possibilida-

de criativa do novo, cujo denomino é a libertacdo concreta;

Uma diversidade de a¢des de resisténcia que logo revocam a raiz identitaria

de um povo.
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1.6 Os problemas do pensar dusseliano
O pensar a realidade latino americana de Dussel representa uma proposta e
uma tentativa. Como proposta, os elementos considerados indissocidveis o pensar e a
realidade, formam uma conversdo que conjuga o termo libertacdo situada e encarna-
da a realidade latino-americana como modo peculiar de filosofar. Estes elementos
categoricos hermenéuticos que servem de suporte para fundamentagdo e argumenta-
¢do da proposta, apresentando algumas limitacdes referentes a primeira fase de Dus-

sel e que serdo descritos abaixo:

1.6.1 A inoperalidade de uma tentativa de ruptura

Dentro da esfera bipolar centro-periferia, compactua-se a modalidade discur-
siva do logos encobridor, uma justificacdo onto-politica-colonialista. Busca-se assim,
o horizonte situacional um intento de ruptura que apresente um discurso original,
enquanto instrumento teérico formal. Esta linguagem consonante a situacdo do con-
texto prossegui, como tentativa de uma ruptura linguistico-conceitual, que de forma
gradativa provoca mudangas, que necessariamente ndo acontecem de forma tao radi-
cal, confirmando a existéncia de uma peculiaridade do pensar libertador, mas nao lhe
retira a assimilagdo e incorporacdo que depuram desde o ponto de vista filoséfico do
oprimido. Como afirma Villacampa, isto faz da Filosofia da Libertagdo um pensa-
mento que possui em si a heranga direta da tradigdo filoséfica ocidental. 20 Em con-
cordancia esta questdo, Betancourt afirma:

[...] uma teoria que se afirma como tal, segue aberta e sujeita a inimeras
transformacdes dentro do universo de enfrentamento em relacdo a outras te-
orias, cuja perspectiva é eminentemente heuristica. Isto consiste, em esclare-

cer seu aporte e o das outras na taréfa de encarregar-se tanto tedrica como
praticamente da realidade histérica. 121

Desde a primeira fase e até no inicio da segunda, o pensamento dusseliano

pode ser caracterizado como verdadeiro malabares léxico, no sentido de propor uma

120VILLACAMPA, Gilberto Pérez. Horacio Cerutti y el problema del fin de la filosofia cldsica de la liberacion.
El humanismo em la Filosofia Latinoamericana de la Liberacién, in GUADARRAMA, P.G,, ed., Humanismo y
Filosofia de la Liberacion en América Latina, Bogota, 1993, pp. 168-178; pp. 179-185.
121IFORNET-BETENCOURT, Raul. Modos de pensar la realidad de América y el ser americano , separata de
Cuadernos salmantinos de Filosofia, 10 (1983), Salamanca, p.257-261.
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nova forma de filosofar situada em torno do oprimido. Segundo Bolda pelo crisol do
ponto de vista do oprimido, o assimilavel se reveste de uma argumentagao tautol6gi-
ca, ou como mesmo coloca a vulga expressao escamoteada e forgosa linguagem assi-
mildvel-adaptavel. 122 Desde as primeiras tentativas de andlise da Filosofia da Liber-
tacdo, percebe-se que nao se pode reduzir tal pensamento a mera e confusa elabora-
¢do de um malabares da lingua, isto porque sua peculiaridade de analise fez de seu
pensamento algo que prossegui em torno do problema da libertacdo e principalmen-
te em relacdo ao vitimado, isto faz de sua linguagem hoje muito mais amadurecida e

experienciada em torno dos objetos problematizantes.

1.6.2 A normatividade

Quanto a normatizacado, é preciso pensar, na criacdo de uma forma prépria
de legitimacdo, como um fazer ndo normativo, percebe-se que na particularidade do
pensamento libertador se deixar normar pelas exigéncias do contexto a qual discursa,
caracterizando-o como dogmatico. O caréter eticista de Dussel possui uma tendéncia
focal da realidade, algo notério segundo Bolda'?® entender a pertinéncia de uma
dogmatizacdo, sustentada por uma razao normativa, tornando o fundamento pro-
posto como definitivo. A busca pelo “sentido verdadeiro” incorre na velha davida
sobre o resultado que deveria ser extraido o procedimento interpretativo. Tal inten-
¢do da formulagdo de um pensar pode abster-se completamente de paradigmas
dogmaticos? E na medida em que desvela tal raciocinio, como manté-lo em confor-
midade com principios bésicos de suas afirmagdes iniciantes tais como a justica e a
propria libertacao deste outro? As respostas para estas questdes formulam-se na con-
cepcdo ético-transcendental formal. Primeiro postula-se uma espécie de fatalismo
histérico, o vitimado torna-se o suporte necessario para processo ciclico da histdria,
como também o sustentaculo ético. O interpelante comporta em si, ndo sé6 a funda-

menta¢do como também a interpretacdo sécio-politica empirica, significando a for-

122

SILVA, Marcio Bolda da. A Filosofia da Libertagio - A partir do contexto historico-social da América Lati-
na. Roma: Editrice Pontificia Universita Gregoriana. 1998, pp. 282-283.
123]bidem, 1998, pp.285-286.
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mulagdo de uma compreensao e visdo de uma realidade sustentada a partir da pola-
rizacdo antagodnica conflitiva. 12* Pode-se pensar que a amplitude desta critica refere-
se ao Dussel da primeira fase, que necessariamente vai se corrigindo ao longo de seu
desenvolvimento exaustivo, de carater desconstrutivo, pois amplia seu estudo sobre
a libertacdo e tudo aquilo que infere em torno do vitimado o exemplo disto a “arquite-
tonica politica, o marco de um trabalho muito amadurecido constituindo-se em seis
volumes”. 125 Requerendo-se assim, um giro linguistico e hermenéutico apurado em
torno da potentia e potestas. Este estudo ndo exime o Dussel da fase concreta de apu-
racdes mais aprofundadas, norteando assim, entender as revisitacdes e qual aspecto
novo deste projeto de um pensar politico da libertacdo. A expressao - "os novos direi-
tos vém da luta e da consciéncia dos oprimidos". Entretanto, parece-nos que Dussel ja
esclareceu sobre aquilo que o vitimado ndo quer, em contrapartida, o vitimado cons-

tantemente revisitado pelo mesmo, tem consciéncia daquilo que quer?

1.6.3 A libertacao como processo praxico-historico

Este processo praxico-libertador exige um carater situado a ductilidade da
adaptagdo a realidade politico-social, implica num processo de transformacdo inin-
terrupta que sob a impregnacdo do binémio conotativo dependentista insere uma
problemaética. As aludicdes que inscrevem dentro de um quadro conjuntural politico
social que se limitam ao momento histérico situado.'?¢ Isto demonstra a necessidade
uma dindmica ajustada a realidade mutacional, fundamento aberto e incondicional a
novas formulagdes tedricas. O quixotesco Dussel imerge num circunléquio que causa
a impressao de fechar-se em si mesmo, porém, numa consecu¢do mantem a anélise
da inabarcavel libertacdo. O imagindrio labirinto da libertacdo promove aproxima-

¢Oes e distanciamentos, uma trama cambiante entre o micro e macro esfera das signi-

124]bidem, 1998, pp. 287-288.
125 Entrevista feita em 18/08/2010, cujo tema da palestra fora "Transmodernidade, Interculturalidade e
Direitos Humanos". "Os novos direitos vém da luta e da consciéncia dos oprimidos".
126SILVA, Marcio Bolda da. A Filosofia da Libertagio — A partir do contexto historico-social da América Lati-
na. Roma: Editrice Pontificia Universita Gregoriana. 1998, pp.291-292
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ficacdes da América Latina.'?” A clara raiz ideoldgica dusseliana vincada a atrelamen-
tos diversos sobre a miserabilidade humana e sua possivel libertacdo é como a cena
emblemadtica da luta do utopista quixotesco em relacdo ao moinho de vento, uma
vitéria que nao se pode alcancar o sentimento de soliddo em meio a luta. O préprio
Zimmermann citado por Bolda, afirma que muitos que aventuraram pela formulagao
libertadora desistiram, cogitando a causa para
[...] interpretacdo desse fendmeno nao se explica pelo esgotamento de um
discurso que se contaminou com a repeticao tautolégica do mesmo esquema
formalistico de racionalizacdo da realidade com a qual se prop6s discursar?
Seré que este esquema nao ficou absortamente centrado na produgao de dis-
cursos tautoldgicos, por isso, reincidentes na denuncia da dependéncia e
opressao e no vislumbre idealistico da libertacdo? Podera o povo ter partici-
pagdo na elaboragdo de algo que lhe propicie melhor instrumentacao na luta
pela libertacao? Seria este sujeito mera instrumentalidade diante da avalan-

che de escritos e publicagdes? [...] Podera a filosofia ser uma instrumentali-
dade acessivel a este sujeito de nosso eixo filoséfico libertador?128

1.6.4 O argumento fundacional e fundamental da libertacao

E notério a problema fundacional do pensar a libertacdo, e sua formacao la-
cunar, explicita a auséncia de elementos que fornecam a robustez ao fundamento. O
cambiante momento fundante, sob a pressdo de reajustes em decorréncia da contex-
tualizagdo, causado pelo frenesi continuo das mudancas da realidade determina o
ritmo da des-coberta que conjectura como base aberta, e necessariamente uma re-
perspectiva, ou seja, um retorno ao ponto de partida fundante. No labirinto imaginé-
rio da libertacdo, as reposicdes de intimeras revisdes teorizadas norteiam um proces-
so de construcdo e reconstrucao critica de si como discurso teérico. E necessario aler-
tar-se a um detalhe importante, que a compreensao do termo libertagio nem mesmo
Dussel em vida, podera dar conta de tal exaustiva e complexa e taréfa, porém suas
contribuic¢des sdao instrumentos de desafio a serem visitados, apreciados, analisados

com rigor e principalmente ser compreendida como uma perspectiva continua. Sobre

127 Jbidem, 1998, p.293.
18SILVA, Marcio Bolda da. A Filosofia da Libertagio — A partir do contexto historico-social da América Lati-
na. Roma: Editrice Pontificia Universita Gregoriana. 1998, p. 294; in: ZIMMERMAN, Roque. América
Latina o Nao-Ser - Uma abordagem filoséfica a partir de Enrique Dussel (1962-1976). 2% Ed. Petrépolis:
Vozes, 1987, p. 211.
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a questao tautologica, apresenta varias faces de um mesmo assunto e Lefebvre ao
pensar o cotidiano disse: “a verdade e a inverdade”, a “coeréncia e a incoeréncia”,
“nao ha repeticdo do velho sem certa criacdo do novo”. 12 E incontestavel tdo subs-
tanciosa contribuicdo tanto de Dussel como Lefebvre, perfis que submergem numa
legitimidade subterranea de excluidos por véarios motivos, ndo serdo nem os primei-
ros e altimos a fazerem releitura sobre a miséria. Diante deste objetivo de analise so-
bre a pobreza na reinterpretacdo de Lefebvre, ganha uma significacdo diversificada
diferentemente da concepgdo de pobreza material da época de Marx. “A pobreza é
pobreza da realizacdao das possibilidades criadas pelo préprio homem para sua liber-
tacdo das caréncias que o colocam aquém do possivel”. 130

Em decorréncia das caréncias humanas e sua propria libertacao, Heller afir-
ma que as necessidades radicais podem querer e fazer a transformacdo da vida. Pois,
é no instante que esgotam as possibilidades reproducdo, surgem a instauracdo da
invencao, da ousadia, do atrevimento, da transgressdo. 131 A desordem é uma espécie
de criagdo, e o pensamento dusseliano parece causar tal impressdo. Na primeira ins-
tdncia o pensador argentino pode ser confundido com o remendador, mas como
afirma José Souza Martins nao se trata de remendar fraturas do mundo da vida, para

recrid-lo. Mas dar voz ao siléncio, de dar vida a Historia. 132

1.7 As alternativas para Filosofia da Libertacao

A aproximacdo da particularidade do pensar a libertacao, ante seus encantos
e desencantos, percebe-se como e estrutura é recorrente da tradigdo filos6fica moder-
na. Contudo, é possivel fazer revisitagdes, reperspectivas, e retornar a fundacdo, e
pensar a histéria simbdlica, cuja diversificagdo provoca encantamento, conectividade
que se faz e desfaz. “Esta peculiaridade encantada corresponde a uma crenca de uni-

versalidade que experiéncia cada grupo humano”, como diria Tolstoi “[...] a vida cir-

129 LEFEBVRE, Henri. A Re-producio das relacoes de Produgio. Publicagdes Escorpido, 1973, p.103.
130 [bidem.
131 HELLER, Agnes. La théorie des besoins chez Marx. Paris: Union Générale d’Editions. 1978, pp. 107-
135.
B2MARTINS, José de Souza. O senso comum e a vida cotidiana. Tempo Social; Rev. Sociol. USP, Sado
Paulo, 10(1): 1-8, maio de1998, p. 6.
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cula em centenas de formas distintas, se queres o universal, comeca por pintar a tua
aldeia.” 133 A cada momento, deve fazer de um modo tnico e singular, porque o en-
cantar-se consiste no exercicio da singularidade. Cada grupo de homens e cada ho-
mem em sua particularidade tem a possibilidade de tomar para si o patriménio de
conhecimento herdado de outros tempos e fazer algo de inteiramente novo e tni-
co. 134

Reafirmar-se a posicdo do pensar a libertacdo - é relevante, como todas as
demais sdo relevantes, uma vez que o ato de pensar em si é uma das melhores ativi-
dades da condigdo humana. Esta orientagdo permite o reconhecimento de sabedorias
e culturas, permitindo didlogos uma vez que absorvidos ampliam-se provocativa-
mente, direcionado ndo s6 a uma tnica racionalidade, mas a uma pluriracionalidade
constituida de uma sabedoria popular tdo recorrida por nossa literatura e pela musi-
ca popular brasileira Como afirmara Caetano Veloso em sua emblemética cangado: “o
coragdo vagabundo e “quer guardar o mundo em mim”, indica a subjetividade in-
domavel que nenhum exilio haveria de sufocar. “13 Segundo Marilena Chaui citada
por Machado, do mesmo modo, no pensamento contemporéaneo, a diversidade das

interpretagdes e das visdes ndo s6 é um problema, como também é uma abertura:

Esperamos tamhém que a multiplicidade de filosofias e interpretacdes deixe de ser
encarada como limitacdo e dispersdo e como impossibilidade do verdadeiro para ser
concebida como riqueza inesgotavel do pensamento para pensar o que néao foi pen-
sa?gﬁ e para dar a pensar, generosidade e relacdo com o verdadeiro como horizon-
te.

2. Da Liberdade a Libertacao dos vitimados: uma analise interna do

termo Libertacao na Filosofia de Dussel

O esclarecimento deste pardgrafo inicial servira como o artificio para pensar

a filosofia libertadora dusseliana desde sua composi¢do no universo da liberdade.

133TOLSTOI, Liev. A insubmissao e outros escritos. Trad. Plinio Augusto Coélho. Sao Paulo: Imagina-
rio, 2010, pp.07,08.
BAMACHADO, Beatriz. A trama e a urdidura- Um ensaio sobre educagdo a partir do Encantamento.
2010. 261f. Tese de Doutorado em Filosofia - Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas -
Departamento de Filosofia- Programa de Pés Graduacao. Sdo Paulo: p.25.
S UCCHES], Ivo. Caetano, o pensamento e a espiral. In. SCHAEFERS, Sergio; SILVEIRA, Ronie. A.
T. Caetano e a Filosofia. Santa Cruz do Sul/ Salvador: EDUNIS & EDUFBA, 2010, p. 12.
138 |bidem, 2010, p.35.
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Aludindo o ato de libertar como a supressao das restrigdes do vitimado, inserindo
historicamente na realidade humana. 137 Embora isto nao faca desta afirmacao filoso-
fica mais libertadora, pelo fato de que o principio de toda filosofia deva ser a realida-
de do humano e necessariamente sua libertacdo. Entdo o que difere a elaboracao filo-
sofica de Dussel das demais constituidas na histéria?

A teoria filosofica da libertagao explicita-se de forma situada e dependentista,
enfatizando as relagdes de dependéncia para um desenvolvimento autébnomo, e uma
possivel emancipagao, identificando o problema e triando seu objetivo. Sobre o crité-
rio racio-pratico-material, conjectura-se a transformacdo do dever-ser em dever-
viver, processo pelo qual os questionamentos e revisitacdes dos métodos de anélises,
valores e compreensdo se fazem continuos. Suas preocupagdes quanto as questdes
implicadas ao homem, referem-se as relagdes do logos (A6yoc), a justica com as prati-
cas humanas, tencionando entre o ser e o direito de ser, constituindo elementos criti-
cos que aludem a agdo concreta do ser humano, conduzindo-o a interrogar e preocu-
par-se com sua propria acdo. Portanto, a taréfa filoséfica ndo pode identificar-se me-
ramente como uma teorizagdo, e sim uma praxis que inter-relaciona com todas as
atividades humanas.

Por isto, denomina-se este momento de passagem da liberdade a libertacao,
aquele cujos questionamentos em torno do termo liberdade (gr. éhevOepia; Lat. Liber-
tas, al. Freiheit.), 13 demonstram que ao longo da histéria as concepg¢des sobrepuse-
ram tais como: autocausalidade, autodeterminagdo, como também a possibilidade de
escolha condicionada e limitada, sua importancia é ao mesmo tempo um problema,
caracterizando a dificuldade de estudar esta ambigua terminagdo. A cognitividade
alude caleidoscopicamente, as varia¢des que se arquitetam no pensamento dusselia-

no, referenciando a fase ontéloga, recorrente ao pensamento heideggeriano.

137Enrique Dussel entende que a vida humana em comunidade é o modo de realidade do ser humano e,
por isso mesmo, ela é ao mesmo tempo o critério de verdade pritico e teérico. (DUSSEL, Enrique Etica
de la Liberacion en la edad de la globalizacion y de la exclusion. Madrid: Editorial Trotta, 1998, p.23).
138 ABBAGNANO, Nicola. Dicionério de Filosofia - Edicdo revista e ampliada. Trad. 1 Ed. Alfredo
Bosi; Trad. dos novos escritos Ivone Castilho Benedetti. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2007, p.699.
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Em face da particularidade utépica de libertacdo lanca-se, sobretudo na rela-
¢do entre o consenso e o dissenso, devendo reconhecer o Outro ndo apenas como
mesmidade em termos comunicativos, mas precisamente aquele que se difere. Esta
utopia segundo Dussel é a projecdo adveniente, ndo pode caracterizar uma sociedade
perfeita, mas ao menos mais atenue e habitualmente mais justa, cujas relacdes sdo
tratadas com dignidade. Segundo a posigao da tipologia de Lewis Mumford, a utopia
de Dussel é de reconstrugio, uma vez que pretende criar condigdes para a nossa liber-
tacdo futura na “visdo de um ambiente reconstruido mais adaptado a natureza e ob-
jetivos dos seres humanos.” 139

Ha um fio condutor na repeticdo compulsiva sobre a capacidade transforma-
dora da libertagdo, exige a criacdo de novas estruturas, que outrora ndo haviam sido
pensadas pela prépria histéria da filosofia, que Dussel caracteriza como misto de da-
vida e insatisfacdo. Entretanto, a terminalidade, pde um mal-estar metafisico, na me-
dida em que diz e rediz. Esta particularidade de filosofar situacional-histérico é uma
espécie de reelaboracdo ética, cuja pretensdo é decifrar cada momento particular da
histérial4?, sendo que este ato de filosofar esta ordenado eticamente a tarefa histérica
de humanizacdo, buscando fundamentar-se na atuagdo correspondente aos fatores da
vida: o sujeito s6 pode atuar sendo sujeito vivo. E buscando, encontrando, cansando-
se achado, e saindo ao encontro do inusitado, que a liberdade trafega, ora préxima,
ora distante, uma implicacdo no esforco de existir, e insistentemente manter-se na
vida, uma atitude frente a realidade, uma nova, e nova garimpagem. 4!

No afa de querer apresentar uma proposta de libertacdo. A emergente cons-
ciéncia apresenta-se como a superagdo do mecanismo de dominacdo, momento cru-
cial para que se constitua diferentemente o projeto histérico da libertacdo, algo que

dimensione as necessidades do oprimido, e que essencialmente o torne livre. Assim,

1390 outro tipo de utopias, de escape, ndo se enquadra na perspectiva de Dussel, porque deixa o mundo
exterior tal como ele é sem a pretensdo de transforma-lo. Porém, como veremos, a idéia de transfor-
macao é, para Dussel, decisiva. (MUMFORD, Lewis. Historia das Utopias. Lisboa: Antigona, 2007, p.
28).
DUSSEL, E. Método para uma filosofia da Libertagdo. Superacao analética da dialética hegeliana.
Trad. Jandir Jodo Zanotelli. Sdo Paulo: 1986, p. 197.
141 Ibidem,1986,p.197
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a praxis faz-se prioridade na esséncia filoséfica da libertacdao. Sua enunciagao parci-
almente 6bvia e inevitdvel, alimentada por uma esperanca libertadora, tem a preten-
sdo de explicitar as distingdes dos conceitos de Liberdade e Libertacdo em Dussel,
que podem ser aplicadas a certo principio de normatividade. Todavia, seria possivel
arquitetar uma filosofia a partir de um termo tdo controverso? Nao estaria Dussel,
inferindo mais um aspecto a liberdade, sem obter o devido esclarecimento do que
significa de fato o termo? Existe a pretensdo de esclarecer convocando os principios
de Libertacdo e Liberdade desenvolvidos por Dussel, os quais ele designa como uto-
pia possivel'®?, galvanizada na luta pelo vitimado, cujas palavras retiradas das visce-
ras, conferem-lhe um corpo acido que vagueia entre sincopes, ndo deixando, porém,

de apontar algumas aporias que este projeto de libertagado suscita.

2.1 A Liberdade: um olhar sobre o problema dos extremos

Na busca de elucidagao da trama do termo liberdade,'*? a significacdo exige
a participacdo dos atingidos e sua realizacdo procedimental coletiva. Este principio,
nao consiste simplesmente em transpor de um nivel individual para o coletivo, e sim,
algo muito mais complexo, na qual a ordem sécio-simbélica, externa-impessoal de
préticas institucionalizadas e crencas de ordem posta deve ser superada, por uma
novicidade representativa, que seja capaz de incluir o pobre, o assalariado e a mu-
lher, pde a nu o siléncio que encobre a opressao - objetivando a ruptura com o mode-
lo obtuso do olhar da ratio, conhecido como eurocéntrico. Devido a incapacidade de
enxergar a constituicdo arcaico-originaria do homem, se faz necessaria a implantagao
substitutiva da nocao de totalidade, algo novo e abrangente de ordem que inclua o
terceiro mundo em suas diversas expressdes, comprometendo-se de fato com as suas
necessidades de justica e respeito a diferenca. A reflexdo nasce do mundo e das prati-

cas (concretas e simbdlicas), com o proposito de contribuir com um projeto emanci-

42UJtopia possivel em Dussel é o resgate da vida que é negada as vitimas dos sistemas de opressao e o
seu reconhecimento em condicdes dignas de paridade.
43Para Dussel assim se compreende liberdade: Enquanto no homem o néo ser é dado no poder- ser, a
liberdade se funda na prépria finitude. A liberdade ndo é sendo uma manifestacdo da finitude que se
encontra diante da multiddo diferenciada de possibilidades ou media¢des que nunca totalizam o po-
der-ser. (DUSSEL, Enrique D. Filosofia da Libertacdo na América Latina. 2* Ed. Trad. Luiz Joao Gaio.
Sao Paulo: Loyola/UNIMEP, 1977, p 74).
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pador de sociedade. E no percurso procedimental, que situa o problema do estudo
dissertativo, pois a liberdade depende exclusivamente da compreensao do poder-ser
adveniente,'#* esta compreensao é atemaética e cotidiana, todavia a liberdade proposta
pode resolver este problema em que a vida se exaure nos dados da razao, o mundo
raciocéntrico?

O critério intrasistémico é conceitualmente o horizonte possivel dusseliano
da possibilidade do ente emergir da totalidade, porém, esta diante do problema da
superacdo da Totalidade. O homem cré cegamente que o real sdo conceitos da ratio,
uma vez que estes dizem o que isto é. Esta idéia do que é ser bom e mau passa pelo
crivo da Totalidade, tendo o logos demonstrativo o tinico meio valido para interpre-
tacdo do real, é o elemento norteador da vida fictica do homem ocidental. O prisma
descaracterizador do homem, cuja visao do real esta sob custédia da razdo. Imerso no
seu proprio o homem aproxima-se do outro que nao é ele mesmo, uma proximidade
situada - geograficamente e ontologicamente, difere de Heidegger quando referiu-se
a aproximacao como algo ndo geografico.

Mas estratagema fundante de superacdo da Totalidade pode conduzir a um
emaranhando multirreferencial cujas explicitagdes ainda sdo insuficientes para tal
salto, evidéncia a preocupacdo com a necessidade ético-politica de libertacdo do
oprimido. No entanto, é preciso negar as reducdes aplicadas ao vitimado, aquele que
nao possui identidade, instrumentalidade funcional de uma Totalidade dada, e afir-
ma-lo como rosto e pessoa livre. A colocacdo de Ames referencia as limitacdes destes

intentos, de caracterizagdo lacunar no pensamento filoséfico da libertacao, que poste-

1440poder ser ndo é uma faculdade humana que pode ser captada pela inteligéncia teérica ou imediata,
com evidencia ou certeza. Pelo contrario, deve situar-se como ultimo horizonte existencial: a compre-
ensdo cotidiana e fundamental tem que se haver com o ser, em cada caso o meu, que inclui em sua estrutura
essercial o poder-ser. Cada um tem a possibilidade de ser de maneira diferente e nunca serd igual a cada ser. O poder-
ser é tentado pelo movimento de totalizagdo que é uma passagem nunca acabada de mediac¢oes. Usa-
se esse termo mediagao, ndo por acaso, mas por ser o meio pelo qual o homem pode chegar a ser, a mediagéo é o contra-
rio do imediato. O horizonte do poder- ser é a luz que ilumina todas as possibilidades que a partir dele se abrem. Assim %a
grandeza do homem é que ndo é um fim e sim uma ponte”. (DUSSEL, Enrique D. Filosofia da Libertacao na
América Latina. 2% Ed. Trad. Luiz Jodo Gaio. Sdo Paulo: Loyola/ UNIMEP, 1977, p.50).
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riormente submetidas a interrogagdes internas com alusdo a estrutura e aos objetivos
da libertacao.1%

O sistema hegemonico exorciza os dizeres e sentires, a latinidade de Dussel
segue tangendo a revolta dos oprimidos - lugar da expulsdao da hospedagem do
opressor, lugar da libertagdo que denuncia homogeneidade, uma vez que a mesma
reduzira o ser a isto, a binaridade burra e inalteravel. Contudo, processo interrogati-
vo consiste em alguns problemas: Primeiro, existe de fato no pensamento dusseliano
uma clareza da paralaxe da Liberdade para Libertacdo? Que espécie de verdade esta
contida “na utopia dusseliana de liberdade”? Existe uma resolugdo para a lacuna pa-
ralactica entre liberdade e libertagao?146

A elucidacdo destes questionamentos consiste em entender que ndo existem
mecanismos de controle que dominem o humano diante de seu excesso inumano, ou
seja, algo que se reinscreve no proprio individuo.¥” O gozo de uma liberdade natural
corrompeu-se pelas contradigdes em que o homem se enredara no seu processo de
civilizar-se, ndo representado mais aquilo que universalmente significaria como tam-
bém essencialmente empobrecido no sentido originario.#® Como escapar deste inu-
mano? A realidade que se enxerga nunca € inteira, esta possui uma obscuridade que
inclui todos os seres humanos. A liberdade é algo escapédvel a compreensdo simbdlica
e, portanto, causa multiplos pontos de vista simbodlicos com diferengas impercepti-
veis'¥. Se o pensamento dusseliano pretende ser uma critica em busca de um estado
mais puro, como o fara se nossas plenas faculdades ndo nos permitem sondar o que

seria insondével, permitindo afirmar que a liberdade é inabarcavel?

Mesmo sendo inconclusas, as limita¢des aplicaveis ao humano e sua manifes-
tacdo de liberdade, dirigem-se ao problema da negacdo e seu caréter artificioso, algé-

brico e falacioso, postada em uma arquitetura que intenta esconder as visceras do

145 AMES, José Luis. Da libertagdo a Liberdade critica interna de alguns pontos da ética de Dussel. Re-
vista Reflexdo, PUCCAMP, Campinas, n° 49, p.72-108, Jan/ Abr., 1991, p. 79.

6]bidem.

147717EK, Slavoj. A visdo em paralaxe. 1° Edicdo. Trad. Maria Beatriz de Medina. Sdo Paulo: Boitempo,
2008, p.17.

148]bidem.

199[bidem.
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monstro tornado invisivel, 6bvio e natural. A plenificacdo espectral totalizadora
submete o homem as injuncdes e necessidades dos fatos, reduzindo o ser humano a
uma facticidade, negando qualquer possibilidade de transcendéncia em relagcao ao
mundo. O segundo é referente a gratuidade da Alteridade, ato afirmativo de abertu-
ra ao distintivo, o diferente, o Outro, acdo que transpde e implode a Totalidade a
qual vela pelo todo fechado em si mesmo, atribuindo ao homem a liberdade tdo so-
nhada. Por conta da percepgao obtida, a liberdade humana presente entre o facticio e
a transcendéncia, explicita sua finitude, demonstrando um aparente avanco, que
mascara a pretensdo do novo, e nao se irrompe. Poderia o0 homem de esséncia duvi-
dosa (axoatootig- inconstante) liberta-se? Pensando no problema heideggeriano o
ente que somos é Dasein (comunhdo entre um advérbio de lugar - da -, cujo significa-
do é, em portugués, “ai” e o verbo ser - sein.), que se oculta de toda consideragao 16-
gica sobre ele, aquilo que vem a ser o que os outros dele fazem.!® Em relacado a este
fato pode-se pensar até mesmo em uma condic¢do tragica, em que jamais se irrompa
tal liberdade.

As questdes fundamentais da constructa vida estdo em aberto, isto é, em to-
das as dimensodes de sua particularidade, remontando assim a perspectiva hegeliana,
em sua colocagdo acerca da historia, revelando o ensinamento de que jamais apren-
demos com ela, aquilo que o homem tem de essencial a sua prépria vida. Talvez isto
tenha duas verdades aparentemente paradoxais. A primeira refere-se a nossa aliena-
¢do permanente diante dos fatos ocorridos com a realidade, pois os fatos histéricos se
repetem, uma vez que somos incapazes de alterd-los ao longo do caminhar temporal.
A segunda esta relacionada a ndo ocorréncia da repeticdo, as recoloca¢des no centro
do caminhar temporal, as mesmas questdes feitas ha milhares de anos com novos
postulados categéricos, novos dados histérico-cientificos, podem possibilitar respon-
der finalmente a grande questdo kantiana: o que é o ser humano?

Para que as possibilidades atuem ou desdobrem-se na existéncia humana, é

preciso fazer a pergunta sobre este ser paradoxal: se existe uma responsabilidade in-

150 CABRAL, Alexandre Marques. Heidegger e a destruigdo da ética. Rio de Janeiro: UFR] & Mauad,
2009, pp. 61-63.
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tramundana, como garantir uma continua relagdo ser-com? Diante disto, é preciso
pensar na tentativa da Filosofia da Libertagdo como possivel verdade constitutiva
destes levantamentos, cabendo olhar no caleidoscépio e perceber certezas mutantes,

identidades peregrinas que faz o tudo.

2.1.1 As inferéncias constitutivas da Totalidade plenificada

Dentre os varios matizes da afinidade eletiva acha-se a abordagem herme-
néutica, como também da apreciacado critica que conduz a reincidente problematiza-
¢do do pensamento feuerbachiano'®!, algo revisitado constantemente pelo filosofo ar-
gentino, a questdo da divinizacdo da razao como algo plenificado e fechado em si
mesmo. “A Totalidade, declarar-se natural, sagrada, insuperivel, assemelha-se a um
curso lido de forma natural, o centro que domina e aliena a periferia, uma acao justi-
ficada pelo pensamento da filosofia moderna”. Esta causalidade oculta suas atroci-
dades cometidas contra o ser periférico, pelo fato de serem categoricamente pobres,
subdesenvolvidos, seres sobrantes. 152 No tocante a violéncia cometida ao vitimado, a
praxis dominadora reduz o Outro a um ente possivel de ser compreendido, abarca-
do, sendo algo dado. A reducdo do homem a pura facticidade nega sua liberdade,
uma vez que acentua ao extremo o ser ja dado do homem, impossibilitando trans-
cendé-lo, de acordo com o ser do Dasein, segundo este modo de ser.

Cabe destacar também, em consonancia com a proposicao tematica é a cons-
tatacdo de questdes levantadas da Totalidade. Sendo a mesma, cercada de entes dife-
rentes e multiplos, organizados de forma a apresentar sistematicamente uma tnica

estrutura organica denominada proxemia'>. A Totalidade é a estrutura dos entes, os

151Para Feuerbach a Filosofia moderna realizou e suprimiu o ser divino separado e distinto da sensibili-
dade, do mundo e do homem - mas s6 no pensamento, na razdo e, claro estd, numa razdo igualmente
separada e distinta da sensibilidade, do mundo e do homem. Isto é, a filosofia moderna demonstrou unica-
mente a divindade do entendimento - aceitou apenas o entendimento como o ser divino e absoluto.( FEU-
ERBACH, Ludwig. Escritos en torno a La Esencia del Cristianismo. Tradugdo de Luis Miguel Arroyo
Arrayas. Madrid: Fernandez Ciudad, 2001, p.31.).
152DUSSEL, Enrique D. Para uma ética da Libertacdo Latino Americana, Erdtica e Pedagogica - Parte 1L
Trad. Luiz Jodo Gaio. Sao Paulo: Loyola/UNIMEP, 1977, p.10.
153 Aproximar-se do outro como alguém que surge do além da origem do meu mundo como condigdo
desse originar; como alguém que permanece novidade exterior aquilo que esta feito (o factum, em la-
tim). Diferente do aproximar-se que se pde na proximidade do outro é o dirigir-se as coisas, aos obje-
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sui generis que se irrompe diante de nés, o horizonte indicador do limite de limites.
(...) “Efetivamente, é o limite dentro do qual todo ente (que pode ser objeto ou fato)
encontra seu sentido.” 14, A Totalidade é inacabada, imperfeita, mas costuma ser
autorreferente. A Totalidade também se configura como uma repeticdo, ou seja, uma
mesmidade, o retorno ao “Mesmo”. Como Totalidadel%, este fechamento num circu-
lo eterno, gira sem novidade, um “Eu” fechado em si mesmo. A aparente novidade
dialética é acidental, porque tudo é um, e a verdade é tudo, sem possibilidade de
transcender. ‘O Mesmo’ devora a temporalidade histérica, e termina por ser ‘O Neu-
tro ‘desde sempre.15¢ Portanto, o eu constituinte potencializa em si a vontade de tota-
lidade fechada. Nela, as praticas de poder constituidas historicamente resultaram em
relacdes humanas de total dominio. Tal dominagdo de pessoas, grupos sociais e soci-
edades concretiza-se na forma de fetichizagdo, expressao esta que significa “feitos
pela mao do homem”, idolatria suprema. Esta idolatria suprema, do “Eu” que se fe-
cha em si mesmo, se realiza no mundo em que a totalidade de partes estruturadas,
fazendo parte do préprio homem, interagindo e compreendendo. Este ¢ horizonte
didrio, em que se vive e desenvolve-se, ¢ o0 mundo didrio dos seres viventes, uma
totalidade no tempo e no espago. Como Totalidade espacial, este mundo situa-se no
“Eu”, o homem como centro no qual se organizam os entes, desde os mais préximos
com maior sentido, aos mais distantes.

A afirmacdo que todas as coisas tém um sentido particular, tornando-as parte
do mundo, um mundo que nao é simplesmente soma exterior de entes, mas a totali-
dade dos entes possui funcdes e significados especificos. Um mundo possuinte de
carater individual: o meu mundo, o seu mundo, identificando-se neles os entes, cada
um com seu significado préprio, ora diferente, ora igual, ora semelhante ao dos ou-

tros, como um mundo de cada homem. Cada mundo é uma Totalidade instrumental

tos diferentes do ser humano e isto se chama proxemia. (DUSSEL, Enrique D. Filosofia da Libertagdo na
América Latina. 2% Ed. Trad. Luiz Jodo Gaio. Sao Paulo: Loyola/ UNIMEP, 1977, p. 30).

154]bidem, 1977, p.29.
1>*Para Dussel a totalidade é o sistema, tendéncia a totalizar-se, autocentralizador com pretensdo tem-
poral de eternizar sua estrutura presente e espacial, incluindo intrasistematicamente toda exteriorida-
de possivel (Ibidem, 1977, p.55).

156DUSSEL, E. D. Para uma ética da libertacdo latino-americana: acesso ao ponto de partida ético. Tra-
ducdo de Luiz Jodo Gaio. Sao Paulo: Loyola; Piracicaba: UNIMEP, vol. 1, 1977, p. 93-94.
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de sentido, uma totalidade dentro de outra totalidade, ou seja, o mundo-cosmos, esta-
belecendo valores tanto a espacialidade como a temporalidade, privilegiando o lugar
onde se nasce (passado). Este lugar predeterminara o todo, o mundo deste ser, sua
totalidade, afirmando-se como centro ou periferia.

Contrariamente do pensamento heideggeriano, em que o outro nao esta pre-
sente para o Dasein pelo simples fato de estar geograficamente préximo deste. A
atencdo pelo passado do mundo (Totalidades de Totalidades) concentra-se em identi-
ficar as raizes da dominagao que se estende sobre toda a América Latina. Isto, porque
a instauragao desta relacdo com o outro vige desde a indiferenca e estranheza - a ndo
plenificacdo do ser-com e sua esséncia deficiente.

A decifracdo de um mundo como um projeto temporalmente adveniente, é o
indicio da recorrente questao hermenéutica; pensar o passado que pode ser explici-
tado a uma pré-compreensao dentro de uma espacialidade, que por apresentar carac-
teristicas humanas, entende-se por centro ou periferia do mundo, no entanto, tal
mundo pode ser centro e periférico de outros mundos.'® Por isto, a Filosofia da Li-
bertacao fixard a atengdo ao passado do mundo e a espacialidade, com a intengao de
detectar a origem de sua colonizacdo, uma arqueologia da dependéncia, a debilidade
de um povo, a aparente incapacidade e o atraso da América Latina.

Sobre este fundamento, elucida-se a categoria de Totalidade dentro do uni-
verso do oprimido, e descobre-se a auséncia de um lugar, sempre sem mundo, sem
transcendéncia, sem singularizacdo dentro da Totalidade vigente para o Outro. Diante
desta exclusdo, o pensar dusseliano propde a formagao de uma nova Totalidade andlo-
ga, a afirmacdo do Outro como vitima, originando o movimento de negacdo da nega-
¢do, de forma a empreender como auxilio na passagem da antiga Totalidade para nova
totalidade de forma a priori.1® Para Dussel, a Totalidade ontolégica tem o caréter de
oprimir o Outro, um fator que o reduz a mera exterioridade, um ente do préprio

mundo. Tal procedimento revela como supressao do pobre, ausenta sua participagao

157 [bidem, 1977, p.31.
158 DUSSEL, Enrique. Filosofia da Libertagdo, Critica a ideologia da exclusdo. Trad. George 1. Massiat.
Sao Paulo: Paulus, 2005, p.117-138.
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na estrutura (ontologia da Totalidade), ndo havendo espago para este por ser uma nega-
tividade, o ndo-ser as margens da Totalidade.!>®

A propésito do que vem sendo desenvolvido, é oportuno registrar que a ana-
lise da cultura ibero-americana como Totalidade arquetipica num contexto herme-
néutico, sustentada numa atitude critica face a abordagem totalizante é de suma im-
portancia para pensar América Latina. O mundo ibero-americano é apreendido, nes-
ta perspectiva, como realidade proto-histérica conferindo sentido ao presente. Dussel
aproxima-se do pensamento de Ortega y Gasset, na qual a compreensao entende que
"a substancia da histéria, cujo miolo, ndo sao as idéias, mas por debaixo delas: aquilo
que chamamos de crencas. Um homem define-se mais por sua crenca, do que por
aquilo que pensa". Historia é vida e vida é experiéncia concreta destes homens. 160

Por conta da exigéncia de um sentido que supere a Totalidade, irrompe-se o
possivel no interior do pensar filoséfico da libertagdo, uma trajetéria de anélise cons-
ciente dos problemas e riscos que uma proposta contém. O processo supde aproxi-
magdes sucessivas, progressivamente complexas entendendo a Totalidade como algo
inacabado ou que possua perfei¢do, porém, costuma ser autorreferente, pois s6 existe
a diferenciagdo interna, (a mesmidade e o Outramente). O Outro é uma mera redu-
¢do, cognoscivel, algo ja dado, pura facticidade que nega a possivel liberdade, aquele
que e acentua ao extremo o ser ja-dado, a impossibilidade de transcender, ¢! desde
extremo negador da liberdade, que se faz correlata a “ciéncia da conduta behavioris-
ta metafisico watsoniano”. “A particularidade deste pensamento watsoniano entende
o comportamento humano como algo que depende de fatores comuns a todas as
formas da acdo humana.” 162 Por isto, as rea¢des humanas sdo semelhantes diante de
excitacdes idénticas. Se existe a possibilidade que ausente o elemento surpresa como

o espanto, a imprevisibilidade de cada agdo, isto compromete o espaco da liberdade,

19DUSSEL, Enrique. Filosofia da Libertagdo, Critica a ideologia da exclusdo. Trad. George I. Massiat.
Sao Paulo: Paulus, 2005, p.117-138.
160DIAZ NOVOA, Gildardo. Enrique Dussel en la Filosofia latinoamericana y frente la Filosofia eurocéntrica.
2001. Tese de Doctorado en Filosofia. Valladolid: Universidad de Valladolid, 2001, p. 29.
161DUSSEL, Enrique. Para una ética da Liberacion latinoamericana, Tomo I: Buenos Aires: Siglo XXI, 1973,
p- 50.
162]pidem,1973, p.76.
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o que significa exercer de forma plena todas as faculdades humanas, importancia
primordial da vida. 163

Portanto, se o homem é unicamente o jd-dado, o intramundano, sua
liberdade parece impossivel, isto porque, tal implicador torna o homem prisioneiro
do ja-dado. Esta implicacdo reduz o homem a um estado animalesco, negando
sua estrutura ontoldgica e essencialmente aberta e transcendente A necessidade
metafisica de transcender apontada por Dussel é o que se pode afirmar como
inerente e essencial ao ser-humano que sai de si, por sua alteridade, ndo é tornar-se
livre para ser ele mesmo, mas sim, a afirmacdo de ser outro, diferente de tudo e
todos, negando assim, como pretende a agdo totalizadora, ser transformado em
objeto, pois é outro ser, ou seja, distinto de seus pares e de qualquer outra forma de
vida aquilo que denomina-se como tnico. 164

Este conceito de que o homem é perfeito, e plenamente realizado em seu
poder-ser, é a medicdo de todo o projeto humano ontolégico e sera aquele que por
sua plenitude antropolégica e por sua bondade abrir-se-a ao “Outro”, como o outro,
em decorréncia de um amor que ama primeiro alternativamente: o amor-de-justica, e,
nao por motivos fundados em seu préprio projeto de Totalidade. Algo que nao é me-
ramente um imperativo ético, mas essencialmente da prépria estrutura humana,
principio que Heidegger ja havia conotado, em relacdo ao Dasein de que existe a ne-
cessidade preservar a dignidade do outro, de si e dos demais entes, sem isto, o mes-
mo ndo vem a ser ele mesmo.1%® O vir a ser continuo, e jamais um ja-sido
imediatamente possuido, €, portanto, o julgamento, que a incognoscibilidade deste
outro na proximidade “face a face”, perfila-se em uma multiplicidade que atordoa o
sujeito, e desarticula sua inteligéncia, levando a um estado de perplexidade e

rendi¢do, aquilo que Dussel denomina de objeto de esperanca que é “o Outro”, um

163[bidem.
164 DUSSEL, E. D. Para uma ética da libertagdo latino-americana: acesso ao ponto de partida ético.
Tradugdo de Luiz Jodo Gaio. Sao Paulo: Loyola; Piracicaba: UNIMEP, vol. 1, 1977, p.77.
165CABRAL, Alexandre Marques. Heidegger e a destruigdo da ética. Rio de Janeiro: UFR] & Mauad,
2009, p.87.
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prius, anterioridade sua, algo que ndo pode ser pensado ou imaginado a partir das
experiéncias que ja se teve da realidade dada, mas a promessa de algo “novo.” 166

O inderterminante, que transcende as possibilidades intramundanas que
apreendem, subjetivam e fusionam, marcado pelo préprio ndo ser do ente que é
sempre Vvir a ser, ndo pode ser fundamentado na razdo.1®” Este Outro, que nao posso
abarcar “o nada” indeterminado, é a negacdo positiva das negagdes. O ambito da ex-
terioridade é a pessoa como “nada” perante a Totalidade, o sistema, o Todo. Permi-
tindo o pensar a liberdade como abertura (Erschlossenheit), vislumbrando como alter

gratuidade.

2.1.2 A possivel alter-gratuidade em Dussel

A questdo sobre a liberdade ou determinacdo da vontade constitui um pro-
blema filoséfico espinhoso, tanto para o campo da metafisica e da ética. O problema
em questdo é saber, afinal de contas, em que medida determina-se o fazer? Em que
medida pode-se, afirmar tais agentes livres? E ainda, se tudo que fazem ¢é de fato ne-
cessario. Cabe também perguntar se a causalidade natural permeia todos os nossos
atos? Ou, se a existéncia do espaco para a liberdade é algo concreto, escolhendo li-
vremente entre varios cursos de agdo possiveis?

A concepcdo de liberdade aplicada desde a antiguidade e em particular pelos
gregos, que ao diferenciar o cidadao - membro da polis - do escravo, e suas diferentes
naturezas, a liberdade oposta a escravidao e, portanto, nao possuia ainda o 6nus me-
tafisico que viria incorporar a nocao posteriormente. De acordo com o senso comum,
afirma-se que uma acdo é realizada livremente quando o agente que a realiza ndo
estd sendo coagido ou forgado a realiza-la, ou seja, quando pode escolher entre varios
cursos de agdo possiveis, sem ser constrangido a tomar nenhum deles em particular.
Mas o que significa escolher livremente um curso de acdo? Sempre é possivel afirmar

que a escolha ou o ato do agente, parece livre ao observador mais atento, na verdade

166DUSSEL, Enrique. Para una ética da Liberacion latinoamericana, Tomo II: Buenos Aires: Siglo XXI, 1973,
p- 92.
167’DUSSEL, Enrique. Para una ética da Liberacion latinoamericana, Tomo I: Buenos Aires: Siglo XXI, 1973,
p-77.

73



é determinado por motivacdes, inclinacdes e desejos que compelem a agir assim, sig-
nificando dizer que ndo tem controle sobre aquilo faz seu ser (os desejos e motiva-
¢oes), logo, ndo pode dizer que se age livremente, pois seriam estes escravos de seus
proprios impulsos. Em relacdo a determinagdo interna, existe também o caso em que
estes sdo forcados a agir em desacordo com sua vontade, ou seja, por coagdo externa.
Toda acdo, para ser considerada efetivamente livre, deve envolver os seguintes ele-
mentos: controle do agente sobre a acao, algum grau de consciéncia, auséncia de coa-
¢do interna e externa, possibilidade de escolha. Mas, por outro angulo, se o ato livre
pressupde auséncia total de causalidade ou determinagdo (interna ou externa), para
ser considerado livre, ndo seria esta uma determinagado para o ato livre, recaindo tal
esfor¢o no vazio -conotando que tal formulacdo ndo consiga afastar o ato livre do
fantasma do determinismo. E dificil imaginar tal ato livre, sem uma causalidade, con-
fusa seria a acdo humana sem que a mesma, fosse produto ou efeito de um desejo,
motivacdo ou inclinagdo do sujeito que a realiza. Mesmo um ato totalmente despro-
vido de significado, de emocao ou planejamento é determinado por causas anterio-
res. Assim, estaria o homem fadado a prisao dos fatores condicionantes da natureza?
Subsequentemente a elaboracdo tematica da alteridade, é um conceito em
que se explicita a liberdade como uma caracteristica constitutiva do ser humano, vis-
to que, é na acdo que ele concretiza o seu projeto, ou seja, 0 homem est4 “condenado”
ontologicamente a ser livre e responsavel. Contudo, para ndo sofrer tais implicagdes,
ele busca fugir desta armadilha ontologicamente existencial e angustiante. Ao negar
que seja livre, abstendo-se de responsabilidade pelo seu existir. Entretanto, ao agir
desta forma, este nega sua propria esséncia. 198 Segundo Pévoas, a manifestacdo de
negagdo interna é o mascaramento do nada de ser e da angustia, definida por Sartre

como atitude de md-fé.1%° A md-fé!’0 revela-se como possibilidade de ser da existéncia

168DUSSEL, Enrique. Para una ética da Liberacion latinoamericana, Tomo I: Buenos Aires: Siglo XXI, 1973,

p- 75.

169 POVOAS, Jorge Freire. A ma fé na analitica existencial sartriana. 2005. 117f. Dissertacdo (Mestrado

em Filosofia) - Universidade Federal da Bahia. Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas, p.2.

170Sartre chamard essa atitude de ma-fé, pois é pela ma-fé que o homem pode acreditar na possibilida-

de da fuga da angustia e da responsabilidade pela sua existéncia. Sartre conceitua dessa forma a ma-

fé: "Aceitemos que ma-fé seja mentir a si mesmo, desde que imediatamente se faga distin¢do entre
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humana, fundamentada no postulado bésico do existencialismo sartriano que sen-
tencia: “a existéncian humana precede e condiciona sua esséncia”. O ponto de partida
do existencialismo evidencia-se justamente nesta sentenca ontolégica. 171

Portanto, a “existéncia precede a esséncia humana”, significando dizer, que
primeiro o homem existe para depois escolher “o que vai ser”. Em primeira instancia,
o homem surge no mundo e s6 posteriormente se define. Isto acontece, j4 que é cons-
titutivo do para-si ser livre para fazer escolhas. Por conseguinte, o ser humano esta
condenado a ser responsével por suas opcdes. E a partir de sua existéncia que sua es-
séncia podera ser definida. Por nao ter uma esséncia pronta, o homem escolhe a partir
do seu livre agir, surgindo justamente da questdo sobre a liberdade e suas implica-
¢Oes, a importancia do pensamento de Jean-Paul Sartre para a Filosofia.

Diante destas implicacOes, a existéncia humana passa a ser angustiante, ao in-
vestigar os aspectos da consciéncia humana, tais como sua individualidade, seu en-
gajamento e sua responsabilidade ontolégica, torna-se evidente que o homem esta
condenado a buscar no absurdo da existéncia um sentido para seu agir. 1’2 O pensa-
mento dusseliano, puramente chega a alteridade gratuita, entendendo-se que a mes-
ma sé constitui-se como tal, a partir de uma obliteracdo da Totalidade, é que se al-

canca a liberdade total'”3; que de forma correlata o pensamento sartriano descreve:

mentir a si mesmo e simplesmente mentir". A despeito disso, o ser humano deve se haver com seu
cotidiano, ou seja, indiferente aos acontecimentos do mundo, o homem deve fazer seus projetos rumo
ao ser e se haver com sua existéncia, enfim. Isso fica claro nas palavras de Sartre: Fugir da angtstia e
ser angustia, todavia, ndo podem ser exatamente a mesma coisa: se sou minha angustia para dela fu-
gir, isso pressupde que sou capaz de me desconcentrar com relacao ao que sou, posso ser angtstia sob
a forma de ‘ndo sé-la’, posso dispor de um poder nadificador no bojo da prépria angtstia. Esse poder
nadifica a angustia enquanto dela fujo e nadifica a si enquanto sou angiistia para dela fugir. E o que se
chama de md-fé. (SARTRE, Jean Paul. O ser e o nada. Petrépolis: Vozes, 1997, p. 93,89.).

71 [bidem.

172DUSSEL, Enrique. Para una ética da Liberacion latinoamericana, Tomo I: Buenos Aires: Siglo XXI, 1973,
p-75.

173AMES, José Luiz. Liberdade e Libertacdo na Etica de Dussel. 1987. 205f. Dissertacdo (Mestrado em
Filosofia) - Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Curso de Pés Graduacdo em Filosofia, Pontificia
Universidade Catdlica do Rio Grande Sul. Porto Alegre, p. 51.
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[...] é por uma escolha fundamental ou originariamente livre que o homem
poe diante de si o fim ou o projeto ontolégico (...). A alteridade é simples-
mente fatico, escolha fundamental, primeira e incondicional. 174

A escolha é absurda diz Sartre, ndo porque embasadamente esteja em alguma
razdo, mas sim por impossibilitar o contrario, ou seja, ndo ha como ndo escolher.
Dussel denomina isto de esgotamento metafisico subjetivo sartriano,'”® devido ao
fato de ter fundamentado no préprio sujeito individual, o que contrariamente diz: “Se
o fundamento é o ser na qual se abre pela compreensdao o homem (que nao é sujeito),
tal ser ja ndo é livremente eleito, nem sequer por uma elei¢do fundamental ou origi-
nal.”176

O ser ndo é conceituavel uma vez que sua adveniéncia futuristica é essenci-
almente poder-ser. Para Dussel a escolha constitui-se como algo absurdo no pensa-
mento sartriano, ndo porque esteja embasada na razdo, mas por ndo possibilitar o
contrario - a ndo escolha. A tese sartriana de que “a existéncia precede a esséncia” é
contraditério, o homem ndo produz o ser do homem. Ao contrario, “o ser se impde
ao homem, o ser do homem é a priori”.177 O homem podera ser mais do que aquilo
que ao nascer recebeu como seu ser, mas nunca podera deixar de ser o que é como
também ndo poderd ser radicalmente outro. Mesmo ocorrendo variagdes o homem
serd o mesmo ente. O homem é um ser relacional, estabelece, modifica e acresce algo
ao seu ser.

Nesta atmosfera o homem jamais podera produzir seu ser, nem tampouco
deixar de ser o que é ao nascer.!”8 Ndo se pode enquadrar o homem a tais determina-
¢des, o que significa dizer aquele que ndo se determina totalmente, como sugere Wat-
son, Freud, nem se pode afirmar o incondicionamento pleno como pretende o pen-

samento Sartriano. A liberdade desloca-se entre duas extremidades, sem ser uma e

174DUSSEL, Enrique. Para una ética da Liberacion latinoamericana, Tomo I: Buenos Aires: Siglo XXI, 1973,
p-75.
175DUSSEL, Enrique. Para una de-struccion de la historia de la ética. Buenos Aires: Ser Y Tiempo. 1973, p.
159.
176DUSSEL, Enrique. Para una ética da Liberacion latinoamericana, Tomo I: Buenos Aires: Siglo XXI, 1973,
p- 76.
177 Ibidem.
178 Ibidem.
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outra; aproxima-se ora mais da Totalidade e sua determinacdo, e em outro momento
mais da alteridade incondicional. Na esquematizagdo sobre o processo de passagem

explicita-se da seguinte forma:

Quando o homem acede a liberdade (Y), abrem-se possibilidades de realizar

a liberdade do Outro (A, Al, A?) para ser livre, ou fechar-se na Totalidade,
negando o Outro (B, B!, B?). O progresso histérico da humanidade (passa-
gem de Y a Y®) ndo nega a liberdade e sim amplia sua margem (AB é menor
que A! BY). Mas ao mesmo tempo o homem pode ser mais livre ou alterativo,
(j& que A? se aproxima mais de a do que de A) ou mais bestial e totalitario
(porque B? se aproxima mais de t do que B). A totalizacao (t) e a naturaliza-
¢do do homem (e paradoxalmente sua autodivinizacdo); a Alteridade ou o
“servico” (a) é a libertagdo do homem e sua plena humanizacdo. Na histéria,
contudo, jamais A2 Y B? tocara em t (é um infinitésimo), e quem pretendesse

ter tocado ou cumprido ao divinizar-se se totalizaria e tocaria na verdade
£.179

Esquema 1. Liberdade e Libertacéo.

a= Alteridade

t= Totalidade

Linha assintota A "YB"

X=0rigem animal da
evoucao do homo

Y= Momento de acesso a
liberdade

YZ= Avanco da historia

Fonte: DUSSEL, Enrique. Para una ética da Liberacion latinoamericana, Tomo II: Buenos Aires: Siglo
XXI, 1973, p.95

O conceito de progresso histérico em Dussel diferencia-se da nocdo iluminis-
ta, pois, ndo se trata de progresso indefinido e necessariamente perfectivel. Ao con-

trario, permanecer sempre real a possibilidade de fechamento, da totalizagdo, como

179 DUSSEL, Enrique. Para una ética da Liberacion latinoamericana, Tomo II: Buenos Aires: Siglo XXI, 1973,
p. 116-117.
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no esquema 1, denominado por Dussel, permitindo verificar que o “progresso histo-
rico” é, pois, o avango da histdria aberta a uma dupla possibilidade: a realizacdo da

liberdade do Outro ou fechamento na Totalidade negando o Outro.

2.1.3 A liberdade entre o factual e o transcendente

Nao se pode perder de vista que para Dussel, o homem é prius factual fisico, e
sua realidade é o “omnitudo realitatis”. 18 E por este manifesto da filosofia como uma
exterioridade que o ser que se impde. O humano insere-se como aquele que alcanca
sua identidade do pensar e de ser. Trata-se, portanto, de uma mediagao factual a re-
producdo da vida, atos humanos enquanto realizacdo efetiva, aquilo que denomina
de sistemas performativos de maior ou menor complexidade. 181 A partir dai o fil6-
sofo utiliza-se do par conceitual totalidade-exterioridade, a existéncia de dois tipos
de vertentes tedricas anti-hegemonica que, apesar de passarem por tematicas afins,
circunscreve-se, como uma mais restrita que a outra. Assim sendo, a realidade fisico-
biolégica-real é uma dialética real, estando além, em um processo continuo, mesmo
que haja tentativas de abarca-la, sua atual condicdo é in-compreendida. A esséncia é
uma totalidade incognoscivel, ou seja, o conhecimento sobre algo jamais se esgota.!82
Desse ponto de vista, a libertacdo propicia ir além, significando a emancipacdo do
Outro, permitindo assim, que se amenize a violéncia estrutural sem transcender o
sistema da totalidade, para isto, a formulacdo funda-se em um transpor, o momento
ético critico da filosofia da libertagdo para uma nova factibilidade.

E interessante assinalar que o mundo é de sentidos, porém, existem casos que
os entes ou proprio rosto ao irromperem, permanecem ocultos, ndo despertando

qualquer sentido; sua presenca é uma insignificancia. A revelagdo do mesmo resiste

180 O homem irremediavelmente é, desde o ventre, um homem (é o prius factual fisico). A ele se abre na
ordem de transcendéncia (existéncia) onde habita, mas condicionado, primeiramente, por seu préprio
ser: é somente um homem. Dai que sua liberdade, sendo uma nota fisica de sua esséncia, tera
igualmente em sua facticidade fisica sua propria regra, seu condicionamento. (DUSSEL, Enrique D.
Para una de-struccion de la historia de la ética. Buenos Aires: Ser Y Tiempo. 1973, p. 64).
'8! DUSSEL, Enrique. Etica da Libertacdo - Na idade da globalizagdo e da exclusdo. Trad. Ephraim
Ferreira Alves; Jaime A. Clasen; Lucia M. E. Orth. 2* Ed. Petrépolis /R]: Vozes, 2002, p.237.
'¥2 DUSSEL, Enrique D. Para una de-struccion de la historia de la ética. Buenos Aires: Ser Y Tiempo. 1973,
p-65.
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em nao ser algo, todavia o desocultamento se afirma como “alguém”, "individuo",
uma interpelacao desejante de ser reconhecido. Este humano transcende as "determi-
nagdes normais" da realidade, seu querer é ser livre, o que implica em uma realidade
prética: assumir (estar consciente de sua situacdo) e lutar pela mudanca. Para isto é
necessdrio libertar-se primeiro de tudo aquilo que o aliena, e gritar contra o sistema
injusto que oprime e exclui o vitimado.

Dussel desconstréi, a medida que desobstrui daquilo que ndo permite ver,
possibilitando a experiéncia de uma "l6gica da exterioridade", que segundo o pensa-
dor, organiza o discurso a partir da liberdade do outro. A origem deste discurso (des-
ta l6gica) estd no outro como pobre, oprimido, ignorado e no seu reconhecimento
como ser. Esta logica é o "fato real humano pelo qual todo homem, todo grupo no
povo se situa "além" do horizonte da totalidade". O Outro é a alteridade quando ir-
rompe como estranhamento, o diferente, o distinto, o pobre, o oprimido, aquele que
estd a beira do caminho, fora do sistema, manifestacdo do rosto sofredor que interpe-
la por justica. O seu direito funda-se na constituicdo da dignidade humana; o clamor,
a provagao, o grito e a sua propria condicdo de oprimido. Como ja se tem observado
a logica deste pensamento desdobra-se em duas formulagdes: O primeiro momento
amparado no pensamento heideggeriano analisa a liberdade como possivel “O dei-
xar ser”. O segundo sob a influéncia levinasiana analisa a liberdade como “negativi-

dade primeira”.

2.1.4 A liberdade como possivel “o deixar ser”

Nao se pode dizer que o pensador da floresta negra tenha permanecido es-
quivo a questdo do outro. A alteridade também ocupa importante papel no ambito
de suas reflexdes. André Duarte, em seu texto Heidegger e o outro: a questio da alterida-
de em Ser e Tempo, expressa a proposta de um resgate da compreensao de alteridade
em Ser e Tempo. Para Duarte, Heidegger, “parte da analise do encontro do outro na

cotidianidade mediana, chega até o problema do reconhecimento da alteridade que
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todo Dasein ja traz em si mesmo.” 182 Esta constituicdo investigagao, aponta as simila-
ridades entre o pensamento dusseliano que se apoia nas contribuigdes do pensamen-
to heideggeriano no que tange a elaboracao de uma filosofia da comunidade. Na Vor-
lesungen de 1919-1920, Heidegger manifesta claramente sua posigdo: a pergunta pelo
ser e dever ser respondida em nivel da “vida factica” e ndo em nivel da subjetivida-
de, o que significa que se deve partir da cotidianidade e permanecer nela. A direcao
se inverte, diz Dussel, porque se passou agora a tematizacdo da prépria experiéncia
natural para cotidianidade em que ja esta dada a totalidade do ser do homem: “nao
ha in-volugdo e sim reflexdo sobre a prépria transcendéncia.” 184

As distingdes fundamentais estdo entre a compreensao primeira que concei-
tua a abertura do mundo como tal, e a compreensao interpretadora derivada e fun-
damentada nos tteis entes intramundanos que sempre apresentam com sentido.'®
Inseridos em um mundo que ateméticamente se constitui de forma ingénua, ausente
de qualquer. Para Ames, o pensar dusseliano entende que este homo se abre para
compreensio do ser, mas sem tematiza-lo. E portando-se da atitude pratica e nio teo-
rética que se compreende a raiz fundante de tal formulagdo. 8¢ Com isto ndo se dico-
tomizam as duas atitudes, pois a compreensao existencial possui “uma compreensao
de tudo o que se apresenta dentro do mundo, mas sua atitude ndo é teorética e sim
cotidiana, existencial.” 187

Tal argumentacdo salienta-se que existe a possibilidade de fazerem-se as dis-
tingdes entre sujeito e homem. O ser sujeito é uma possibilidade de ser homem.!88 No

termo, a liberdade existencial faculta a pessoa alcangar um comportamento cada vez

18DUARTE, André. Heidegger e o outro: a questdo da alteridade em Ser e tempo. In: Natureza Hu-
mana 4 (1): 157-185, jan-jun. Curitiba: Editora UFPR, 2002, p.157

184DUSSEL, Enrique. Método para una filosofia de la liberacion - Superacion analéctica de la dialéctica hegelia-
na. Salamanca: Sigueme, 1974, pp. 157-158.

185DUSSEL, Enrique. Para una ética da Liberacion latinoamericana, Tomo I: Buenos Aires: Siglo XXI, 1973,
p. 66.

186 AMES, José Luis. Liberdade e Libertacdo na Etica de Dussel. 1987. 205f. Dissertacdo (Mestrado em
Filosofia) - Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Curso de Pés Graduagdo em Filosofia, Pontificia
Universidade Catolica do Rio Grande Sul. Porto Alegre, p.55.

187 DUSSEL, Enrique. Para una ética da Liberacion latinoamericana, Tomo I: Buenos Aires: Siglo XXI, 1973,
p-42.

188 Thidem.
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mais satisfatério para as situacdes de que existem, descobre-se em si “formas alterna-
tivas, variadas e auténticas de ser”. Por outro, lado a relagdo homem-mundo ¢, pois
mais que a relacdo sujeito-objeto. E uma interagao direta com exigéncias sociais e cul-
turais, abrindo-se perspectivamente a todos os dados situacionais. Enquanto sujeito,
defronta-se com o intramundano objetual. O homem abre-se a compreensdo existen-
cial, ao ser adveniente. Nao apenas conceitualiza-se um objeto, mas compreende-se o
proprio ser pré-conceitualmente. Aquilo que pode reduzir o homem a sujeito e fecha-
lo em uma de suas possibilidades. O risco da “metafisica da subjetividade moderna”
inicia com pensamento cartesiano de Descartes e culmina em Sartre. 18

Para Ames, a liberdade na argumentacdo da libertacdo, esta no fato da esco-
lha possivel. Ressaltando que esta existéncia é ingénua, cotidiana, uma possivel com-
preensao profunda do poder-se, aquilo que se entende como principio bésico, para
que haja de fato tal liberdade, sem uma deliberacdo explicita’® Neste compasso, o
individuo caminha ao encontro da liberdade ou sera que ela deve desenvolver-se
dentro dele? Nesta perspectiva, a liberdade é a posicdo do sujeito no mundo para

escolha de um pro-jeto.

O pro-jeto é o que ndo pode ser tematizado; o pro-jeto é o que é compreen-
dido cotidianamente, mas nao pode ser tematizado; mas o que digo pode ser
tematizado. A liberdade depende da compreensdo do poder-ser adveniente
e esta compreensdo do mundo é atematica, mas o que falo é tematizado. O
que ndo posso tematizar é como compreendo poder-ser. Por exemplo, se
pergunto: ‘O que vocé quer ser?” ‘Eu quero ser fil6sofo’. Por que vocé quer
ser Filosofo? Porque eu quero a vida vivida dessa maneira (...). Isso é atema-
tico, o pro-jeto, por que eu sou assim, me compreendo assim, quis ser fil6so-

fo. Atemética é a compreensao e nao a eleigao”191.

Dussel, conclui dizendo que “atemética” é a compreensao e nao a eleicao.
Quando se examina a nogao dusseliana de liberdade como um deixar ser as possibi-
lidades, afirma-se ndo apenas a compreensao, como também a eleigdo, serdo atemati-

cas. Tal afirmacao encontra-se a partir da passagem em que se formula a escolha:

189DUSSEL, Enrique. Para una ética da Liberacion latinoamericana, Tomo I: Buenos Aires: Siglo XXI, 1973,
p.-68.

19AMES, José Luis. Liberdade e Libertacdo na Etica de Dussel. 1987. 205f. Dissertagdo (Mestrado em
Filosofia) - Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Curso de Pés Graduagdo em Filosofia, Pontificia
Universidade Catolica do Rio Grande Sul. Porto Alegre,p.64.

1]bidem.
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O homem nunca tem uma mediacdo que se imponha como necesséria. Ao
contrario, apresenta-se lhe intramundanamente uma multiplicidade que se
assume na escolha existencial e ndo temdtica, determina a impossibilidade
das outras possibilidades. 192

A evidéncia do argumento apresenta desencontros e riscos, ndo correspon-
dendo as suas posigdes de producdo textual de Dussel que segundo Ames tais mo-
vimentagdes do pensamento dusseliano demonstram-se inconclusivas. Isto porque ao
analisar a sua primeira fase, em que tudo se apresenta em formulagdo, a impressao
que se da é que pensamento de Dussel vai a dar um préximo salto, porém, sem elu-
cidar o problema anterior. A suspeita de Ames é vélida, pois parte do principio em
que é possivel uma escolha livre na escolha existencial, pois 0 mesmo afirma: esta é
“atematica (existencial) resume-se a uma compreensao e nao a “eleicdo” (escolha).”1%

Esta liberdade de escolha é um querer que segue sempre o juizo pratico
mesmo que haja alguma oposi¢do do juizo teérico. Uma vontade que s6 é capaz de
livre escolha ou decisdo em matérias suscetiveis de livre arbitrio ou juizo pratico dis-
cutivel e contrastdvel por juizos préticos opostos. Com isto, é valido dizer que a li-
berdade humana constituir-se-ia indeterminada e determina por uma vontade que
deseja certas coisas, precisamente porque necessariamente quer outras.

As particularidades da filosofia libertadora tangem a necessaria distingao en-
tre “o ente abstrato e objetual, ente conceitualizado (ra ovrar), do 1til que temos dia-
ria e existencialmente a mao (ta mpayuara). ” '”* Na cotidianidade, 0 homem depara-
se com fatores que sdo uteis, coisas que possuem utilidade para algo. Apenas, a partir
da compreensdo do que pode ser considerado como algo, é que atribui-se o caréter
utilitdrio, compreendo as coisas intramundanas como mediagdes que tém sentido

dentro do marco total de referéncia. 1% E a partir da compreensao de algo, que inter-

192 DUSSEL, Enrique. Para una ética da Liberacion latinoamericana, Tomo I: Buenos Aires: Siglo XXI, 1973,
p.70.
19 AMES, José Luis. Liberdade e Libertacdo na Etica de Dussel. 1987. 205f. Dissertacdo (Mestrado em
Filosofia) - Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Curso de Pés Graduacdo em Filosofia, Pontificia
Universidade Catdlica do Rio Grande Sul. Porto Alegre, p. 65.
194DUSSEL, Enrique. Para una ética da Liberacion latinoamericana, Tomo I: Buenos Aires: Siglo XXI, 1973,
p.-68.
195DUSSEL, Enrique. Para una ética da Liberacion latinoamericana, Tomo I: Buenos Aires: Siglo XXI, 1973,
p-69.
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preto o mesmo. Este compreender é apenas um aspecto tematico do jad compreendido
de modo atematico. A atematizagdo existencial é compreendida quando o homem
descobre as possibilidades de abertura do poder-ser proveniente. Os pressupostos
intuitivos evidenciam que o compreendido ndo se mostra totalmente a visdao do ho-
mem. Portanto, para ser compreendido se retira como um horizonte. Por isto é im-

portante dizer:

“O homem nunca tem uma mediacao, que se imponha como necessaria. Ao
contrario, apresenta-se intramundamente uma multiplicidade de possibili-
dades [...]. A possibilidade que se assume na escolha existencial e ndo tema-
tica determina a impossibilidade das outras possibilidades.” 19

Sob a ¢6tica do poder-ser o motivo pelo qual a possibilidade tem sentido (ou
valor), deve-se entender que sem o homem ndo ha sentido; nem valor.

Porém, existe um problema diz Ames, o que determina o “valor” de algo
possivel?1%7 Por que necessariamente prefere-se uma coisa a outra? 1% O valor é defi-
nido por Dussel - aquilo que se apresenta como possibilidade. 1°° Assim valor é defi-
nido como condicdo de possibilidade de agir.

A constatacdo de Ames sobre o pensamento dusseliano é que algo “vale” en-
quanto possibilita a agdo, reforcando a ideia de uma filosofia da préxis. 2°°© Abrindo-
se um paréntese na questdo dos valores. Dussel rejeita desde o mero utilitarismo
pragmatista até a concep¢do da metafisica da subjetividade moderna, para quem a
consciéncia individual pde os valores, passando a ser uma simples criagdo, invengao
da vontade do sujeito. Contudo inspirado pela linguagem de tracées tipicos vitalicios

de Heidegger, entende que os valores sio mediacdes, ndo é um fim em si mesmo,

196]bidem, 1973, p.70.
197 AMES, José Luiz. Liberdade e Libertacdo na Etica de Dussel. 1987. 205f. Dissertacdo (Mestrado em
Filosofia) - Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Curso de Pds Graduagio em Filosofia, Pontificia
Universidade Catdlica do Rio Grande Sul. Porto Alegre, p. 56.
198]bidem.
199DUSSEL, Enrique. Para una ética da Liberacion latinoamericana, Tomo I: Buenos Aires: Siglo XXI, 1973,
p-71.
20AMES, José Luiz. Liberdade e Libertacio na Etica de Dussel. 1987. 205f. Dissertacdo (Mestrado em
Filosofia) - Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Curso de Pés Graduacio em Filosofia, Pontificia
Universidade Catélica do Rio Grande Sul. Porto Alegre, p.58.
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porque se descobrem e ndo inventam desde o poder-ser adveniente ou desde o pro-
jeto histérico de libertagao. 201

Na esfera da agdo percebe-se a existéncia, dois horizontes fundamentais: o
primeiro é o do poder-ser, o adveniente que esta sempre diante de ndés como pro-jeto
do qual temos uma compreensdo pro-jetiva, existéncial e atematica. O segundo é o do
ser ja-dado, a facticidade, uma compreensao tematica e explicita. A interposicao des-
tes dois horizontes fender-se-a um novo ambito: o dos possiveis. Os possiveis abrem-
se desde o poder-ser adveniente, descobrindo-se pela deliberacdo existencial, bus-
cando a realizacdo. Retomando ja que o poder-ser como ser-dado é impossivel.

Nao obstante a estas questdes e suas nuances é preciso compreender estas
funcdes dentro de cada campo da teoria dusseliana de liberdade, e é essencial fazer
a pergunta o que vem a ser liberdade? Conceitualmente Dussel diz: é indeterminacao
diante das mediagdes intotalizantes, nenhuma possibilidade de imediatez. 202 O po-
der-ser e nunca podera ser um ja-sido, o imediatamente possuido. Qualquer possibi-
lidade que venha abrir desde o ser adveniente, ndo impde de modo necessario. Por
isto, o homem pode ter uma atitude existencial, e ndo tematica, acerca da possibili-
dade de eleger e realizar. 20

Apesar da aparente solidez argumentativa, a ilusdo de pensar o homem co-
mo ser mais livre, configura-se na capacidade de ampliar sua liberdade através de
deliberagdes, recaindo-se a indecisao escrupulosa, que no dmbito econémico, quanto
mais possivel seja a amplitude numérica lhe apresente, maior é seu enriquecimento
ilicito. A liberdade contraria tal l6gica, ndo depende de tais fatores apresentados. Se-
gundo o angulo dusseliano sobre a liberdade demonstra que ser livre, é devido a
compreensao aprofundada e ampla e elucidada de seu proprio ser como pro-jeto his-

torico concreto. 204

201 Jhidem.
202 [hidem.
203 hidem.
204 DUSSEL, Enrique. Para una ética da Liberacion latinoamericana, Tomo I. Buenos Aires: Siglo XXI, 1973,
p.78.
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Arbitrariamente o pro-jeto historico, pode tender a um fechamento, signifi-
cando assim, a totalizagdo negadora do outro, o que cabe perguntar como pode des-

cerrar-se como afirmagao do outro? Assim, afirma Dussel acerca desta questao:

A possibilidade que julgada como a que concorda com o pro-jeto, fica ligada
com respeito ao ser, e por isso essa é a possibilidade que ontologicamente
pode constituir meu ser, enquanto que, se cumpro outra possibilidade, me
destituo, me aniquilo nesta possibilidade; o possivel ser ad-veniente - o au-
téntico poder-ser, nao advém, fica reduzido a uma possibilidade. O poder-
ser obriga a possibilidade existencial que lhe permite ser. 205

Acrescendo-se algo ao ser é que se entende conceitualmente a idéia de liber-
dade em Enrique Dussel, o homem ja é ao nascer. Um ser projetivamente que com-
preende o poder-ser. Tal compreensdo pode estar obscurecida, caso a possibilidade
eleita e realizada ndo acresca algo ao ser, destituindo-o e aniquilando. E preciso con-
siderar que este rigor ndo depende do ntimero de possibilidades que se apresentem,
nem tdo pouco de amplitude deliberada. A falta de clarividéncia torna inadequada
toda e qualquer decisao do poder-ser, enquanto escolha destitui e aniquila o ser. E
importante considerar a colocagdo de Ames, sobre as delibera¢des que permitem en-
tender o porqué Dussel diz que a liberdade é um deixar ser as possibilidades, indi-
cando que sdo muitas, e ndo exigem que estejam necessariamente dentro do horizon-
te absoluto do ser adveniente. 206

Quanto menor a imediatez da apresentacao do poder-ser do homem, maior a
contingencia de possibilidades de deliberativas da existéncia, e consequentemente
maior serd sua liberdade para empunhé-las ou ndo. As deliberacdes acerca das possi-
bilidades descobertas impde-se a eleicdo. Deve-se dizer que a eleicdo de possibilida-
des é idéntico ao da liberdade. Quanto mais liberdade obter-se no deixar ser, mais
sao as possibilidades para que se manifestem poder-ser, e maiores serdo as possibili-
dades de escolha. 207 Porém, na finitude humana tem a tragica necessidade de levan-

tar possibilidades, por isto, “a forma eletiva de estabelecer uma possibilidade é um

205 DUSSEL, Enrique. Para una de-struccion de la historia de la ética. Buenos Aires: Ser Y Tiempo. 1973,
p.66.
206 Jbidem, 1973, p.61.
207 DUSSEL, Enrique. Para una ética da Liberacion latinoamericana, Tomo I. Buenos Aires: Siglo XXI, 1973,
p.81.
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fechar o caminho de todas as demais”.?%® Toda possibilidade, uma vez eleita e reali-
zada, é j4 um ser-dado e parte do ser no qual sou inteiramente responsavel. Isto, em
virtude das possibilidades empunhadas que comprometem o destino, a histéria, o
futuro e o préprio ser humano. 2%°
Porém, tal consideracdo ndo afasta o problema apenas o retarda, pois como
se pode decidir uma realidade qualitativamente melhor? Esta liberdade como um
deixar-ser as possibilidades ndo langaria o homem a um arcabougo no qual ndo pode
escapar? Entendendo-se que toda decisdao envolve valores que a condicionam.
Para Ames é preciso langar luzes sobres seguintes pontos do pensar dusseli-
ano sobre a liberdade. 210
a) A liberdade como indeterminagdo, ndo é uma escolha determinada, em
que decide na escolha: por sua finitude deve-se empunhar uma possibili-
dade. Assim contingente ou indeterminado baseando-se no que se refere
ao necessario ou determinado. O homem naturalmente quer a felicidade e
livremente escolhe e procura meios para obté-la.
b) A liberdade ndao depende do ntiimero de responsabilidades que se apre-
sentam, e sim da profundidade da compreensao como intotalizantes.
c) A liberdade como possibilidade a escolher aquilo que convém quando
possibilita adequadamente o poder-ser.
d) A deliberagao ou atitude existencial é o que permite escolher melhor.
e) A deliberacao existencial é atematica, cotidiana e ndo um pensar as coisas
conceitualmente.
f) A deliberacdo explicita é a segunda e se apoia na determina¢do como
hermenéutica existencial.
A liberdade esta no fato da escolha, da possibilidade que melhor convém a

realizacdo do poder-ser. Seria possivel perceber esta possibilidade sem uma delibera-

208 DUSSEL, Enrique. Para una de-struccion de la historia de la ética. Buenos Aires: Ser Y Tiempo. 1973,
p-59.
20AMES, José Luiz. Liberdade e Libertacio na Etica de Dussel. 1987. 205f. Dissertacdo (Mestrado em
Filosofia) - Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Curso de Pds Graduagio em Filosofia, Pontificia
Universidade Catolica do Rio Grande Sul. Porto Alegre, p.59.
210 Jbidem.
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cdo explicita, critica? A deliberacdo existencial, cotidiana, nao estaria eivada de de-
terminagdes nao conscientes?2!1

Quando se afirma que cada individuo livremente escolhe o que melhor lhe
convém para poder-ser; a eleicdo pode ser cotidiana ou critica. O fato de uma eleicao
ser critica deve-se a introdugdo de um projeto que faca mediacdo e explane a e fale a
respeito da mesma. O homem pode escolher livremente, e ndo criticamente. E posici-
ona-se até mesmo em nao escolher. Entao, pergunta-se pode este perceber tal possibi-
lidade sem uma deliberacdo explicita critica? Certamente é possivel, mas nao cotidia-
namente, porque a deliberacdo existencial ndo é critica. Portanto, ndo possui uma
consciéncia explicita. No ambito do possivel, adquire-se, mas necessariamente criti-
ca.212

A anélise de Ames penetra por uma lacuna do pensamento de Dussel, aquilo
que sustenta tanto a deliberagdo existencial quanto a critica, embora sejam dois mo-
dos distintos de existir, permitem escolher a possibilidade que melhor convém a rea-
lizacdo do poder-ser. Sendo assim, deliberar ndo é por definicdo um ato de pensar?
Permitindo escolher a melhor possibilidade em virtude dos condicionamentos, das
determinacdes que ela sofre? 213 O préprio admite que a escolha da possibilidade
possa resultar também de uma deliberagdo critica, enquanto em alguns de seus regis-
tros o pensamento dusseliano diz textualmente que ndo se deve achar que a delibera-

¢do prévia, a escolha em si, seja um ato de pensar. 214

2.1.5 A liberdade do outro: o problema da nadificacao humana
A fase fenomenoldgica conduz Dussel a uma nova formulacao em que as va-
riagdes permitem fazer a seguinte pergunta: como pode haver proximidade, face-a-

face, encontro (didlogo) se o Outro é originariamente distinto sem unidade, nem

2M1]pidem, 1987, p. 65.
22]pidem, 1987, p. 66.
283]bidem.
24DUSSEL, Enrique. Para una ética da Liberacion latinoamericana, Tomo I: Buenos Aires: Siglo XXI, 1973,
p.81.
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identidade prévia? 215> A primeira alusdo ndo gira em torno da questdo da liberdade
no qual Dussel denomina de espontaneidade, mas sim na liberdade do outro. 21¢ O
Outro é uma nadificacdo (negatividade), em relagdo ao mundo (Totalidade). A nocdo
de negatividade é equivoca: “ha uma negatividade que se joga na Totalidade (...) é
aquela que, ultrapassando o horizonte do mundo, afirma o Outro ‘como outro”.” 217
A liberdade é como incondicionalidade do outro, uma afirmacdo da exterioridade
radical do outro. 218

Surge o momento que segundo Dussel, entende como “a negatividade indi-
cando a falta de potencial para chegar ao ato que se da na Totalidade”.?1 E por esta
razdo, que todas as tentativas de exercer a liberdade apresentam-se em grau de nega-
tividade auséncia de potencial ao ente, para tornar-se ato. 220 Esta densidade impede
que consiga ultrapassar o horizonte da Totalidade, o homem s6 pode ter livre arbitrio
na finitude, uma forma combinatéria singular de desejo de transcendéncia e senti-
mento de insuficiéncia, uma mescla de nossa prépria existéncia. Significando que a
compreensao de liberdade é a realizacdo do poder-ser. Quando o ser é identificado
com a Totalidade, a liberdade serd mera autodeterminacao, levando progressivamen-
te o potencial ao ato.

Todavia, é na alteridade, que se trata da negatividade primeira. O Outro que
se exterioriza, ou melhor, a exterioridade da Totalidade. Com isto, a afirmacdo a par-

tir de si mesmo como outro é uma negatividade metafisica. Para Dussel isto

[...] ndo é simplesmente o “poder-nao-ser’ do pro-jeto (possibilidade do fra-
casso), mas a impossibilidade de - ser o Outro como outro desde a Totalida-
de, a impossibilidade de compreendé-lo, abarcé-lo, conhecé-lo desde o fun-
damento”. 221

215]bidem, 1973, p. 117.
216DUSSEL, Enrique. Para una ética da Liberacion latinoamericana, Tomo II: Buenos Aires: Siglo XXI, 1973,
p-112.
217 Jbidem, 1973, p.108.
218 AMES, José Luiz. Da libertacao a liberdade critica interna de alguns pontos da ética de Dussel. Re-
vista Reflexdo, PUCCAMP, Campinas, n° 49, p.72-108, jan/abr., 1991, p.74.
219 DUSSEL, Enrique. Para una ética da Liberacion latinoamericana, Tomo II: Buenos Aires: Siglo XXI, 1973,
p- 109.
220 [hidem.
21DUSSEL, Enrique. Para una ética da Liberacion latinoamericana, Tomo II: Buenos Aires: Siglo XXI, 1973,
p-112.
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Comparativamente ndo ha como negar a influéncia do pensamento levinasi-
ano 222 presente em Dussel. O ‘outro” que ndo é o ‘eu’ é sim o ‘outro diferente’, des-
conhecido, ndo familiar. Entretanto, ndo se trata de outro em posicdo simétrica ao
‘eu’, mas a intersubjetividade referente e originariamente assimétrica. “??3 Assim é
percebe-se que em Lévinas, a relacdo face-a-face é uma atitude moral impedida de to-
talizagdo. Sacrifica-se ao outro, mas ndo se exige o sacrificio de outrem, ndo se decide
por outrem. “A responsabilidade é a nova eventualidade histérica que cabe ao ‘eu’;
uma singularidade do que é ser justo, fazer reinar a ordem da justica nas relacdes
concretas humanas.” 224 Pois a relagao irreciproca, em relagcdo ao Outro, é o ideal, e a
relacao é sempre uma orientacdo ao Outro, um risco continuo, uma incerteza, um
despojamento e uma doagdo continua, visto ndo saber nunca previamente o Outro
termo da relagdo. Nao se podem ter garantias, ndo se sabe o que o Outro vai pedir
exigir ou até mesmo revelar, ndo se espera reciprocidade. A alteridade s6 é possivel a
partir de mim. Porém, como legiferar sentimentos? O que representam as muitas e
tao distintas identidades? O dialogo é o fio ténue segundo o pensamento levinasiano,
isto explica que:

“A transcendéncia do outro em relacdo a mim, a sua ‘orientacdo a mim’ niao
tem o mesmo sentido da minha transcendéncia em relacao a ele: ‘Jamais mi-
nha relacao a respeito do préximo é reciproca da relagdo que vem dele a
mim, pois jamais estou quite em relacdo ao outro. A relagdo é irreversivel’.
Assim, ndo apenas estou impossibilitado de falar ‘sobre” o outro a partir de
generalizacOes, mas também ndo posso sequer falar rigorosamente ‘a partir
do outro’. S6 posso falar a partir de mim e do meu mundo ao outro. Como
sou apenas um dos termos da linguagem face-a-face, sou um ponto de vista

ndo abrangente e uma vista que ndo pode se desfazer do seu ponto de vis-
ta.”225

Para Edward Said, tal ideia implica em entender que a palavra:

222 (...} a Filosofia da Libertagio inspirou-se no pensamento de Emmanuel Lévinas, porque ele nos per-
mitia definir claramente a posicdo de “exterioridade” (como filosofia, cultura popular e economia
latino-americana em relacdo aos Estados Unidos e a Europa), considerando enquanto “pobres” (quer
dizer desde uma economicidade antropolégica e ética), e em referéncia a “totalidade” hegemonica
(politico-autoritdria, econdmico-capitalista, erético-machista, pedagégico-ilustrada, cultural-imperial-
publicitaria, religido fetichista etc.).” (DUSSEL, Enrique. Filosofia da libertagio: critica d ideologia da exclu-
sdo. Sdo Paulo: Paulus, 2005. pp. 46-47.).

23COSTA, M. L. Levinas: uma introdugdo. Petrépolis, Vozes, 2000, p. 19.

24PIVATTO, P. S. A Etica de Levinas e o sentido do humano: critica a Etica Ocidental e seus pressu-
postos. Veritas v. 37, n° 147, p. 344.

225 SUSIN, L. C. Levinas e a reconstrugdo da subjetividade. Véritas v. 37, n. 147, 1992, p. 219.
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[...] a alteridade, diferenca, sdo palavras que se tornaram talismas, com qua-
lidades mégicas, em representagdes ndo apenas estéticas, como antropologi-
cas, filosoéficas e politicas. “Palavras transformadas em conceitos, prenhes de
juizos de valor, orientadas pelos discursos que reivindicam direitos e deve-
res, tolerancia, ou o seu contrario a hostilidade e intolerancia.” 226

Este outro perfila em uma multiplicidade de sentidos que atordoa o sujeito,
conduzindo-o a impossibilidade de conceitualizar o horizonte ontolégico de seu
mundo. O sujeito incognoscivel, como também incompreensivel, tanto no aspecto
atematico como também temaético. 227 O outro por ser exterioridade ao mundo da
particularidade do “Eu”, é impossivel de ser intramundanizado, sendo assim possi-
vel a liberdade. Esta indeterminacdo em relacdo a Totalidade é negatividade primei-
ra. Em relacdo ao mundo deste outro, a tentativa de intramundaniza-lo, resulta na
alienacao e coisificagdo, sua destituicdo como sujeita. 228

Apesar deste outro ser incognoscivel e incompreensivel, pode revelar-se
desde sua liberdade (...) é irrupcdo analégica de sua palavra na Totalidade. 22

Isto significa que temos uma compreensdo analdgica, ou seja, este entendi-
mento dos entes se constitui de forma abstrata e conceitual. Este outro distintivo, cen-
tro de seu mundo, exterioridade ao do “Eu”, inacessivel pela racionalidade s6 pode
ser reconhecido na confianca, liberdade do Outro é anterioridade, exterioridade e
distinta. 230

Sob o enfoque do outro incognoscivel, entende-se que seria inatil se o ho-
mem possuisse um discernimento completo do mundo das ideias, ou até mesmo por
uma possivel capacidade de adaptar seu mundo e, em especial seu mundo social,
dualismo presente entre o0 mundo e o outro, é resultante da imperfeicdo do homem.
A premissa parte do possivel reconhecimento na confianca deste outro, sem fazer
quaisquer distingdes entre bem e mal, justo e injusto, simplesmente confiar neste Ou-

tro. Para Dussel o visto da lugar ao ouvido, fundamento constituido na tradicdo tal-

265A1D, Edward. A representacdo do colonizado. In: . Reflexdes sobre o exilio e outros ensai-
os. Trad. Pedro Maiaq Soares. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2003. P.123.
227 DUSSEL, Enrique. Para una ética da Liberacion latinoamericana, Tomo II: Buenos Aires: Siglo XXI, 1973,
p-112.
228 Jbidem.
229 Jbidem, 1973, p. 113.
230 Jhidem, 1973, p.114.
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mudica. O outro jamais poderd ser abarcado pela razdo, ou seja, transborda, esca-

pando dos limites de toda compreensdo, contrdrio a isto deixaria de ser pessoa-

liberdade, para tornar-se ente, isto sustenta o impedimento de uma formacao de tota-

lidade, aquilo que se denomina de absorcao do Outro pelo mesmo, o que é, em qual-

quer dos significados existenciais de ser. Inquirindo-se ao interpelante apelo deste

outro, que se lanca desde a exterioridade de seu mundo. Esta apresentacdo ostensiva

deste outro, é pura revelacdo em meu mundo. 23!

A situagdo estabelece o face-a-face (panim-el-panim - 0°15 5K 0°19), ou expressdes
ainda mais significativas da intimidade imediata dessa relagdo: ‘Eu lhe falei
boca-a-boca’ (peh-el-peh - 1MX? 7o) que significa a proximidade, o imediato, o
que ndo tem mediacdo, o rosto frente ao rosto na abertura ou exposicdo nu-
ma relagdo em que o Outro é irredutivel ao mesmo, mantendo-se absoluta-
mente separado, desse modo, o que se pretende, é que uma alteridade seja
respeitada e, sobretudo, estabeleca uma relagdo ética e justa entre os ho-
mens. 232

Como ndo posso (compreender) o que verbaliza, devo acreditar no que fala.

Parafraseando Emanuel Levinas, poder-se-ia dizer que o rosto do Outro seria, afinal

de contas, a revelacdao do Outro como vitima?

Paradoxalmente como o crédito de algo preferido, resolve os problemas refe-

rentes ao distanciamento e proximidade? Segundo Ginzburg;:

A distancia ou a aproximagdo sdo, portanto, a fonte de nossos sentimentos
em relacdo aos outros, entdo, nesse mundo, cujas distancias diminuem cada
dia, poderemos projetar uma utopia baseada na tolerancia ao outro, movidas
por uma justica universal capaz de aproximar valores reconhecidos por va-
rias culturas distintas. No entanto, a aproximacao excessiva podera promo-
ver, cada vez mais, 6dio entre povos e culturas assim como o distanciamento
levado ao extremo podem gerar falta de compaixdo.23

Entre os termos proximidade e distanciamento, acentua-se as problematicas,

presentes no pensamento de Dussel em relacdo ao outro, permitindo pensar sobre a

incognoscibilidade do outro remetendo-se ao termo latino composta de dis (particula

com a significagdo de divisdo ou negacdo) e o verbo ferre (levar a forca, arrastar).

231

DUSSEL, Enrique. Método para una filosofia de la liberacion - Superacion analéctica de la dialéctica hege-

liana. Salamanca: Sigueme, 1974, p. 119.
232 Jbidem, 1974, pp. 120-121.
23GINZBURG, Carlo. Olhos de Madeira, Trad. Eduardo Branddo. Sao Paulo: Companhia das Letras,

2001, p. 212.
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O diferente é o arrastado da identidade, indiferenca origindria ou unidade,
até a dualidade. A diferenca supde a unidade: o mesmo. Enquanto dis-tinto
(dis-, e o verbo tingere: pintar, tingir) indica melhor a diversidade e ndo su-
pde unidade prévia: é o separado, ndo necessariamente procedente da iden-
tidade que como Totalidade os compreende, revelagdo distinta em relagdo ao
meu mundo?.

O Outro como outrem, outra pessoa humana, tal como se revela no “face a fa-
ce” (panim-el-panim - 019 X 0°19), permanece exterior a toda tentativa de compreendé-
lo ou domina-lo, a ndo ser que por qualquer forma de violéncia se queira reduzir a
“pluralidade” a “unidimensional da totalidade.” 235 Seria possivel um Outro, (radi-
calmente distinto), sem totalidade que os englobe originariamente e até mesmo vio-
lentamente, incégnito a revelar-se ao Eu? A “alteridade meta-fisica” (ou ética) € jus-
tamente a resposta para os problemas da proximidade e distanciamento?

Para Enrique Dussel esta questdo parece esclarecida, a aproximagdo do ho-
mem pelo homem é fraterna, indicando que a proximidade se da nesta incompreen-
sibilidade, um mistério que se constitui na relagdo fraterna, pela qual necessariamen-
te é incognoscivel, encurtando distancias para alguém que pode esperar-nos ou rejei-
tar-nos, dar-nos a mao ou ferir-nos, beijar-nos ou assassinar-nos.?¢ Tal ato é celebra-
¢do da vitoria decorrente a luta comum, que é o gozo da celebracdo pela liberdade
adquirida. Significantemente este é o momento de estar face a face; o filho e mae na
amamentacdo; sexo a sexo o homem e a mulher no amor; ombro a ombro os irméaos
na assembleia onde se decide o destino da patria; palavra e ouvido do mestre e disci-
pulo na aprendizagem do viver. 237 Identificando o sentido do outro com amor nos

aproxima da obra introdutodria a fenomenologia existencial de Luijpen que diz:

24DUSSEL, Enrique. Para una ética da Liberacion latinoamericana, Tomo II: Buenos Aires: Siglo XXI, 1973,
p-102.
235A totalidade fechada em si mesma, ou a filosofia da dominacéao, tende a totalizar-se, a autocentrar-
se, a pretender uma ontologia onde o dominador aliena o outro, exercendo uma dominagdo que o
aniquila que o considera como o ndo-ser. A alienagdo ndo aceita a articulagdo com o distinto, impondo
que o distinto seja o mesmo, aniquilando o outro que se revela como sempre outro. O outro é distinto,
e ndo apenas diferente. Como a distingdo € alteridade que nega a unidimensionalidade do sistema, seu
bem esta, segundo Dussel, na incorporacao do ser um entre os outros (DUSSEL, Enrique. Para una ética
da Liberacion latinoamericana, Tomo I: Buenos Aires: Siglo XXI, 1973, p.48.).
26DUSSEL, Enrique D. Filosofia da Libertacdo na América Latina. 2* Ed. Trad. Luiz Jodo Gaio. Sao
Paulo: Loyola/UNIMEP, 1977, p.23.
27[bidem, 1977, p.25.
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O encontro de amor pressupde sempre o apelo do outro na minha subjetivi-
dade (...) chamamento encarnado numa palavra, num gesto, num olhar, num
pedido... (que) representam num convite dirigido a mim... a sair de mim
mesmo, a abandonar a preocupagdo comigo fascinado interesse pelo que é
meu (...) Mas sob que condicGes é possivel ‘ver’ isso? A presente forca com
que me encontro em mim e nas minhas coisas torna concebivel minha gran-
de dificuldade de entender a verdadeira significacdo do apelo do outro a
mim. Com efeito, para ver determinada realidade, preciso de mais coisas
que de olhos! Para compreender o significado do apelo do outro, necessito
de certa atitude, para o que é indispensavel que eu ja abandone, de certo
modo, a preocupagdo comigo mesmo(...) Se estou totalmente preocupado
comigo mesmo, absorto em meus afazeres e obsediado por meus pensamen-
tos e desejos, ndo ouvirei o apelo do outro. Inteiramente imerso em mim
mesmo, sei que a priori estou desculpado em relacdo a qualquer pedido(...).
(...) Mas, por outro lado, é precisamente o apelo do outro que me capacita a
livrar-me de mim mesmo. O apelo do outro revela-me uma dimenséao intei-
ramente nova, e talvez insuspeitada, de minha existéncia. Quem sou? (...)
Sou mais que a minha facticidade, pois que a trago como sujeito e, logo, co-
mo liberdade. Como liberdade ‘niilizo” e transcendo toda forma faticidade;
como liberdade, progrido sempre mais rumo a um futuro jamais acabado, no
intuito de estabelecer-me sempre mais seguramente em meu mundo(...) A
compreensdo do apelo do outro pde em causa minha liberdade e minha se-
guranga, visto que o aparecimento de sua subjetividade como apelo me ma-
nifesta a mim mesmo numa dimensdo totalmente nova, a dimensao de meu
estar destinado ao outro. 238

Também é importante ressaltar a colocagdo de Jesus Eurico Miranda Regina,
cuja compreensdo sobre a Exterioridade é: a exterioridade e a interpelacdo do outro
porque é negatividade na “Ontologia da Totalidade”, verdadeiro contraponto da To-
talidade.?3? Como “ndo-ente” da Totalidade ele resiste a qualquer instrumentalizagao,
a sua funcionalizacdo (como o empregado se confunde com a prépria maquina) e
preserva o seu rosto que é sempre provocante, pois estando fora do sistema é um
“nao-ente” do capital, “ndo-produtivo”, “nao-consumidor”, o pobre, o excluido, o
oprimido. O Outro irrompe na Totalidade como algo distinto, extraordinario.?4°

O Outro é Exterioridade porque é livre, estd no horizonte transontolégico da

Totalidade e se faz sentir sua presenca pela sua voz, pelo seu clamor que subverte o

28 UIJIPEN, Wilhelmus. Introdugédo & Fenomenologia Existencial. Trad. Carlos Lopes de Mattos, Sdo
Paulo: EPU & EDUSP, 1973, p.309-311.
29REGINA, Jesus Eurico Miranda. Filosofia Latino-Americana e Filosofia da Libertacdao. Campo
Grande: CEFIL, 1992, p.83.
20]bidem, 1992, p.81.
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sistema: “tenho fome”. Sua voz é a critica severa ao sistema que o privou da digni-
dade e o desrespeitou na sua alteridade metafisica. 24!

A impossibilidade de reduzir ou recolher o rosto 6ntico do outro ao ser -
mesmo, permite entender o desesperado deste Outro por justica: é com o outro que a
pertinente preocupacao na filosofia da libertacdo se faz presente, ou poder-se-ia con-
tinuar ontologicamente isolados. Para enxergar um rosto e reconhecé-lo como sendo
de outro e ndo do mesmo, € preciso ouvir um grito ou uma palavra provocante e res-
pondé-la como se responde a Outro e ndo a si - mesmo, deve-se ser fundamentalmen-
te ético. Ser ético como quem opta por sair do seu mundo intrinseco para aventurar-
se num mundo comum, (do intrinseco para o extrinseco), e assim experimentar a nao
opressao. Isto possibilita que o sujeito, com os outros, possa desfrutar da liberdade
de nao ser isolado, de permitir ao outro que conheca o seu intra-horizonte e conhecer
também sem opressdo este intra-horizonte do Outro. Para o aperfeicoamento dessa
ruptura, o “Outro” ou alter desempenha papel de relevancia, pois a necessidade do
estabelecimento desta ‘libertacao’ somente ocorrera com a atribuigao e reconhecimen-
to do Outro considerado enquanto “pessoa”, aquilo que ndo se prende aos mecanis-
mos de dominio, transcendendo a Totalidade, a propria Exterioridade. 242

E por esta razdo, que a tomada de consciéncia, e a efetividade do direito, e a
verdadeira realizacdo da justica, segue antes, pelo caminho da consciéncia do “ou-
tro”, considerado em sua individualidade como pessoa humana, com dignidade e
nao apenas valor, entretanto, ha necessidade de um encontro entre o Outro e ele
mesmo, ocupando assim, paradoxalmente a posicao na “totalidade” como “exclui-
do”, para proceder a libertagdo, considerada como ato ou procedimento pratico no
qual o ndo-livre passa a ser um sujeito atuante da liberdade. 243

Percebe-se o equivoco na tentativa de uma distingdo ndo absoluta que nega a

possibilidade de quaisquer aspectos de semelhanca ou de analogia, tencionando a

21]bidem, 1992, p.84.
22[bidem.
23DUSSEL, Enrique. Filosofia da Libertagdo: critica a ideologia da exclusdo. 3%d., Trad. Georges. L
Maissiat. Sdo Paulo: Paulus, 2005, p.111.
94



impossibilidade dial6gica em relagdo a este Outro?**. Ames diz que no campo da se-
melhancga isto se apresenta sem resposta. Se Dussel diz, que existe um campo de se-
melhanga, com “Outro” pode ser incognoscivel, mas também incompreensivel, tanto
tematicamente como atematicamente?245.

Para Ames, argumentacdo dusseliana ndo elucida a questdo, ao salvar a
qualquer preco a liberdade com afirmacgdo: o Outro, como negatividade distintiva,
incognoscivel, incondicionavel e indetermindvel, o mesmo ndo menciona com mes-
ma intensidade em relagdo ao dialogo, o encontro, a convergéncia. 246 A problemati-
ca tenciona-se: como garantir o didlogo, o encontro, ou ainda, como sustentar um
“campo de analogia”, “quando se insiste apenas na diversidade” (A nadificagdo des-
te outro em relagdo ao meu mundo,?*” o Outro é originariamente distinto sem unida-
de, nem identidade prévia?*), negando-se praticamente a “unidade”. Contra a ideia
dusseliana, Ames afirma que é impossivel falar em “analogia” sem supor ambos as-
pectos.?4?

As suposicdes do pensamento dusseliano de uma compreensdo através da
revelagdo da palavra (dabar - 127). 250 Ainda que parega ser essencialmente vélida, a fé
seria um termo aceito no ambito analitico filoséfico e possivel como argumentagdo
diante do problema da revelacao deste outro? Ou estaria como diz Ames diante do

“supremamente racional da manifestagdo plena do espirito humano”?%5!

24 AMES, José Luiz. Liberdade e Libertacio na Etica de Dussel. 1987. 205f. Dissertacdo (Mestrado em
Filosofia) - Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Curso de Pos Graduagio em Filosofia, Pontificia
Universidade Catolica do Rio Grande Sul. Porto Alegre, p.68.
245 [bidem.
246 Jbidem, 1987, p.69.
27DUSSEL, Enrique. Para una ética da Liberacion latinoamericana, Tomo II: Buenos Aires: Siglo XXI, 1973,

114,
518DUSSEL, Enrique. Para una ética da Liberacion latinoamericana, Tomo I: Buenos Aires: Siglo XXI, 1973,
p-114.
U9AMES, José Luiz. Liberdade e Libertacio na Etica de Dussel. 1987. 205f. Dissertacdo (Mestrado em
Filosofia) - Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Curso de Pds Graduagio em Filosofia, Pontificia
Universidade Catolica do Rio Grande Sul. Porto Alegre, p.69.
20DUSSEL, Enrique. Para una ética da Liberacion latinoamericana, Tomo I: Buenos Aires: Siglo XXI, 1973,
p.115.
“YAMES, José Luiz. Liberdade e Libertacio na Etica de Dussel. 1987. 205f. Dissertacdo (Mestrado em
Filosofia) - Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Curso de Pds Graduagio em Filosofia, Pontificia
Universidade Catélica do Rio Grande Sul. Porto Alegre, p.70.
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2.2 A Libertacdao como passagem agonica

O comeco de toda ordem nova floresce como corrupgdo e destruicdo da or-
dem antiga de carater fisica, biolégica e natural. Nenhum sistema organizacional seja
de clas ou tribal, aldedo, nomade ou urbano; nenhuma cultura seja antiga ou moder-
na; nenhum sistema econdmico seja feudal, capitalista ou socialista pode dar lugar a
outro superior sem morrer em seu proprio processo. O fato de que algo morre condi-
ciona o possivel novo. Aquilo que caracteriza como momento paralactico que é ne-
cessariamente agonico, e por isto a libertagdo é igualmente a agonia do antigo para o
fecundo nascimento do novo, o da justica. 22 A libertagao é este momento essencial
metafisico, aquilo que situa além do ser, que transcende as determinagdes e condici-
onamentos da totalidade, revelando-se como extremamente oposto. O homem nasce
separado, distinto desde sempre, uma totalidade auto-substantiva?3, além de seu
mundo e do ser. Este manifesto, ndo é uma revelagdo e nem tdo pouco uma exposi-

¢do. Assim Dussel explica o que seria a libertacao:

“A libertag¢do ndo é uma acdo fenoménica, intra-sistémica, a libertacdo é a
préxis que subverte a ordem fenomenolégica e a transpassa numa transcen-
déncia metafisica que é a critica total ao estabelecido, fixo, normalizado, cris-
talizado, morto.” 254

A pulsdo de alteridade é a nova ordem na qual a vitima pode habitar em jus-
tica, uma legitima aplicabilidade de ateismo ao sistema que coloca a vida em risco
que se transforma, mesmo contra sua vontade, principio ativo de destruigdo da or-
dem antiga. O oprimido,?*® como tal, tem alguma consciéncia da positividade de sua

exterioridade, esta manifestagdo, enquanto anelo a uma nova ordem, tém uma ativa

22]bidem, 1977, p.69.
253 Para Dussel a expressdo totalidade auto substantiva refere-se a liberdade de cada homem, ou seja,
somente o livre pode exercer sua autonomia, ser plenamente o outro a realidade realissima além de
meu mundo. (DUSSEL, Enrique. Filosofia na América Latina: 1° Filosofia da Libertagdo. 2* ed. Trad.
Luiz Jodo Gaio. Sao Paulo: Loyola,Unimep,1977, p.48.).
24DUSSEL, Enrique. Filosofia na América Latina: 1° Filosofia da Libertagdo. 2% ed. Trad. Luiz Jodo
Gaio. Sdo Paulo: Loyola/Unimep,1977, p.64.
5 A expressdo oprimido em Dussel, refere-se ao outro e necessariamente ao pobre que seria o lugar
hermenéutico ‘a partir do qual” seriam interpretados os fatos. Em outras palavras, “o pobre” é a medi-
da de todas as coisas, um fato é avaliado a partir do seu significado para o pobre. (DUSSEL, Enrique.
Historia general de la Iglesia en Ameérica Latina — Introduccion general a la Historia de la Iglesia en América
Latina. Salamanca, Espanha: Sigueme & CEHILA, 1983, p.24).
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responsabilidade segundo a epistemologia libertadora dusseliana, por negar quais-
quer fundamentos da ordem vigente. 256

Se a libertacdo é agonica e a liberdade é contingente, o que se da na exteriori-
dade, é o ato de tornar livre, processo pela qual a libertagdo é necessaria. Assim,
afirmar o processo agonico significa o outramente radical e distinto, negatividade
primeira, nadificacdo da totalidade. No entanto, as aporias conduzem ao Outro que
se encontra intramundanizado e cognoscivel, ente abarcado pela totalidade, alienado,
coisificado. O que evidencia que “ndo ha liberdade diante das possibilidades se ho-
mem encontra-se possesso a impossibilidade de escolher, aquilo que denomina-se de
possibilidade auténtica”.?” Um novo trago do pensamento elucida-se com a possibi-
lidade auténtica, aquela que esta em concorddncia com o pro-jeto histérico de abertu-
ra ao Outro, possibilitando a constituicdo ontolégica do ser. Porém, ndo significa a
resolucdo do problema no plano ontolégico, pois este homo possesso, reduzido a um
ente intramundanizado inconsistente, obscurecido em um poder-ser e impossibilita-
do de escolha, reflete aquilo que o pensamento dusseliano entende como possibili-
dade auténtica. 2°® Esta aporia do ponto de vista contemporaneidade nos parece in-
contornavel e atépico. Como este humano criatura singular, ser vivente em socieda-
de, poderé ser levado a transformar essa situagdo objetiva, segundo seus interesses e
capacidade de vida, em certo ponto com o risco de sucumbir? Impde-se segundo o
pensamento dusseliano a libertacdo como intervencao a servigo de reconstituir a ex-
terioridade deste outro, conduzindo a sua forma distintiva. Porém, isto possibilitara
ser livre? Este podera escolher o possivel auténtico? Estaria a libertacao nas presenti-

ficacOes instantaneas de entes em situagdes?

256DUSSEL, Enrique. Filosofia na América Latina: 1° Filosofia da Libertagdo. 2° ed. Trad. Luiz Jodo
Gaio. Sao Paulo: Loyola/Unimep, 1977, p.68.
257DUSSEL, Enrique. Para una ética da Liberacion latinoamericana, Tomo I: Buenos Aires: Siglo XXI, 1973,
p.161.
?*® Dussel entende que uma possibilidade auténtica constitui-se na negatividade, falta de, ndo ente no
mundo, transcendentalidade interna mais subversiva contra o sistema: o “Além” intransponivel e
total. (DUSSEL, Enrique. Filosofia na América Latina: 1° Filosofia da Libertacdo. 2° ed. Trad. Luiz Joao
Gaio. Sao Paulo: Loyola/Unimep, 1977, p.48.)
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2.2.1 Alienacao e Libertacao no processo ontolégico da Totalidade

A realidade prética da exterioridade assume conceder direitos aos isentos de
direitos, consistindo em uma transformacdo radical e de subversao, na oposicdo ao
sistema da Totalidade. O Outro que se exterioriza como alteridade irrompe a Totali-
dade, demonstrando estar fora da norma, fora dos padrdes e da Totalidade vigente,
em sua corporalidade sofredora de oprimido. O rosto sofredor daquele que pede por
comida, o direito do outro, o fora do sistema, ndo é um direito que se justifica pelo
projeto normativo vigente, pelas leis que regulam a sociedade, seu direito, por ser
sujeito, livre, funda-se em sua exterioridade, “na constituicdo real de sua dignidade
humana.” 25 E suficiente afirmar que o estado vitimado de negatividade venha ir-
romper a totalidade? Quando Lukacs fala sobre uma nova ética, afirma em primeiro
lugar o homem social (o Mitmensh) ndo constitui um limite para os outros, mas, ao

contrario, existe um fator essencial para sua liberdade. 260

“O individuo s6 pode ser verdadeiramente livre numa sociedade livre. Da-
qui deriva uma nova concepgdo acerca do desenvolvimento da personalida-
de. Se a ética burguesa o procura no fortalecimento e na expansdo da indivi-
dualidade isolada, para o marxismo o desenvolvimento e na expansdo da
individualidade isolada, para o marxismo o desenvolvimento da personali-
dade sempre significa riqueza de vida, riqueza de rela¢cdes humanas as mais
diversas, campo aberto para as diferentes atividades humanas. O homem
que oprime e explora outros homens ndo pode mesmo individualmente, ser
livre (como o reconheceram, mesmo que de forma negativa, inclusive os es-
toicos e Epicuro). Uma base da ética marxista é o reconhecimento de que a
liberdade consiste na necessidade tornada consciente. Intimamente vincula-
da a isto € o fato de os homens se sentirem parte do género humano.” 261

Para o pensamento lukacsiano, isto representa o diferencial qualitativo, a in-
teracdo de uma classe como tal, o proletariado vinculado ao destino do género hu-
mano, objetivamente, isto se tornou o motivo consciente da acdo pratica.

Nao se pode afirmar que o exercicio da riqueza de vida se cumprira nos mo-
vimentos ditos marxistas, porém, é preciso ressaltar que para Lukacs a liberdade é
necessidade consciente, e que jamais se cumprira enquanto um homem explorar o

outro. Dussel fala de pobres, aqueles que sdo vitimados, Lukdcs fala de relacao entre

259 DUSSEL, Enrique. Filosofia da Libertacdo. Trad. Georges 1. Maissiati. Sdo Paulo: Paulus, 2005, p.47.
260, UKACS, Gyorgy. O jovem Marx e outros escritos de filosofia. 2* Ed. Trad. Carlos Nelson Coutinho,
José Paulo Netto. Rio de Janeiro: UFR], 2009, p.75.
261 Thidem.
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individuos, do homem que atua no desenvolvimento da humanidade. Esta distancia
dos termos utilizados problematizam a elucidagdo, o termo vitima recai ao problema
lukacsiano de vida cotidiana o ser real, aquilo se revela de forma distorcida. Pergun-
ta-se: se tal exterioridade em Dussel explicita as condigdes reais dos vitimados? Se a
propria palavra vitima nao condiciona a este uma representacao estigmatizada? Sua
condicdo estaria de fato explicitada no sentido no qual esta consista como necessida-
de para se tornar consciéncia sendo assim, sua propria liberdade?

Dussel entende que as nogdes de alienacdo e libertagao sdo equivocadas, isto
porque a Totalidade é essencialmente contraditéria. A Totalidade como ultimo hori-
zonte do pensar, é idéntica a si mesma, cuja natureza se diferencia de toda humani-
dade.?62 Logo para Dussel alienacdo é o momento no qual o outro é incorporado,
massificado, coisificado dentro de uma totalidade determinante, perdendo assim su-

as caracteristicas radicais.

2.2.2 A alienacao como processo degradador

Na Ontologia da Totalidade segundo a analise de Dussel, alienacdo configu-
ra-se como a queda na tragédia da mitologia grega, ou como no aparecimento do ali-
enado a partir da matéria informe da propria Totalidade.?®3 Na Totalidade existe
apenas diferenca interna “o mesmo”. Assim, a alienagdo sera o movimento interno a
Totalidade, em que um dos diferidos se degrada na posi¢do de dominado ou a cisdo
da unidade primigénia.?®* Esta outrificacdo segundo Dussel ndo dignifica este outro
essencialmente distinto, a este fora negada a histéria; sua cultura e exterioridade; nao
lhe permitiram ser outro, fora incorporado ao estranho, a totalidade alheia?>. Totali-
zar a exterioridade, sistematizar a alteridade, negar o outro como outro é considera-

do para Dussel, alienagdo. Alienar é vender alguém ou algo; a fazé-lo passar a outro

262 Jbidem, 1973, p.49.
265 DUSSEL, Enrique. Para una ética da Liberacion latinoamericana, Tomo II: Buenos Aires: Siglo XXI, 1973,
p-58.
264 [hidem.
265 Jbidem, 1973, p. 59.
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possuidor ou proprietdrio. Aquilo Mészaros aponta na obra a teoria da Alienagdo em

Marx:

A alienacdo humana foi realizada pela transformacdo de tudo em objetos
vendaveis, em escravos da necessidade e traficantes egoistas. A venda é a
prética da alienacdo (...). A reificacdo de uma pessoa e, portanto da aceitagado
“livremente escolhida” de uma nova serviddo - em lugar da velha forma
feudal, politicamente estabelecida e regulada de serviddao - pode avancar
com base numa sociedade civil caracterizada pelo dominio do dinheiro, que
abriu as comportas para a universal “servidao a necessidade egoista”. 266

Na alienacdo de um povo ou individuo sua singularidade é incorporada e o
mesmo perde seu ser, reduzido ao instrumento do ser de outro.?¢’” Esse mesmo fio
condutor, diz que a alienacdo configura-se desde uma metafisica da ética da alterida-
de causada por este mal denominado de Totalidade, a libertagdo ao contrario é o mo-
do ativo chamado de bem. Porém, a libertacdo em Dussel pode ser algo extremamen-
te distante, na necessidade egoistica de transformar o outro, deparasse com o ser coi-
sificado, o que anula sua interpelacdo, um funcionamento paradoxal no préprio na-
cleo dialético do esclarecimento, uma mesmice subjacente, o humano traz em si sua
inumanidade. O que nos resulta concluir que segundo pensamento dusseliano o pos-
sivel circulante da dialética da Totalidade é perniciosa o que constitui na degradagao

do humano, lacando-o em um arcabouco de dificil saida.

2.2.3 A libertacao alienadora

O possivel movimento dialético na Totalidade é essencialmente degradante e
pernicioso. Isto porque na degradacdo de um dos diferidos na condigdo de domina-
do, requererd da libertagdo um movimento inverso. A inversdao é exemplificada nas
figuras opostas do burgués e o proletariado, os diferidos: cada um destes diferidos
ocupam papéis sociais, de um lado o que domina e exerce a¢do opressora “é o mes-
mo diferido” denominado de “burgués” e do outro o oprimido, “o outro” diferido “o

proletario”. A libertacao do oprimido possui um carater bipolar que advenientemen-

266MESZAROS, Istvan. A teoria da alienacio em Marx. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1981, p.36.

267DUSSEL, Enrique. Filosofia na América Latina: 1° Filosofia da Libertagdo. 2% ed. Trad. Luiz Jodo
Gaio. Sao Paulo: Loyola/Unimep, 1977, p.69.
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te concretizard na supressao do opressor no conflito dos opostos, ou seja, sua morte
como burgués. E referente a este aspecto que Dussel afirma, “temos aqui um redemo-
inho de sombras enganosas”.?®® Na afirmacdo de Marx que nega o Outro absoluto,
exige pensar tudo a partir da Totalidade e consequentemente afirma a natureza e a
histéria como o todo natural e eterno.2¢® Para Dussel, uma vez totalizada a Totalida-
de, a libertagao é restringida ao movimento de ascensao que inverte o jogo conflitivo
dos diferidos. Para que isto aconteca é necessdria a luta, a violéncia de dominadores e
dominados. Contudo, o pensamento de Marx pretende uma libertacdo na qual nao

existe esta divisao classista. E neste processo da supressao antagonica que

[...] o trabalho, segundo Marx, é a esséncia subjetiva da propriedade privada.
Esta é resultado do trabalho humano que produziu conseqiientemente o
processo da alienagdo do préprio homem. A propriedade privada dos meios
de produgdo precisa ser abolida para se chegar a redencao humana, a uma
sociedade baseada na coletividade positiva, através da préxis humana (teoria
mais praxis) pela classe operaria (forca histérica auto-transcendente), che-
gando-se a superacdo da alienagdo. O comunismo é a expressao da proprie-
dade geral e a superacdo das alienagGes, constituindo a superagdo positiva
da propriedade privada, enquanto auto-alienacdo do homem, e por isso co-
mo apropriacdo efetiva da esséncia humana através do homem e para ele;
por isso, como retorno do homem a si mesmo enquanto homem social, isto é,
humano; retorno acabado, consciente e que veio a ser no interior de toda ri-
queza do desenvolvimento até o presente. Este comunismo é como acabado
naturalismo = humanismo, como acabado humanismo = naturalismo; é a
verdadeira solucdo do antagonismo entre o homem e a natureza, entre o

homem e o0 homem. 270

Pergunta-se entdo: Como é possivel evitar o ciclo vicioso, em um cenario sem
garantias, que o dominado ao libertar-se ndo se torne novamente um opressor? A
angustia dusseliana se forma de elementos possiveis que propde evitar cisdes ou con-
tradigdes internas, isto, porque, ndo existe exterioridade o (tudo-o-mesmo é divino),
nao existe possibilidade fora da esfera Totalizante.?”! Sua proposta é de uma Totali-
dade sem divisdes o que seria contrapor-se a ideia de “paraiso do proletariado”, de

uma “sociedade perfeita” como uma realidade intra-histérica o comunismo, a possi-

268DUSSEL, Enrique. Para una ética da Liberacion latinoamericana, Tomo II: Buenos Aires: Siglo XXI, 1973,
pp- 56.
269]bidem, 1973, pp. 56-57.
270MARX, Karl. Os Manuscritos econdmico-filoséficos: O terceiro manuscrito. Filosoficos e outros tex-
tos escolhidos. (Col. Os Pensadores) Sao Paulo: Abril Cultural, 1978, p.8.
271]bidem, 1973, p. 57.
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bilidade segundo a argumentacdo dusseliana é que isto se torne um totalitarismo,
pois, suprimindo-se a possibilidade do horizonte critico, elimina consequentemente a
acao des-totalizadora da Totalidade totalitariamente totalizada. 272

Para Ames o pensamento dusseliano evolui acerca de Marx. De Ontélogo da
Totalidade a Metafisico da Alteridade. Na analise de Ames, Dussel é contrario a um
processo que garanta uma unidade origindria, na qual todas as determinagdes que
diferenciam sdo supressas, e que necessariamente se recorra a luta armada. A 6tica
dusseliana ndo vé espago para novicidade no ambito da Totalidade, 273 tudo se move
no interior da mesma, impossibilitando transcender.?’* Porém, Ames, pergunta se a
garantia libertadora pode existir em Outro Divino??7> Existe uma liberdade absoluta?
Seria possivel tal destotalizagdo da Totalidade em nivel concreto de uma praxis??7¢
Pode-se pensar que o axioma de “algo novo” é sempre uma tentativa de destotaliza-
¢do insuficiente, uma forma insuficientemente concreta. A errdncia ontoldgica mer-
gulhou em um excesso desmedido de deixar-se perder, ocasionada pela vontade de
poder que desfigura o humano, luta e discérdia no préprio ser. 277

Para Mészaros, ndo existe outra forma de liberdade que ndo a humana. A li-
berdade humana é natural e socialmente finita, ndo se pode negar a contradicao ine-
rente de acordo com as questdes circunstanciais que predominantemente sejam ego-
isticas ou ndo.?”8 Porém, poderia a humanidade encontrar algum reftgio para esta
contradigdo inerente? Na perspectiva do pensamento levinasiano, responde que a
alienacao é o mal-de-ser:

O caso limite em que a necessidade se impoe para além da fruicdo, a condi-
¢do proletaria, que condena ao trabalho maldito e onde a indigéncia da exis-

272 [bidem.
273 AMES, José Luiz. Liberdade e Libertacdo na Etica de Dussel. 1987. 205f. Dissertacdo (Mestrado em
Filosofia) - Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Curso de Pés Graduagdo em Filosofia, Pontificia
Universidade Catolica do Rio Grande Sul. Porto Alegre, p.72.
274 [bidem.
275 [bidem.
276 [bidem.
277BRET, W. Davis. Heidegger and the Wil, p. 282 apud ZIZEK, Slavoj. Em defesa das causas perdidas.
Trad. Maria Beatriz de Medina. Sdo Paulo: Boitempo, 2011, p.157.
278MESZAROS, ISTIVAN. A teoria da alienacio em Marx. Trad. Isa Tavares. Sdo Paulo: Boitempo,
2006, p.151.
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téncia corporal ndo encontra nem reftigio nem lazer junto a si, eis o mundo
absurdo da Geworfenheit. 279

A pergunta levinasiana adentra nas transferéncias egoicas e do fascinio no
drama humano é: reconheceria a consciéncia seu proprio enfeiticamento? Se esta
perdida num labirinto de incerteza e sem grande escripulo sua seguranga asseme-
lha-se ao embrutecimento.?80 E-ser estranho para si e para outrem (Du Sacré au
Saint).28! Para pensar a alienacdo em Lévinas é procedimento tal, que o destino dos
que, a maneira da “loucura de Dom Quixote”, ndo encontra o caminho para o desen-
feiticamento mesmo da ambigiiidade em que se desdobra a apari¢do do ser enquanto
ser. Seria certo afirmar que a quixotesca forma de pensar dusseliana, talvez nunca

encontre o caminho para libertagao?

2.2.4 A univocidade Totalizadora

A aversdo ao Outro é negatividade de sua exterioridade, de sua forma distin-
tiva. E, portanto, é a afirmacdo una e univoca do projeto de dominagao fundada na
totalizacdo da Totalidade, que confirma sua ambiéncia retotalizadora e vigente que a
Totalidade assim totalizada é eticamente ma. A razao alienou o Outro, tornou-o coi-
sa, reduziu-o a instrumentos incontrolaveis reificados: o escravo. 282

Dussel explica que a totalizacdo da Totalidade nega qualquer exterioridade, a
praxis:

[...] segundo a ordem vigente é moralmente boa, realiza a exigéncia (leis) do
pro-jeto de existéncia da Totalidade vigente. Essa praxis que cumpre a lei re-
forca pois, a Totalidade e acaba totalizando-a como absoluta. Tal praxis é a
acdo que se ocupa em organizar o Todo como insuperavel e que constréi o
muro da patria sem futuro. E um agir que reduz o Outro a escravidao, alie-
nacao. Inescrupulosamente o projeto de dominagao, a Totalidade vigente to-
talizada afirma uma consciéncia moral tranquila: a coisificacdo é vivida co-
mo um ato natural, legal, perfeitamente licito e moral.”283

2790 termo Geworfenheit usado por Heidegger geralmente traduzido por “derelic¢io” (CINTRA, Benedi-
to E. Leite. Pensar com Emmanuel Levinas. Colecao Filosofia em Questdo. Sao Paulo: Paulus, 2009,
pp-42-43.).
280 Jhidem, 2009, p.36.
281 Jbidem, 2009, p.43.
282DUSSEL, Enrique. Para una ética da Liberacion latinoamericana, Tomo II: Buenos Aires: Siglo XXI, 1973,
p- 79-80.
283 Jbidem, 1973, pp.90,94.

103



E na dimensdo obscura inumana de consciéncia que surge a interpelagio, o
clamor dos oprimidos (a mulher, o filho, o irmdo). A voz que ecoa por libertacdo
querendo ser Outro, e ndo apenas parte, faz com que a agdo dominadora redobre sua
préxis de dominacdo. A determinagao pelo ato violento do dominador fixa-se o outro
eternamente coisificado, o rosto que ressurge na coisa.?* Ora, a coisificagdo humana
é justificavel, entendendo-se que Totalidade justifica o emprego da violéncia como
mediagdo para um bem supremo: o bem da Totalidade totalitdria. Naturalmente a
violéncia é sacralizada, isto porque a instituicdo tem em vista que se estabeleca a paz
e a ordem.?®> Fazendo da Totalidade, uma apelacdo para a violéncia aberta, a “vonta-
de do dominado pela liberdade e 0 amor de justica ao Outro como Outro.” 286

Parece que na presenca ou auséncia da violéncia aberta, as vicissitudes apli-
cadas para supressdo deste outro, eternizam-se em forma de moral fundadas em vir-
tudes. Isto é, virtudes que nada mais sao que vicios sublimados manifestos pela Tota-
lidade totalizada,?®” apresentam-se da seguinte forma:

a) A Prudéncia: a reta interpretagdo das mediagdes a realizar na Totalidade
totalizada elegendo-se aquilo que é melhor convém a mesma. O aspecto legitimo a
aplicabilidade do homicidio em nome da Totalidade. Sendo assim, a veridicidade da
prudéncia é a asttcia, negligéncia, fraude, dolo e imprudéncia.?®¥ Analiticamente o
possivel converge para o projeto da Totalidade que se afirma como dltima e tinica.?8?

b) A Justica: a caracterizacao do cumprimento das leis vigentes da Totalidade
totalizada, mesmo que o homem em sua belicosidade seja opressor gerando armas de
exterminio em massa, é correto dizer que tal ato debaixo da legalidade é justo. No
Mito de Caim e Abel, Dussel diz que Caim é a Totalidade e Abel outro. Sabemos,

Caim mata Abel: eis 0 mal. Caim elimina o outro (a alteridade). O mal ndo consiste

284 Jbidem, 1973, p. 95.
285DUSSEL, Enrique. Para una ética da Liberacion latinoamericana, Tomo II: Buenos Aires: Siglo XXI, 1973,
p.95.
286 Jbidem, 1973, p. 96.
27 Jbidem, 1973, p. 96.
28 Jbidem, 1973, p. 106.
289 Ibidem.
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na determinagdo, mas na negacdo (na eliminagao) do outro. A justica, segundo o pen-
samento dusseliano é avareza, usura e injustica.?°

c) A temperanca: deixa de ser o dominio das paixdes para tornar-se algo
desmedido, a incontinéncia regulada.?® Para a Totalidade, o malévolo esta no prazer
hedonismo desordenado. Porém, o prazer esta em concorddncia com a ordem, o ilici-
to se torna licito. De mesma forma que o ato de valentia exercido sobre os mais fra-
cos esconde, na verdade, um temor ante o Outro negado sob a dominagao.?*? Isto re-
vela a consciéncia de inconsisténcia da ordem que sustenta.??3

Em sintese o projeto da Totalizacdo totalizada é a negacdo do outro em sua
alteridade. Coisificando e instrumentalizando-o de forma cativa. Um dominio de ca-
réater licito, sacro absolutista. Em que qualquer levante ou interpelacdo deste outro é
automaticamente suprimida, porém, tal acdo é legitimada e fundamentada em uma
moral virtuosa aquela dos vicios sublimados do dominador. Abaixo o seguinte es-

quema para ilustrar o projeto de dominagéo:

290 hidem.
291 Jbidem, 1973, p.107.
292 [hidem.
293 Ibidem.
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A dialética de dominagio
desenvolve-se por um mesmo
projeto  (a-b<), repeticic do

“mesmo” sacralizado. (8]
C projetoc de dominagic € o
processo  de submissio do

dominado (B) pele dominador
(A) e a imposigdo de seu pro-
jeto & Totalidade divinizada.

A= Dominador

B=Dominado

C= Exterioridade

a= pro-jeto do grupo dominador

b= pro—eto do grupo dominador imposto & Totalidade

c= Id ominacio.

Fonte: Adaptado da obra de DUSSEL, Enrique. Etica da Libertacao, Tomo II, 1973, p.121.

2.2.5 Alienacao e Libertacao na Metafisica da alteridade

A libertacdo é o movimento inverso da degradacdo, da cisdo da unidade
primigénia, e da prépria mortificacdo do outro. A libertacdo caracteriza-se na ascen-
déncia e descendéncia dos papéis de dominador e dominado, questdo pensada desde

a alteridade que resulta de forma diversificada.

2.2.5.1 Aliena¢ao como distanciamento

Na hipotese da exterioridade ser totalizada; quando todo se afirma como
uno, absoluto aniquila-se o distintivo. Referindo-se ao aniquilamento ndo temos mais
o “Outro”, o distintivo, livre, centro de um mundo préprio, apenas o outro. A opres-
sao do outro é produzida por um processo de passagem desde centro da autentici-
dade do sujeito ao exercicio da vontade de poder.?®* Objetos, de estudos sdo escolhas

de forum intimo tomados de um universo de valores e de uma determinada leitura.

294 Jbidem, 1973, p.59.
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Neste passo, Dussel parece operar metodologicamente por termos tdo fortemente
desenvolvidos em Lévinas, pois sua reflexao nao se move pela dialética hegeliana e
marxiana. Contudo, segundo Cintra sobre a andlise do pensamento levinasiano, “o
eu se aliena em si mesmo. Alienar-se é perder-se no interesse.??> Para Cintra “Nao ter
junto-a-si (chez soi) , ndo ter interior, € ndo comunicar-se verdadeiramente com ou-
trem e ser assim estranho para si e para outrem.?

A alienagao?” desde a Alteridade é produzida pela aversao, negagao, redu-
¢do do outro, supressao de sua exterioridade, isto é, incorporacdo e distanciamento
aquilo que lhe faz perder seu ser, e absolutizagdo, enaltecimento da totalizacdo da

Totalidade.

2.2.5.2 A libertacao alterativa

A ascendéncia do oprimido como a libertacdo do mesmo é o sinequanon no
movimento reconstitutivo da alteridade do outro. A par da questdo processual, o
mesmo é conduzido pelo préprio oprimido que diante da Totalidade, constitui-se
como livre. A liberdade ndo pode caracterizar predicativa da Totalidade, pois intrin-
sicamente é ma, esta jamais poderia ofertar justica, é contraria a sua vontade de po-
der. A justica pode ser esperada daquele sofre a injustica, mas nao daquele que a co-
mete. O préprio oprimido enquanto exterior e intotalizével, afirma-se como tal, apoio

de sua libertagdo. 2°® Portanto, isto implica em um duplo momento: a negacado da ne-

295 CINTRA, Benedito E. Leite. Pensar com Emmanuel levinas. Sdo Paulo: Paulus, 2009, p.41.
29 Ibidem, 2009, p.43.
297 En el trabajo Para una ética da Liberacion Latinoamericana Dussel conceptualiza en la"Alienacion" deriva
del latin alienus (lo que es de otro; extrafio, extranjero; apartado, remoto, fuera de; enemigo, con- trario). En este
sentido comprende de alguna manera el doble término alemin Enfremdung (de Fremde: extranjero; y signi-
ficaria "extranjerizacion") y Entiusserung (de ausser: fuera de, excepto; y seria entonces "exteriorizacion",
"poner fuera de si", pero estrictamente desapropiacion, renuncia, venta). En castellano "alienacion" se distin-
gue, por una parte, de "alteridad" (del latin alteritas: de naturaleza dis-tinta, que deriva de alter: "otro", y que
no debe confundirse con "ajeno"; no es lo mismo "el" otro que lo "de" otro), y, por otra, de "enajenacion" (del
latin inalienatus: puro, no alterado, pero (DUSSEL, Enrique. Para una ética da Liberacion latinoamericana,
Tomo II: Buenos Aires: Siglo XXI, 1973, p. 42.).
28]bidem, 1973, pp.130-136.
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gacdo como limite dialético; e a exterioridade é analética, porque transpde a Totali-
dade para adentrar na Exterioridade®”.

Ao buscar a ruptura com as formas de totalidade, a analética é o método3%,
que consiste na afirmacao da exterioridade do outro. A hipétese maior da metodologia
analética consiste na irredutibilidade do outro a totalidade (como ocorre nas filosofias
de Husserl e Heidegger), intenta-se, desse modo, a edificacdo de uma percepcao da
alteridade que impossibilite a redugao do outro ao mesmo.

A analética tem como fundamento o outro livre, que ndo é dominado, com-

preendido pelo sistema da totalidade, nesse sentido afirma Dussel:

O método analético é a passagem ao justo crescimento da totalidade desde o
outro e para “servi-lo” criativamente. A passagem da totalidade a um novo
momento de si mesma é sempre dialética; tinha, porém, razdo Feuerbach ao
dizer que “a verdadeira dialética” (h4, pois, uma falsa) parte do didlogo do ou-
tro e ndo do “pensador solitdrio consigo mesmo.” 301

A negacao da totalidade ontolégica implica em situar a dialética em um nivel
mais alto (and-), em que o outro em sua alteridade possa ser reconhecido. A analética,
em um momento inicial constitui-se em um método negativo, pois nega a negacao,
ou seja, se opde as totalidades®?2. A posteriori, o discurso se faz ético, aberto em sua

ontologia pela ética’®, permitindo a positividade da afirmacdo da alteridade real,

29]bidem, 1973, p.70
300 “(...) o rosto do pobre indio dominado, do mestico oprimido, do povo latino-americano é o “tema”
da filosofia latino-americana. Este pensar ana-lético, porque parte da revelagdo do outro e pensa sua
palavra, é a filosofia latino-americana(...)” DUSSEL, Enrique. Método para uma filosofia da libertagio
p.197.
301IDUSSEL, Enrique. Método para uma filosofia da Libertagdo. Superacgdo analética da dialética hegeli-
ana. Trad. Jandir Jodo Zanotelli. Sdo Paulo: 1986, pp. 196-197.
302 # A passagem da totalidade ontolégica ao outro é ana-lética: discurso negativo a partir da totalidade,
porque pensa a impossibilidade de pensar o outro positivamente partindo da prépria totalidade; dis-
curso positivo da totalidade, quando pensa a possibilidade de interpretar a revelagdo do outro a partir
do outro.”(DUSSEL, Enrique. Método para uma filosofia da Libertacdo. Superacdo analética da dialé-
tica hegeliana. Trad. Jandir Jodo Zanotelli. Sio Paulo: 1986, p.198.).
“Este juizo material ético negativo é possivel, como dissemos, partindo do dmbito da positividade da
afirmacdo da vida do sujeito humano, como critério e principio ético, e, também, a partir da afirmagao
da dignidade re-conhecida do sujeito que é negado como vitima. Esta dupla afirmacdo é exercicio
prévio da que denominamos razdo pratico-material e ético-origindria, momento necessério, incluido e
anterior a prépria negatividade (que denominamos momento “analético”).” DUSSEL, Enrique. Etica
da Libertagdo- Na idade da globalizacdo e da exclusdo. Trad. Ephraim Ferreira Alves; Jaime A. Clasen;
Lucia M. E. Orth. 22 Ed. Petrépolis /R]: Vozes, 2002, pp. 303.
303 “F necessario saber situar-se no face-a-face, no éthos da libertacao, para que se deixe o outro ser ou-
tro. O silenciar da palavra dominadora; a abertura interrogativa a pro-vo-cagdo do pobre...” (DUSSEL,
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“uma dialética positiva, em que a exterioridade do outro é condigao originaria e fonte
do movimento metédico.” Analéticamente situa todo homem, classe ou povo além
da Totalidade. (ana-lética= além do logos totalizante). A Totalidade abre-se devido a
interpelacdo que desde a Exterioridade lhe é lancada. Os aspectos da libertacdo sao
plenos ndo s6 de dialética, mas também analética, esta expressdo do fato, demonstra
que ndo é simples passagem da poténcia ao ato. 34

Provocativamente o Outro como interpelador3% coloca em questdo a Totali-
dade, pois estd além (and) da mesma. A interpelante forma primeira que a palavra é
captada e irrompe além do mundo do Outro, porém ndo pode ser interpretada ade-
quadamente tal como se interpreta os demais entes intramundanos, “porque pode
interpretar-se algo na medida em que tem relacdo de fundamentagdo compreensivel
deste ser mundano”. 3%

Como hipotese, a unidade léxica de Dussel pretende garantir uma base ve-
rossimil, permitindo avancar pela praxis libertadora ao pro-jeto novo, conjecturando-
se pela revelacdo da palavra do Outro, a incégnita verbalizacdo, a dada conotacgdo de
uma incompreensivel vivéncia, a experiéncia que ndo mensura o que significa o
mundo do Outro “o incégnito”. Em sintese, a revelacao abre-se ao pro-jeto ontolégico
passado, da pétria velha, da dominacao e alienacdo do Outro como Outro, ao projeto
libertador.30”

Enquanto a libertagdo na Totalidade implica na supressdo, na morte do

opressor, significando para o pensamento dusseliano, algo autoalienante a morte do

Enrique. Método para uma filosofia da Libertagdo. Superagdo analética da dialética hegeliana. Trad.
Jandir Jodo Zanotelli. Sdo Paulo: 1986, p.198.).
30¢ DUSSEL, Enrique. Para una ética da Liberacion latinoamericana, Tomo II: Buenos Aires: Siglo XXI, 1973,
p. 200.
305 “Permanecendo fiel a sua perspectiva dualista, Dussel identifica duas ordens juridicas: uma se
identifica com a totalidade, instrumentalizando a dominagdo; a outra com a exterioridade, revelando-
se a expressdo do que seria o justo. Portanto, opdem-se uma “legalidade da injustica” e uma “ilegali-
dade da justica”. Argumenta o filésofo argentino que é enganoso afirmar que a moralidade tem ori-
gem na lei vigente, pois tal formacao se encontra, em sua autenticidade, mais além, no Outro. E a jus-
tica corresponde a resposta, em face de provocagdo ou interpelacdo do Outro, que o reconhece em sua
alteridade”.(SILVA, José Carlos Moreira da. Filosofia juridica da alteridade. 1° ed. Curitiba: Jurud,
2006. pp. 239-240).
306 DUSSEL, Enrique. Para una ética da Liberacion latinoamericana, Tomo II: Buenos Aires: Siglo XXI, 1973,
p- 210.
307 Jbidem, 1973, 211.
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mesmo. A libertagdo alterativa ndo quer a morte, e sim a conversdo do opressor, o
constatando que a fala dusseliana é enviesada pelo ideal cristdo de compaixdo, para
tanto, é preciso a recorrer a conversao do dominador: o oprimido se liberta, libertan-
do, ou seja, ndo se pode libertar o homem sobre o cadaver de outro homem. 308

Em determinados momentos a relacdo violéncia-libertacdo, é demonstrada
sem muita lucidez por parte do pensamento dusseliano, apresentando um utopismo
de uma libertagao alterativa que ndo se alimenta do 6dio ao opressor. Mais uma vez
Dussel descarta a hipotese do real conflito e até mesmo supressao do dominador.
“Dussel diz que o “Outro”, no uso normal de suas faculdades, conserva sempre o
ambito de liberdade, responsabilidade pessoal consciéncia ltcida”. 309 Significando
que o Outro possui um resto intotalizavel, tornando-se rosto, pessoa mistério e como
tal ndo se pode ser destruido. Ora, espera-se que o opressor, seja responsabilizado
por sua dominacao podendo-se assim, esperar-se por sua conversdo. O perdoar o ato
opressor é deixar sé-lo em sua dignidade a epifania vertiginosa o rosto humano.

A libertacdo alterativa, ndo pode ser feita sobre a morte do opressor, pois
deixaria de ser alterativa e analética. A inexistente mudanca, uma impossibilidade do
novo, a anulacdo da nova ordem, e a permanéncia da antiga.3'® A libertacdo é um
movimento de afirmacado do outro e como tal se abre como discurso histérico a novas
etapas imprevisiveis3!l. Uma alteridade libertadora em que o oprimido externiza-se,
intotalizado constituindo progressivamente livre apoiado no projeto histérico de li-

bertacao.

2.2.5.3. O projeto de libertacao
O possivel para um pro-jeto libertador é sua afirmacdo na exterioridade do
outro. A natureza do novo é contraria a reiteratividade do mesmo. Sua mediacao re-

conhece sua negatividade primeira, abrindo a Totalidade vigente, constituindo-se

308 Jbidem, 1973, p.60.
309 Jbidem, 1973, p.97.
310 Ihidem.
311 Ibidem, 1973, p.43.
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assim, uma nova Totalidade histérica que supera a antiga. Segundo Dussel o avanco

dialético do mundo possui uma ética e metafisicamente,

[...] como ponto de apoio ‘o Outro” analético, a partir do qual irrompe a voz
inovadora, pro-cria-dora que permite ao Todo incluir a novidade que nele se
pode instaurar, desde o nada, em forma progressiva. A passagem do antigo
ao novo ndo se pode fazer sem o antigo dominador do Todo deixe de sé-lo,
sem a instauracgdo de uma nova ordem.312

Dussel se dispde em apresentar em mais uma esquematizacao que pode acla-
rar aquilo que se acabou de expor: a esquematizacdo - 9. Apresentada por Dussel

para demonstracao do novo pro-jeto histérico.

“PASAJE” HISTORICO DEL TODO SUPERADO AL NUEVO TODO
POLITICO POR MEDIACION DE LA PRAXIS COMO “SERVICIO”
AL OTRO

~S 2

Totalidad politica _a § El Otro

[B]

Fonte: Dussel, Enrique. Para una ética da Liberacion latinoamericana, Tomo II: Buenos Aires: Si-
glo XXI, 1973, p.62

A Totalidade politica (1), superada, deixara lugar a nova Totalidade (2). A
passagem de (1) a (2) (flecha a) é a inclusdo do Outro numa das suas dimen-
soes. (A). “O Outro”, que clamava por justica desde a exterioridade do (I),
retira-se novamente como exterior em (II), esta, passagem (flecha b) indica a
escatologica posicdo do Outro como livre e a possibilidade do avango futuro
auténtica histéria. O ambito (A) é um novo momento histérico. E o bem co-

312 Jbidem, 1973, p.75.
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mum (2) é superior ao (1) e significa uma promocdo, mas nunca a final: o
Outro é exterior (B)313.

A acdo que evita o fechamento desta nova Totalidade é a superagao da antiga
ordem eticamente mais justa como praxis, porém é preciso discernir a praxis que se
efetua no sistema que consolida a Totalidade vigente. A praxis de libertacdo®4 é
aquela que ultrapassa a Totalidade, adentrando-se na exterioridade3!®. O fundamento
a posteriori deste Outro, o oprimido, ndo enquanto oprimido, mas aquele que se ex-
terniza a ordem vigente. O Outro a “servigo” de alguém, o “trabalho” que gera a no-
va ordem, aquela excede a antiga ordem ética permissiva. 316

Este ato criacionista do novo, ndo possui identificagio com a ordem dada,
nem com a nova ordem construida na justica. O Outro estd além da ordem, um novo
horizonte exterior, possivel que avanca direcionadamente ao futuro da histéria. O
projeto de libertacdo dusseliano é movimento do eschaton, isto é, a impossibilidade de
que a histéria tenha um termino que se feche em si mesma, findando-se assim o pro-

cess0.317 O terno porvir, o basilar da fé, o eschaton que traz consigo a verdade liberta-

313 Se faz necessario além da explicacdo acima citar o texto original de Dussel. (La Totalidad politica (1),
superada, dejaba lugar a la nueva Totalidad politica (2). El pasaje de (1) a (2) (flecha a) es la inclusion del Otro
en una de sus dimensiones [A]. "El Otro" que clamaba justicia desde la exterioridad de I, se retira nuevamente
como exterior en II; ese pasaje (flecha b) indica la escatolégica posicion del Otro como libre y la posibilidad del
avance futuro de la auténtica historia. EI ambito [A] es un "nuevo" momento historico. El bien comiin 2 es supe-
rior al 1 y significa una pro-mocion, pero nunca la final -por lo menos para la filosofia-: el Otro es exterior [B].
(Dussel, Enrique. Para una ética da Liberacion latinoamericana, Tomo 1I: Buenos Aires: Siglo XXI, 1973,
p.62).
314 Sequndo Dussel Paradédjicamente no es ya el ser como "lo visto" lo que funda la moralidad de la praxis. En la
ontologia la praxis es de-ducida y fundada en el ser como pro-yecto comprendido; en ese caso la praxis solo es
mediacion para cumplir lo que estd todavia en potencia en el télos, en el ser como eudaimonia. Ahora, en cambio,
la praxis es trans-versal, se vierte mds alld del horizonte visivo y comprendido, para, como el tanteo de la mano
en la oscuridad, instaurar un nuevo horizonte ontologico desde el Otro, analécticamente. Es justamente la praxis
que se vuelca mds alld del 16gos instaurado (y no puede ya ser como para Aristételes una meta logou) la que
ahora importa. Es una praxis que supera la univocidad del ser en la analogia. Mis alld (and) del 16gos (ana-
l6gos) se establece la justicia. El ir mds alld del 16gos como horizonte ontolégico politico establecido gen": sin
jefe). Dicha anarjé no es un caos como desorden absoluto, sino como el caos por meta-arjia o di-arjia: es supe-
racion de un orden antiguo por instauracion de un nuevo orden, de un nuevo orden analogico. (DUSSEL, Enri-
que. Para una ética da Liberacion latinoamericana, Tomo II: Buenos Aires: Siglo XXI, 1973, pp.63-64).
315 AMES, José Luis. Liberdade e Libertacdo na Etica de Dussel. 1987. 205f. Dissertacdo (Mestrado em
Filosofia) - Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Curso de Pés Graduacgdo em Filosofia, Pontificia
Universidade Catdlica do Rio Grande Sul. Porto Alegre, p. 81.
316 DUSSEL, Enrique. Para una ética da Liberacion latinoamericana, Tomo II: Buenos Aires: Siglo XXI, 1973,
p-123.
317 Ibidem, 1973, p.74.

112



dora, socialmente possivel, a leitura dusseliana dialogal de uma utopia alterativa com
o utopismo concreto3'® de Bloch tem sua polarizacdo no antecipador do futuro3? A an-
tecipacdo de um utopismo consumado, que sendo possivel, vincula a humanidade
ininterruptamente de forma esperancosa e comum da conquista e da perfeicao o que
consiste na apreensdo do passado enquanto gravido de futuro. Em relacdo ao passa-
do, ha sempre uma divida ndo liquidada. Segundo Vieira esta expressao de Bloch
remete-se ao passado como aquele que tem uma divida a pagar, cuja ideia Dussel

recorre elucidando da seguinte forma:

No momento em que o homem é visto como Outro abre como nova aborda-
gem quanto a possibilidade de julgamento da relagdo opressor-oprimido,
julgadas a partir do valor humanum aquilo que da sentido a luta dos movi-
mentos de libertagdo e aos anseios de mudanga radical - é o que consegue
unir todos outros valores concretos que animam os movimentos de liberta-
cdo. 320

Arquitetonicamente, tais sinais de libertagao estdo presentes nos movimentos
do progresso historico, do avanco e nao retrocesso3?!, sendo, o possivel e ndo o neces-

sario, apoiando-se na exteriorizagdo deste outro aquilo transpde as fronteiras, ou seja,

sua libertacdo. Diante disto pode-se afirmar que para Dussel, o ser do homem é como

318 Na explicagdo de Antonio Rufino Vieira a ideia de Ernst Bloch sobre uma utopia concreta é, portan-
to, uma dialética antecipadora do real, animando a acdo do homem sobre o mundo. (VIEIRA, Antonio
Rufino. Marxismo e Libertagdo: Estudos sobre Ernst Bloch e Enrique Dussel. Sao Leopoldo: Nova Harmo-
nia, 2010, p.108).
319Sequndo Dussel El marxismo y Bloch han reducido su discurso a la negacién del "falso" dios imperante: el
orden burgués, pero no han descubierto el contenido positivo de dicho "ateismo": la aceptacion de la sacralidad
del Otro. Es decir, la negacion de la teologia hegeliana por parte de Feuerbach y el privilegiar la antropologia es
justamente la correcta manera de permitir nuestro planteo alterativo. El "ateismo" de los post hegelianos es una
meta-fisica de la Alteridad sin conciencia invirtiendo y dando pleno sentido a la formula de Bloch. Solo el "ateo"
de la Totalidad (destotalizacion y apertura) permite "servir" al Otro como otro (mds alld de la Totalidad declara-
da no-Dios o secularizada). De esta manera el “ateismo” de la Totalidad es condicion de posibilidad de la "uto-
pia" alterativa o el "pro-yecto de liberacion", fundamento de la bondad del acto humano o moral. (DUSSEL,
Enrique. Para una ética da Liberacion latinoamericana, Tomo II: Buenos Aires: Siglo XXI, 1973, p.64).
320VIEIRA, Antonio Rufino. Marxismo e Libertacdo: Estudos sobre Ernst Bloch e Enrigue Dussel. Sao Leo-
poldo/RS: Nova Harmonia, 2010, p. 109.
321 Na explicacdo de Ames sobre a virtude da liberdade humana o pensamento dusseliano diz que a
historia pode ser um avango ou retrocesso, realizacdao do outro ou sua negacao. Disso decorre a neces-
sidade do apelo ético, a abertura ao Outro como outro, como condicdo para o avango histérico. Aquilo
que Dussel distingui do “Iluminismo Histérico” e o “Positivismo”, retratando negativamente a ideia
perfectivel e amparada em leis gerais que comandam o curso histérico (AMES, José Luis. Liberdade e
Libertacéo na Etica de Dussel. 1987. 205f. Dissertagao (Mestrado em Filosofia) - Instituto de Filosofia e
Ciéncias Humanas, Curso de Pés Graduacdo em Filosofia, Pontificia Universidade Catélica do Rio
Grande Sul. Porto Alegre, pp.82-83).
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negatividade primeira, o residual inalienavel e intotalizével, liberdade como polari-
zagao escatologica constitutiva do projeto libertacionista, sendo também garantia pe-
rene de destotalizagdo da totalidade vigente. 322 Sequencialmente o pensamento dus-
seliano entende que o projeto de libertacdo ndo pode ser conceitualizado. Afirma
Dussel: “ideologia alguma pode arrogar-se a condicao de mediagado tinica para a rea-
lizagdo do pro-jeto de Libertacao”. 32% “Ele permitird que sobre seus rastros nascam
ideologias, mas ele nunca pode sé-lo”. 324

Segundo Ames o pensamento dusseliano afirma que isto é utépico, entretan-
to, é preciso distinguir o que sdo utopias ontolégicas da Totalidade e a utopia metafi-
sica.3?> As utopias ontoldgicas “situam-se como ponto de partida a Totalidade mo-
derno-burguesa, e descrevem a Totalidade como causa exemplar”326, ndo existindo
irrupcdo da exterioridade, que no dmbito do possivel o méximo que podem alcangar
é ateismo da Totalidade vigente. Contudo, por lhes faltar um ponto de apoio de exte-
rior, “retornam a Totalidade dialética”, sem possibilidade externar-se como tal.3?’

Ao contrario da utopia ontoldgica, a utopia metafisica é o horizonte de com-
preensdo do cotidiano, isto é, “como exterioridade dos povos oprimidos, sejam na-
¢Oes, classes oprimidas ou marginalizadas”.3?® Particularmente ndo se apresenta um
contetido, s6 explicita um caminho, ndo se descreve a sua organiza¢do, mas sim em
usar e conceitualizar categorias que proporcionam o possivel, aquilo que se entende

como o proprio processo de libertagao. 3%°

32 AMES, José Luis. Liberdade e Libertacdo na Etica de Dussel. 1987. 205f. Dissertacdo (Mestrado em
Filosofia) - Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Curso de Pés Graduagdo em Filosofia, Pontificia
Universidade Catolica do Rio Grande Sul. Porto Alegre, p.83.
SBDUSSEL, Enrique. Para una ética da Liberacion latinoamericana, Tomo II: Buenos Aires: Siglo XXI, 1973,
p-124.
324 [bidem.
325AMES, José Luis. Liberdade e Libertacdo na Etica de Dussel. 1987. 205f. Dissertacdo (Mestrado em
Filosofia) - Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Curso de P6s Graduagdo em Filosofia, Pontificia
Universidade Catolica do Rio Grande Sul. Porto Alegre, p.83.
326DUSSEL, Enrique. Para una ética da Liberacion latinoamericana, Tomo IV: Buenos Aires: Siglo XXI, 1973,

.127.
57DUSSEL, Enrique. Para una ética da Liberacion latinoamericana, Tomo 1I: Buenos Aires: Siglo XXI, 1973,
p-122.
38DUSSEL, Enrique. Para una ética da Liberacion latinoamericana, Tomo IV: Buenos Aires: Siglo XXI, 1973,
p-128.
329]bidem, 1973, p.128.
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Para melhor compreensao desta questdo, considera-se a tarefa do profeta, o
tilésofo (que se faz profeta) e do politico. Perenemente a praxis de libertagao destota-

lizante ou o servigo que se funda no Outro pela afirmacdo continua do outro.

Quem realiza essa préxis é, primeiramente, o profeta e ndo o sabio da Tota-
lidade: é o homem perfeito “que por sua bondade pode abrir-se ao Outro [...]
gratuitamente como Outro [...] por um amor de justica.” 330

Esta expressdo amor de justiga significa o carater de gratuidade e criador que
este amor possui.?3! Amor a servico do outro fora do sistema, necessariamente ndo
exige quaisquer aspectos de reciprocidade. Esta manifestagio de amorosidade do
profeta pela justica faz dele, um fil6sofo, o homem perfeito. Instaurando-se assim,
um analética de libertacdo que ndo se encerra em uma nova Totalidade, na qual o
profeta exerce sua critica. A esta cabe a condicdo metafisica de possibilidade a aber-
tura do Outro como outro, ao progresso histérico e do aparecimento de uma nova
Totalidade.332 E por esta razdo que Filosofia exerce analogicamente o servico proféti-
co o - “ndo dever esperar a gléria nem no dia em que o pro-jeto de libertacdo comega-
ra a ser realizado”, ndo sendo incumbéncia do fil6sofo a organizacdo da nova Totali-
dade. Esta tarefa é do politico, pois este se compromete com a tomada de poder da
Totalidade futura. Segundo Dussel, o filésofo é completamente distinto do politico,
pois se compromete com o servico ao pobre, sem qualquer pretensdo de tomada de
poder, mas com a realizacdo de uma vocacdo pedagégica de libertacdo.33* Paralela-
mente caminham, sem, porém, identificar-se. No exercicio o critico, o fil6sofo, que é
antropologicamente profeta, deverd advertir o politico em sua vocagdo pelo poder,
mantenha-se em uma autocritica de seus atos, em relacdo as suas possiveis chances
concretas de dominacao. 334

Porém, deve-se afirmar que ambos, tanto o fil6sofo como o politico da liber-
tacdo, necessitam adquirir habitos (o ethos) que permitam langar a histéria para o no-

vo. Esses habitos que sdo virtudes distinguem radicalmente dos habitos imperantes

330 DUSSEL, Enrique. Para una ética da Liberacion latinoamericana, Tomo II: Buenos Aires: Siglo XXI, 1973,
p-43.
331 Jbidem, 1973, p.136.
332 Jbidem, 1973, pp. 46,48.
333 Jbidem, 1973, p.127.
*3* Ibidem, 1973, p.129.
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da Totalidade vigente legitimadora da injustica que ndo passam de vicios sublima-
dos. Assim, definem-se as trés virtudes que segundo Dussel sao fundamentais:
1° O amor de justica é motor da histéria, amor ao Outro como outro, na gra-
tuidade e reciprocidade, sempre critico a Totalidade injusta e criador de no-
vas possibilidades auténticas.33
2° A con-fianga que ¢, fundamentalmente, um principio de fé e alteridade. E
preciso saber ouvir na face-a-face. E preciso ter fé na palavra que o Outro
pronuncia, deixando-o ser em sua Alteridade. Um porvir que em suma se
constitui da liberdade, a confianga em uma palavra, ndo é a inica como na
Totalidade, sendo cultura marginalizada como inculta e analfabeta e iletra-
da.336
3° E finalmente, a esperanca é a plena realizacdo futura do outro. Nao se
fundamentando no que se possa fazer pelo outro, mas no que Outro ¢, e po-
de fazer a partir de si mesmo como tal.33” Confiar no outro como futuro, es-
peranca de real libertagdo pela transformacdo da Totalidade pela palavra que
o Outro lanca desde sua exterioridade, misteriosa negatividade primeira.338
A préxis libertadora do profeta (fil6sofo) e politico pde em risco o projeto de
dominacao, questiona a legitimidade do poder da Totalidade. E como existe o levan-
te de ambos diante da injustica, a l6gica da Totalidade ndo poderd suportar sua exis-
téncia. A reagdo é imediata, a esséncia reaciondria s6 pode manifestar-se com violén-
cia, reprimindo todo e qualquer ato oprimido que comece o processo de libertagao.33°
As pretensdes da Totalidade detém-se em fixar como coisa o rosto do Outro.
Sua coisificacao é legitimada por uma voz de ordem, mantenha as coisas como estao,
sendo assim, a violéncia €, portanto, exigir daquele que fora reduzido a pobreza por
certa ordem, permaneca em tal pobreza aniquilante de suas possibilidades justas.340

Para Dussel a mera dominagdo injusta, agora passa ser violéncia no momento em que

335 Jbidem, 1973, p.46.
336 Jbidem, 1973, pp.140-141.
337 Ibidem, 1973, p. 144.
338 Ibhidem.
339 Jbidem, 1973, p.126.
340 Ibidem, 1973, p. 95.
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o outro brada exigindo ser outro. Portanto, a violéncia repressiva do dominador exi-
ge do dominado um revide defensivo. Um choque violento caracterizado como injus-
ta e dominadora, e a outra moralmente justa e defensiva é a guerra. Esta violéncia
legitima moralmente justa é, portanto, a defensiva que liberta contrariamente da ins-
titucionalizada é origem de todas as outras que é denominada de violéncia primei-
ra.3*l A segunda violéncia como resposta libertadora se faz dentro da Totalidade, é
arma contra arma, morte diante da morte. A terceira caraterizada como acao repres-
siva armada contra a violéncia. E aquela que revela o caminho pedagégico de liberta-
¢do como a possivel novidade.?*> Contudo, a violéncia moralmente justa é sempre
defensiva, vontade de liberdade, que é vida e amor ao outro como alterativo343, é a
Unica capaz de ter a postura de perdoar o préprio opressor, esquecendo-se assim o
mal sofrido, negando a possibilidade de vinganca, deixando o torturador seja em sua

exterioridade como Outro.344

2.3 O projeto ideolégico de Libertacao

Pode-se caracterizar o projeto de libertagdo como algo elaborado de uma
utopia metafisica®¥® fator recorrente ao pensar levinasiano que jamais pode ser ideo-
logizada. O projeto existencial libertador, é o mais distante de uma ideologia e ndo
pode sé-lo por esséncia. A ideologia é a formulacdo ontica-conceitual que justifica a
ordem estabelecida, que encobre a verdadeira realidade mistificando positivamente,

sendo sua absolutizacdo. O servico®¥, ao contrdrio, ndo move por ideologias, mas

341 Jbidem, 1973, pp. 95-96.

342 Jbidem, 1973, p. 60.

343 Jbidem, 1973, p.95.

344 Jbidem, 1973, p.128.

345 O tema a Metafisica presente em Dussel e principalmente em Levinas, que entende como uma rela-

¢do tal com o ser que o ser cognoscente deixa de ser conhecido manifestar-se respeitando a sua alteri-

dade e sem o marcar, seja no quer for, pela relagdo de conhecimento. Isto confunde-se neste estagio

com a liberdade do ser cognoscente, nada encontrando que, em relacdo a ele, possa limita-

lo.(LEVINAS, Emmanuel. Totalidade e Infinito-ensaio sobre a exterioridade. Trad. José Pinto Riberio.

3% Ed. Portugal/Lisboa: Edi¢des 70, 2008, p.29.).

346 Segundo Dussel o ato moralmente bom, o “servico”, é ja a paz, é mérito e a felicidade a qual o ho-

mem possa aspirar e que se compromete até a morte no “servico” da libertacdo do Outro. (DUSSEL,

Enrique. Para una ética da Liberacion latinoamericana, Tomo II: Buenos Aires: Siglo XXI, 1973, pp.124, 125).
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integra na paragem nunca palmilhada do criativamente “novo” .34’ Existe a permissao
que sobre seus rastros nascam ideologias, mas o servico nuca pode sé-lo. Para Dussel
esta negatividade primeira, inconceitualizavel enquanto tal é garantia de nao ideolo-
gizacdo, mas, e a0 mesmo tempo, de prudéncia politica. Ao ndo se absolutiza seu
projeto ontico conserva sempre uma ductilidade politica que permite reforma-lo cor-
rigi-lo, adapta-lo. No caminho de libertacdo, o “didlogo” termina por totalizar-se e
impede a libertacdo. Aquele que aceita o Outro é sempre exterioridade, o resto esca-
tologico irrealizavel de todo o projeto, é tao politico, que devera se distinguir do pro-
jeto utdpico irreal no qual denomina de ideologia ortodoxa de conquista, que sempre
é confundida com o projeto de libertagao.348

Para Ames a resposta ¢é insuficiente, uma vez que o mesmo afirma: a Filoso-
fia da Libertagdo corresponde a conteddos implicitos na formagdo ideolégica dos
oprimidos, em tltima instancia, aos interesses de classe, ou nacao, sexo etc.3*? Mesmo
que o dominador colocado por Dussel inicie o ato de violéncia, o dominado respon-
derd com mesma intensidade diante do conflito. Os meios serdo explicitados diante
do conflito, quais sejam as armas, as articulacdes se transformam em baluartes da
luta ideoldgica.3? Como afirma Paul Ricoeur, a questdo central de todas as utopias é
o poder e a autoridade®! e a utopia de Dussel ndo é uma excecao: as vitimas confron-
tam- se com os poderes instituidos de modo explicito ou latente e ndo podem aguar-
dar pacientemente que estes as reconhecam como participantes ou implicado-
excluidos da comunidade de comunicacdo. Provavelmente é o fato de visar a trans-

cendéncia do ser e ndo apenas a mera aceitagdo da ordem instituida, que levou Dus-

347 AMES, José Luis. Liberdade e Libertacdo na Etica de Dussel. 1987. 205f. Dissertacdo (Mestrado em
Filosofia) - Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Curso de Pés Graduagdo em Filosofia, Pontificia
Universidade Catolica do Rio Grande Sul. Porto Alegre, p.89.
348 DUSSEL, Enrique. Para una ética da Liberacion latinoamericana, Tomo II: Buenos Aires: Siglo XXI, 1973,
p-124.
349 DUSSEL, Enrique D. Filosofia da Libertacdao na América Latina. 2* Ed. Trad. Luiz Jodo Gaio. Sdo
Paulo: Loyola/UNIMEP, 1977, pp. 250.
350 Ibidem, 1977, p. 251
%1Djz Ricoeur: “A ideologia é sempre uma tentativa de legitimar o poder, ao passo que a utopia é
sempre uma tentativa de substituir o poder por uma outra coisa qualquer.” (RICOEUR, Ideologia e
Utopia, Ideologia e Utopia. Lisboa-Portugal: Edi¢bes 70, 1991, p. 472).
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sel a classificar a sua proposta como utopia possivel juntando-lhe, todavia, um princi-
pio de operacionalidade ou exequibilidade.

Segundo Ames a dialética dusseliana é uma tentativa de resguardar a figura
do filésofo da instrumentalizacdo ideolégica. A dicotomizacdo errdnea dos sujeitos
da acdo, o politico e o filésofo remetem a idéia, que o politico sem o filosofo é domi-
nador, injusto de uma Totalidade totalizada.?>? O fil6sofo sem o politico é irrealista,
anarquico ou utdpico de um projeto inexistente e irrealizavel. O politico, aquele que
empregando de ideologias, organiza a nova ordem. Porém, necessita do aparato cri-
tico do fil6sofo para que este exerca a sua acdo libertadora, para relancar constante-
mente a nova Totalidade a partir do horizonte absoluto do Outro escatolégico.33

Pensar sobre a hipétese da alteridade da vida, é um critério universalizavel e
relativo, aquilo ndo outorga receitas ético-politicas para serem implementadas, mas
sdo possibilidades constitutivas de modelos abertos, e principalmente a alteridade
nao pode ser colocada como ultimo refugio da verdade, que jamais se encerra. A for-
¢a da verdade, seu poder, estd implicada na liberdade em confrontar as possibilida-
des criadoras, de desenvolver praticas que consolidem a validez dos discursos trama
o modo de ser de nossas subjetividades. A tentativa dusseliana é pertinente, porém,
distante, a catarse que a situacdo da vitima provoca com sua interpelacdo induz insu-
ficientemente a desconstrucao dos modos de sujeicdo e aponta para uma auto defini-
¢do consciente porém isoladas. Este sujeito que obtém o governo de si deve lembrar-
se das tensdes multidirecionais que integram o poder de controle e produgao das for-
cas internas da singularidade humana, juntamente com o enriquecimento e questio-
namentos propostos pelo outro. Esta tensionalidade faz surgir o paradoxo da alteri-
dade que resulta autonomia formada pelo dia-logos e pelo dia-pathos, os espagos inter-

culturais em que constroem as sensibilidades, ndo encerrando de forma alguma o

322 AMES, José Luis. Liberdade e Libertacdo na Etica de Dussel. 1987. 205f. Dissertacdo (Mestrado em
Filosofia) - Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Curso de Pés Graduagdo em Filosofia, Pontificia
Universidade Catolica do Rio Grande Sul. Porto Alegre, p.89.
353 DUSSEL, Enrique. Para una ética da Liberacion latinoamericana, Tomo II: Buenos Aires: Siglo XXI, 1973,
p- 71
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individualismo que de algum modo, conduz a instrumentalizar o outro como meio

para alcangar resultados que dizem respeito aos interesses particulares.

2.3.1 A superagao e questionamentos sobre o problema do mal.

A origem do mal é histérica proporcionada pelo proprio humano nascido da
liberdade, e clausura da dialética da alteridade.?>* Nas expressoes, ética e politica se
originam em um monismo antrépico, que ndo necessita conceber um dualismo onti-
co-ético como no zoroastrismo que expressa uma intensificagdo objetiva entre os po-
deres opostos do bem e 0 mal. Jamais podem ser conotados como criaturas ou coisas,
o que elucida que o homem néo cria, e sim fabrica, e modifica as coisas ao seu redor e
a si mesmo. O homem como ser corruptivel, comete infidelidade com Yahveh, este
mal cometido ndo é uma coisa, nem um deus, e sim modo de ser, um estado de al-
guém. O mal e o bem sdo uma relacdo intersubjetiva do drama da liberdade huma-
na.3® Longe de esgotar a complexa teoria do bem e mal, deve-se entender que esta
intencionalidade é um produto origindrio do préprio homem e, portanto, histérico,
pois foi um ser essencialmente histérico que lhe deu origem.3%® O pensamento de
Dussel espera renovadamente em uma libertacdo final na histéria futura que por
meio da eticidade fundante libertadora obrigard o homem ao compromisso com o
Outro.

Apesar do fato - que nenhuma Totalidade pretenda ser a superagao definiti-
va do mal. E preciso buscar meios pelos quais exista uma liberdade justa, que mani-
feste de diferentes maneiras a instauracdo de uma destotalizacao das totalidades,
significando assim, resistir ao poder sedutor, um mover dialético histérico. A supera-
¢do do mal é o fim da histdria; é o Reino definitivo instaurado ou a totalizacdo da
histéria. Esta problematica é revisitada pela questdao da superacao do mal pela via

histérica, parece impossivel, pois, a Totalidade se afirmando como superac¢do do mal,

35¢ DUSSEL, Enrique. Para una ética da Liberacion latinoamericana, Tomo II: Buenos Aires: Siglo XXI, 1973,
p- 71
355 DUSSEL, Enrique. El humanismo semita, Estruturas intencionales radicales del pueblo de Israel y otros
semitas. Argentina/ Buenos Aires: EUDEBA, 1969, p. 39.
356 DUSSEL, Enrique. Para una de-struccion de la historia de la ética. Buenos Aires: Ser Y Tiempo. 1973 p.
48.

120



é automaticamente negacao do Outro; portanto, ndo o finaliza e sim perpetua a sua
plenitude.

Existem dois problemas decorrentes sobre o problema do mal: Em primeiro
lugar, a afirmativa o mal é humano, ndo é uma coisa nem tampouco uma criatura e
por este motivo sua finitude é reflexo de seu préprio criador. Remetendo-se ao ho-
mem condi¢des plausiveis para desfazé-lo. Porém, ao afirmar a supressao definitiva
do mal, instaura-se uma totalizacdo da Totalidade. Em segundo lugar, que utilidade
teria em constituir uma filosofia da libertagcao, cuja esséncia ética e sua praxis exaus-
tiva deparam-se com algo insuperdvel no horizonte da histéria, o préprio mal. Se a
libertagao é um progresso indefinido em relagdo ao mal, como consolida-la?

Se o mal caracteriza-se como a subversao de uma relacdo, o cerceamento a li-
berdade, ou seja, aquilo que impede de ser mais, ndo s6 o conceito, como também a
préxis, precisam ser repensadas no sentido em que exista uma justica em maior grau,
é preciso obter elucidacdes que garantam tal libertacdo ou como poder-se-ia dizer a
libertagdo como afirmacado da liberdade. Parece que tais utopias concretas ndo conse-
guiram resignificar a perda de sentido colocada por Weber (Sinnverlust), por um la-
do, e perda da liberdade (Freiheitsverlust). Ambas nascidas da acelerada penetragao
da racionalidade instrumental em todos os ambitos da vida.3>” Este desencantamento
aniquilador do humano, evidencia a realidade avassaladora de um no inferno astral
que coloca em xeque toda e qualquer iniciativa emancipatéria, tornando distante o

ideal de uma autodeterminacao.

2.3.2 A inevitabilidade da violéncia

O conceito de violéncia no pensamento dusseliano s6 pode ser utilizado
quando a coagdo perde legitimidade. Deve-se pensar que a coagdo faz uso da forga, e
isto levanta o problema da legitimidade e nao legitimidade legal, e meritdria, isto em
vias de beneficiar a comunidade e até mesmo a humanidade. “Deve-se pensar tam-

bém o que vige a légica de uma violéncia “legalizada”?

357 WEBER, 1959, pp.53-98. apud ARAUJO, A quase utopia da A¢do Comunicativa. Rio de Janeiro,
UER]J, 1997, p.186.
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Na perspectiva dusseliana, todo e qualquer homem que se sustenta sobre o
cadaver de outro homem, ndo pode se libertar.3®® Mas reconhece-se que o conflito é
inevitavel. Embates configuram-se no emprego da violéncia sob outrem e legitimida-
des com teor moralmente justo contra o opressor, intensificam a ideia de que algo ou
alguém deve ser eliminado para se atingir a liberdade. Segundo Dussel, isto elimina
ndo o outro, mas sim a Totalidade como totalizada. Suprimo aquele que suprime a
possibilidade de superacdo. A reducdo aqui é de opressor-outro para opressor-
totalidade. Porém, ninguém esta de tal modo totalizado que ndo haja um minimo de

exterioridade.

Certamente todo homem adulto, no uso normal de suas faculdades, conser-
va sempre o ambito de liberdade, de responsabilidade pessoal, de conscién-
cia lucida. E nesse nivel concreto, irredutivel ao condicionamento que a dis-
tincao de eu-mesmo como Outro, se manifesta como ser humano no ato vo-

luntario, no qual o pecado institucional de dominagao se faz pessoal.3>?

Como se sabe, em primeiro lugar ndo existe a ocorréncia que identifique
opressor com a Totalidade. Em segundo lugar a supressao do outro como o mal “To-
talidade totalizada”, servira para o desenvolvimento de atrocidades. A eliminacdo
nado de outrem e sim de um mal (Totalidade totalizada), justifica tanto aquele que
pretende a libertagdo como a tirania. O argumento ndo mato pessoas e sim o mal,
conduz a um diagnostico que os discursos de nada se diferem, tdo pouco suas prati-
cas. O mal seria o antiprincipio como diria Bloch3¢?, o estorvo harmoénico, a egoidade

perniciosa, inevitdvel gandncia e bestialidade.

2.3.3 O perdao como viabilizacao da libertacao

Notadamente a proposicao perddo é paradoxalmente a inversdao da ordem

natural das coisas, a retroacdo e reversibilidade. ”3¢1 “O que atributivamente seria

358 DUSSEL, Enrique. Para una ética da Liberacion latinoamericana, Tomo II: Buenos Aires: Siglo XXI, 1973,
p. 46,60.
359 Ibidem, 1973, p.97.
360MUNSTER, Arno. Utopia, Messianismo e Apocalipse nas primeiras Obras de Ernst Bloch. Trad.
Flavio Beno Siebenneichler. Sdo Paulo: UNESP, 1997, p. 120.
361DUSSEL, Enrique. Para una ética da Liberacion latinoamericana, Tomo II: Buenos Aires: Siglo XXI, 1973,
p-128.
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castigo aplicado, esquece-se o mal sofrido e a vinganca.”3¢? O assumir como “Olho
por Olho”: a guerra; ou pode-se responder de outra maneira “respeito”. O ato passi-
vo amoroso e de justica que perdoa, é a condicdo de possibilidade de conversao, sen-
do a justica do opressor, abertura e exposi¢cdo do oprimido a alteridade. Os questio-
namentos sobre a proposicdo perdao sao postos na pratica: a aplicabilidade do es-
quecimento do mal sofrido e o perddo ao opressor sao de fato taticas vidveis? Deixar
livres agentes da opressao é legitimo? Por outro angulo, é legitima a supressao do
opressor e de seus instrumentos?

Neste cendrio de disputa, o perddo ndo conserva o passado perdoado e o
presente purificado, embora segundo a colocacdo levinasiana que impulsiona Dussel,
ao contrdrio do que se poderia pensar a percepgdo do passado remonta a derrota do
lado, e o presente alimenta a vinganca e o futuro a retomada de poder. Na prética
histdrica, os opressores ndo se convertem a justica, com o perddo dos oprimidos. A
problemética dusseliana é equacionada pela postura ético-antropolégica de uma
proposicao de perdao que sustenta a ideia alterativa de libertagdo, ndo garante que o
opressor deixado em liberdade, perdoado pelo ato enobrecedor do oprimido, torne a
matar novamente, instabilizando toda e qualquer nova ordem. O fato é que o perdao
estd entre a “Verdade e Reconciliacdo”. O carater relacional face a face segundo Ri-
coeur possui o confronto de dois atos discursivos: o solicitar perdao; e ser perdoado;
sendo assim, efetivamente concretizado o ato.3¢3 O problema é como isto ocorre, pen-
sando-se na incondicionalidade aparente e condicionalidade do pedido de perdao, e
na desproporcionalidade da palavra perddo e confissdo que formam uma dnica per-
gunta: que forca seria capaz de pedir, dar e até mesmo de receber a palavra per-
dao?3¢¢ O paralelismo exercido entre perddo e castigo, sob a imprevisibilidade e a
complexa cadeia de nossos atos, prova o fracasso monstruoso das tentativas institu-

cionais de exercer o perddo.?> Evoca-se uma espécie de caricato deliberador de per-

362]bidem.
363RICOEUR, Paul. A memoria, a histéria, o esquecimento. Trad. La memoire, I” histoire, I’ oubli. Campi-
nas, SP: Unicamp, 2007, p.492.
364]bidem, 2007, p.493.
365]bidem, 2007, pp.494,495
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dao, que como por encanto resolve os conflitos. Esta tiltima observacao no damago da
pluralidade humana Arendt diz: “somos incapazes de perdoar-nos” porque “depen-
demos dos outros, diante dos quais aparecemos numa singularidade que somos in-
capazes de perceber” .36 Sob o signo do perdao Dussel aproxima-se de Ricoeur, for-
mula uma fala libertadora projetando-a como uma agdo para o futuro, “abandona a

nudez de sua enunciacdo, tu vales mais que teus atos”.36”

2.4 A reflexao de Paul Ricoeur sobre Filosofia e Libertacao e os equivo-

cos do termo

A intitulacdo investigativa Filosofia e Libertacao é fruto da intervencao de Pa-
ul Ricoeur e ndo Filosofia da Libertacdo, a fim de ndo haver pré-julgamentos a partir
do confronto entre esses dois termos; presando-se assim como problemética a relagao
entre eles. Para tal distancia atribuem-se duas razées que segundo Ricoeur constitui-

se:

Primeiro, admite-se que toda filosofia tem por finalidade tltima a libertagéo.
Esse termo recebeu mais que um significado ao longo da histéria, como tes-
temunha a filosofia de Spinoza, na qual o terceiro género de conhecimento
tomou-se pela liberacao por exceléncia da imaginagdo e das paixdes. Segun-
da razao; ndo é somente a tematica da libertacdo que é problematica, mas
também as situacOes a partir das quais essas tematicas ficam expostas e sdo
desenvolvidas: assim, as filosofias latino-americanas da libertagdo partem de
uma situacdo precisa de pressdao econdmica e politica que os confrontam di-
retamente com os EUA. Mas na Europa nossa experiéncia original é o totali-
tarismo, sob sua dupla face nazi-stalinista; oito milhdes de judeus, trinta ou
cinquenta milhdes de soviéticos sacrificados. Auschwits e o Goulag. E a his-
toria recente da Europa central e oriental, e todo seu curso, fazem parte das
sequelas dessa histéria monstruosa. Mas essa aventura é em todos os aspec-
tos uma experiéncia de libertacdo; testemunha a queda das ditaduras na
Alemanha, na Italia, na Espanha, em Portugal, na Grécia. Ninguém vai negar
que ambas sejam experiéncias de libertagdo. Varias tematicas e vdrias situagoes
singulares devem ser entdo levadas em consideracdo. Pode-se falar, neste
aspecto, de uma pluralidade de histérias de libertagdo. A questio é entio de
saber o que uma pode ensinar a outra e o que uma pode aprender da outra. Parece-
me importante aqui um corolario: as filosofias e as teologias da libertacdo
ndo podem mais se anunciarem nos mesmos termos, tanto antes como de-

366]bidem, 2007, p.496.
367]bidem, 2007, p.501
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pois do colapso do totalitarismo soviético e apds o fracasso de sua economia
planejada, comumente chamada socialista e revoluciondria. 368

O problema do Outro levantado por Ricoeur referente a filosofia e libertacéo,
procura alcancar uma visdo equilibrada, aplicando-se tanto a heterogeneidade das
histérias de libertagdo, como também preparar as mentes a admitir que estas experi-
éncias sejam, ndo somente diversas, mas incomunicaveis talvez; ou ainda, que a au-
tocompreensao que se prende a uma, dificulta o entendimento pleno da outra, certo
mal-entendido pode ser insuperavel 3°A abordagem ricoeuriana ndo é diretamente
as questdes hermenéuticas da libertagdo que Domenico Jervolino e Enrique Dussel,
cujos atribuem grande importancia. Sua referéncia se faz a questao de observacdes
finais. Abrangendo, a énfase das grandes temdticas ocidentais que tém ligacdo com
experiéncias histdricas de libertagao.37

Para Pansarelli o Outro é o conceito caro que Dussel emprestara dos herme-
neutas franceses, e isto decidira o sucesso desta filosofia e sua intencionalidade de ser
da libertacdo.?”! A auséncia de um rigor analitico, dificulta a elucidacdo do conceito
libertacdo, fazendo-se perguntar: como delinear um caminho preciso, se a no¢do do

termo libertagdo possui tantos problemas?

2.4.1 O significado do espaco em Dussel e Ricoeur

Para Ricoeur, a preocupagao com espago de Dussel é redutivel a sua compre-
ensdo marxista com os compromissos econdmicos. Dussel diz que a preocupagao de
Ricoeur com a Shoah (holocausto), marca uma incapacidade de reconhecer como a co-
lonizacdo europeia é diretamente responsavel pelo legado das nagdes "subdesenvol-

vidas". O ponto em questdo é o significado do espago, que ndo é esclarecido e por isto

368RICOEUR, Paul. Filosofia e Liberazione. La sfida del pensiero del Terzo-Mondo, Capone Editore, Lecce,
1992, p.1. (Tradugao do texto para o portugués de Melissa Quirino Scanhola).
369 Jbidem, 1992, p.2.
370 Jbidem, 1992, p.3.
37IPANSARELLI, Daniel. Filosofia e praxis na América latina: Contribuicdes a filosofia contemporanea
a partir de Enrique Dussel. 2010. 251f. (Tese de Doutorado em Educagio. Area de concentragao: Filo-
sofia e Educacdo.) - Programa de P6s Graduagdo em Educacado. Faculdade de Educacdo da Universi-
dade de Sao Paulo. p. 71.
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dificulta o didlogo. A reconfiguracdo desse espaco exige o abandono da falsa consci-
éncia que sustenta o mito da modernidade. Este ponto por si s6 é suficiente para es-
tabelecer o equivalente espacial que Ricoeur chama de "momento hermenéutico da
critica", que interrompe a analise focada na critica anti-eurocéntrica, devendo assim,
ser compreendido a partir das relagdes mundiais, explicitando que a particularidade
de um acontecimento como a memoria histdrica das vitimas do Shoah (holocausto) nao
sdo suficientes. Para abordar a historia da humanidade, deve-se abordar o fato bruto
da angustia vivida, e seu deslocamento e esmagamento em estado de pobreza.

Para Dussel a faceta do espago é analoga no que diz respeito ao sisterma-
mundo,3”?isto porque seu reivindicar s6 pode distinguir-se, centro e periferia median-
te o recurso da temporalidade. Ainda assim, dado o legado histérico que estabelece a
diferenciacdo do espaco, é possivel conceber a sua reconfiguracdo de uma maneira
analoga. A hermenéutica das “historias incomunicéveis” mantém o dominador no
centro em total inocéncia das possiveis crueldades cometidas em relagdo a periferia
durante toda a modernidade.3”®> Sobre este ponto encontra-se uma sobreposicdo,
quase que total em Ricoeur, uma vez que o objetivo é evitar expectativas utdpicas,
sem deixar que o passado tornar-se irresistivel.

Ricoeur analisa os equivocos e a incomunicabilidade do termo “liberta-
¢do,”%7* entendendo-se que ha muitas histérias da libertacao que ndo se comunicam.
Se a América Latina é confrontada a um problema especifico que se inscreve no cené-
rio mais geral das relagdes norte-sul, a Europa é a herdeira de lutas que culminaram

na liquidacao dos totalitarismos ilustrados pelas palavras gulag e Auschwitz.375

372Gegundo Dussel World - System (Weltsystem o Systeme-monde) indica uma categoria, semelhante ao
“universal concreto” em Hegel, quando se fala de Weltgeschichte; Welt ndo é Allgemenheit (universali-
dade abstrata), mas sim o planetario (planetary, planétaire), o concreto, o sistema capitalista que adicio-
na as nagdes e a0 mesmo tempo supranacional e internacional. (APEL, Karl Otto; DUSSEL, Enrique.
Etica del Discurso y Etica de la Liberacién. Madrid: Trotta, 2005, p. 219.).
373APEL, Karl Otto; DUSSEL, Enrique. Etica del Discurso y Ftica de la Liberacién. Madrid: Trotta,
2005, p.220.
S74RICOEUR, Paul. Filosofia e Liberazione. La sfida del pensiero del Terzo-Mondo, Capone Editore, Lecce,
1992, p.1. (Tradugdo do texto para o portugués de Melissa Quirino Scanhola), p.8.
875 Ibidem.
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2.4.2 O Outro: histéria, memoria e libertacao

O modelo do Outro é certamente um argumento bastante forte na medida
em que nao s6 pde em jogo a alteridade, como junta 0 Mesmo ao Outro. Mas o para-

doxo segundo Ricoeur é:

[...] que, ao abolir a diferenga entre o outro de hoje e outro de antigamente,
oblitera a problemética da distancia temporal e elude a dificuldade especifi-
ca vinculada a sobrevivéncia do passado no presente - dificuldade que esta-
belece a diferenga entre conhecimento do outro e conhecimento do passado.
376

Segundo Ricoeur, a histéria constitui um obstaculo para a compreensdao de

projetos de libertacao latino-americanos.

E preciso que os europeus confessem que o totalitarismo que afronta os lati-
no-americanos, seja de outra natureza, diferente da que nés conhecemos na
Europa. E necessério admitir que no Terceiro Mundo possa-se aguardar ain-
da um socialismo que nds cessamos de esperar na Europa? Essas questdes
devem manter em aberto e processo de amadurecimento. Mas as reservas e
os siléncios que se impdem ndo devem impedir que tire-se licdes do fracasso
da economia administrativa no Leste europeu, nem impedir de lutar para
uma liberdade politica, como condigdo inevitavel de todo crescimento de
produtividade tecnolégica e econdmica e assim como componente da liber-
tagcdo econdmica e social. 377

Dussel concorda com a critica de Ricoeur ao economicismo marxista estandar
e defende a importancia do papel politico. Todavia, em Ricoeur ndo ha desenvolvi-
mento de uma economia, pois o aspecto econdmico é abstrato, é um subsistema do
politico.3”8 Ricoeur retoma o pensamento nietzschiano que, para fugir do passado
"deve tornar-se capaz de esquecer de novo, mesmo que sob a persisténcia dos rastros

historicos. A reconfiguracdo do tempo requer" certa iconoclastia dirigida contra a

376Segundo Ricoeur ambos formam muitas vezes aproximadas na filosofia analitica, devido a similitu-
de entre os paradoxos que eles levantam para uma filosofia que faz do conhecimento empirico, por-
tanto, da observagdo presente, o critério dltimo da verificagdo. As assercdes sobre o outro e as asser-
¢Oes sobre o passado tém comum o fato de que nado sao nem verificaveis, nem refutaveis empiricamen-
te. Tém também em comum o fato de serem, até certo ponto, intercambiaveis, na medida em que séo
principalmente as a¢des de homens como nés que a historia busca encontrar no passado e em que,
inversamente, o conhecimento do outro contém, mais que a compreensdo de si mesmo, a defasagem
entre a experiéncia vivida e a retrospecgdo. Mas essas razdes ndo fazem com que o problema seja o
mesmo em ambos os casos. (RICOEUR, Paul. Tempo e Narrativa. Vol. 3 O tempo Narrado. 1% Ed.
Trad. Claudia Berliner. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2010, p.250.).
377RICOEUR, Paul. Filosofia e Liberazione. La sfida del pensiero del Terzo-Mondo, Capone Editore, Lecce,
1992, p.9. (Tradugao do texto para o portugués de Melissa Quirino Scanhola).
378 APEL, Karl Otto; DUSSEL, Enrique. Etica del Discurso y Etica de la Liberacién. Madrid: Trotta, 2005,
p-239.
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histéria", a fim de libertar quaisquer potencialidades, constituindo-se assim iniciati-
vas e acoes do humano.

O paradoxo gramatical da injuncdo da lembranga constitui parte da me-
moria do oprimido, uma tentativa constituir o tempo e espaco, mas Ricoeur diz como
é possivel afirmar “Vocé se lembrard”, ou seja, poderd esta memoria contar no futu-
ro, fazendo o papel de guardia do passado?®”® Logo, agonica é a tentativa dusseliana
até mesmo sedutora de transformar em uma apologia reivindicadora da meméria
contra a histéria.38 O ataque em regra consiste em julgar a histéria exercendo um
espirito imparcial sob o signo da condenagdo, no sentido de dependéncia, de uma
heranca, e principalmente abstrair acusa¢des.®®! A memoria tem um dever de fazer
justica, “todo passado deve ser condenado”, pela lembrancga, ao outro, que nao o si.38?
E sobre esse pano de fundo que Ricoeur coloca a discussdo hermenéutica-da liberta-
¢do. Deve-se lembrar que Dussel faz o papel de juiz e historiador, perito em perceber
as falsifica¢Oes, assim, no caleidoscépio da filosofia a libertacdo, o mesmo, esta sob o
manejo da suspeita. A problemética hermenéutica aparece na primeira abordagem
bem distanciada do problema da libertagdo, seja em qual for o sentido. A argumenta-
¢do pela legitimidade da transicdo textual, até nas situagdes que tém por implicacao a
libertacdo que segundo Ricoeur inscreve-se da seguinte maneira:

E primeiro lugar através de uma inscricdo, cuja escrita é a expressdo mais
notavel, que a experiéncia passada de nossos predecessores nos vem sob a
forma de herangas recebidas, da transmissdo de tradigdes; é, em seguida
ainda sob a forma textual que se fundam as grandes trocas entre o passado
das tradigdes e o futuro das nossas esperancas mais vivas, entre as quais é
necessario falar de nossas utopias. Acrescento ainda que a hermenéutica
consiste nela mesma numa luta contra o fechamento textual. Nesse aspecto,
Domenico Jervolino marcou bem a importancia da funcdo de refiguracao
exercida pelos textos no plano do agir humano efetivo. E através desse pro-
cesso de refiguragdo que a critica textual vem se inscrever no cerne mesmo
da filosofia da agdo, que considero, também, como o grande envelope de to-
da investigacdo de linguagem. O que acabamos de dizer sobre o intercambio
entre tradigdo e utopia (no texto e por ele) encontra seu equivalente na filo-
sofia da histéria sob a forma de troca entre o que Koselleck chama de espago
de experiéncia e horizonte de espera. Enfim, ndo saberiamos falar de herme-

S79RICOEUR, Paul. A memoria, a histéria, o esquecimento. Trad. La memoire, I” histoire, I’ oubli. Campi-
nas, SP: Unicamp, 2007, p.41
380]bidem, 2007, p.100.
381 Jbidem, 2007, p. 301.
382 Jbidem, 2007, p. 101.
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néutica se ndo recolocassemos o processo de interpretacdo dentro da relagdo
entre texto e leitor. Nesse aspecto uma critica da leitura fornece um elemento
de resposta a objecdo maior de Dussel, segundo a qual a relacdo produ-
tor/produto envolve a relacao autor/texto. Esquece-se nesse curto-circuito o
confronto que atravessa um leitor critico suscetivel de questionar a pertinén-
cia da equacao precedente e de denunciar a relacdo de dominagdo dissimu-
lada no processo de transmissao e de tradicdo. O fendmeno mais importante
nesse aspecto ndo é tanto a inscrigdo na escrita, ou seja, o tornar-se texto a
partir da acdo, mas a relacdo critica de leitura, que torna possivel o tornar-se
acao do texto. Esse tornar-se ac¢do do texto reconduz a hermenéutica a ética,
especialmente a uma ética que coloca num lugar central o fen6meno de alte-
ridade. Permito-me assinalar que ha lugar para varias filosofias da alterida-
de: assimétrica para Lévinas, reciproca para Hegel. Ha igualmente lugar pa-
ra varias figuras da alteridade: a corporalidade, o encontro com o préximo, a
escuta da consciéncia moral interiorizada. H4 também vérias figuras do ou-
tro38: o outro como rosto do cara-a-cara, o outro como o cada um da relagédo
de justica. Eu estou plenamente de acordo que essas figuras do outro vém se
resumir e culminar no momento de alteridade em que o outro é o pobre. E
aqui que eu escuto e me encontro com as filosofias e as teologias da liberta-
cdo. 384

Para Dussel nao é o passado que por si mesmo tem alguma coisa de valor, e
sim o que continua a ser ponderada pelas memorias.38 Dussel esta entre a lembranga
e 0 ndo esquecer, utiliza-se das potencialidades para a melhoria futura do ser liber-
tado, o Outro, a vitima, aquele que vive na periferia do sistema-mundo esta esmaga-
do sob peso existencial 3¢ Esta serd sempre a fonte de revolucdo, o integrante do es-
paco, que nao chama para uma iconoclastia de esquecimento, mas para chamar e ou-
vir aqueles que interpelam.?®” Em relacdo aos que interpelam, ha testemunhas que
jamais encontram a audiéncia capaz de escuté-las e entende-las. Como diria Ricoeur -
na tragica soliddo das testemunhas histdricas, cuja experiéncia extraordindria de-
monstra as limita¢es da capacidade de compreensao mediana, comum.388 A traves-
sia histérica das libertagdes deixaram rastros, cuja memoria permanece viva, devido

a teimosa resisténcia que insiste em revisita-la.

383 Do francés “autrui”: o outro como proximo.
34RICOEUR, Paul. Filosofia e Liberazione. La sfida del pensiero del Terzo-Mondo, Capone Editore, Lecce,
1992, pp.9,10 (Tradugdo do texto para o portugués de Melissa Quirino Scanhola).
385 DUSSEL, Enrique. Hacia una filosofia politica. Espanha/Bilbao: Desclée de Brouwer, 2001, p.91.
386 [bidem.
387 Ibidem.
38RICOEUR, Paul. A memoria, a histéria, o esquecimento. Trad. La memoire, I” histoire, I’ oubli. Campi-
nas, SP: Unicamp, 2007, p.175.
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3. Uma ética anti-hegemonica: os problemas constitutivos de uma ética

critica e valida
Uma ética no contexto atual tem que se confrontar: por um lado com os pro-
blemas da ciéncia e da tecnologia moderna que disseminaram pela terra inteira, exi-
gindo, pois uma ética valida para todo o planeta; mas por outro lado a identificacao
da ciéncia com a racionalidade e com a neutralidade aniquila qualquer principio que
possa servir de base para uma ética valida intersubjetivamente. Sendo assim, é preci-
so ir além dos determinismos analiticos, suas estruturas e privatizacdes. Uma tentati-
va plausivel de sair deste emaranhado. A transmodernidade é a tentativa critica rei-
vindicatéria que visa o reconhecimento e o enobrecimento do sujeito na sua razao de
ser, o contetido material, que é o exercicio de sua plena capacidade vital. Na reducdo
do sujeito na modernidade, abre-se o espago para uma critica para além das postula-
¢Oes, a implementagao critica transmoderna:
Com efeito, absolutizar o paradigma eurocéntrico significa conceber a mo-
dernidade desde o fundamento de uma subjetividade transcendental, redu-
cionismo que implica reconhecer que um mundo de sombras é lancado so-
bre as mais diversas sujeigdes geradas no processo histérico dessa mesma
modernidade. Em grande parte é aqui que o pensamento pds moderno en-
contra terreno fértil para a critica como reacdo ao processo da modernidade.
Na perspectiva da transmodernidade, a critica ndo pretende limitar-se a cri-
tica p6s-moderna. Por isso, a exigéncia de uma perspectiva de compreensao
do fenémeno moderno passa a ser importante. Desde o “paradigma mundi-
al”, a modernidade é vista como um “mito” irracional, de justificagdo da vio-

léncia. Portanto, significa conceber a modernidade europeia na condigdo de
centro do sistema-mundo. Nem independente, muito menos autopoiético. 38°

A dificuldade que as mentes eurocéntricas tém de reconhecer seu préprio
centralismo principia a possivel eticidade anti-hegemonica libertadora, que assenta-
da na negatividade das vitimas, construindo-se seu éxodo e desatamento dos gri-
lhdes que historicamente negam a existéncia como forma de vida. O sistema estabe-
lecido afirma os valores dos inquiridores, que para estes é a definicdo de uma boa
vida, e aos vitimados uma negacdo de vida. Ora, o sofrimento é algo que se instaura

em alguém, o afetado na sua sensibilidade, um ser vulneravel, mas, sobretudo, aque-

389 LUDWIG, Celso. L. Da ética a filosofia politica critica na transmodernidade: reflexées desde a filo-
sofia de Enrique Dussel. In: FONSECA, R M. (org.) Repensando a teoria do Estado. Belo Horizonte:
Férum, 2004, p.286.
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le a quem é negada a vida, na qual a mazela acontece na corporeidade (Leiblichkeit).3%
As situagOes-limite que relegam o ser humano para condigdes pouco dignas ou pro-
cessos assimétricos de dominacao sobre as mulheres, racas descriminadas, culturas
indigenas asfixiadas, processos pedagogicos de opressdo, maiorias em situacdo de
nao-direito, periferia do mundo colonial, guerras “sujas” etc., provocam situagdes de
excecdo que produzem a vitima (o implicado-excluido de toda a discussao). A vitima
estd em um plano de afastamento relativamente ao sistema hegemonico; ela é o Ou-
tro oprimido que pode ser identificado em trés modos:

1) Em situagado de opressao - o oprimido;

2) Em situacado excludente - como excluido (deveréa ter consciéncia desse fato);

3) A usura dos que ndo sendo diretamente dominados sao materialmente viti-
mas (o pobre, as massas marginais urbanas).

Embora, as formulagdes anteriores do pensamento dusseliano, ndo tenham
conseguido satisfazer plenamente a reflexao sobre a sua préxis de libertacao, deve-se
reconhecer que todas elas entram no contexto de defesa dos ideais humanos, cuja
intensdo humanizadora é reconhecer como prioridade a dignificacdo do mesmo.

Esta reflexdo exerce uma continua necessidade de leituras e releituras sobre a
realidade pratica e concreta da América Latina. Para que haja uma anti-
hegemoneidade ética é preciso considerar o fruto de histérias e experiéncias de um
largo ciclo de lutas para atingir o reconhecimento de sua dignidade. Sendo que a rea-
lidade latina americana ndo pode aceitar ser identificada com outras realidades, exis-
te uma peculiaridade histérica e cultural, de situa¢des injustas provocadas por um
extenso ciclo de posturas opressoras e sangrentas exercidas neste continente, o que
mantém até nossos dias as mentes latinas cativas.

Em verdade, realidade ndo é somente fisica, mas também interpretativa e in-
terativa. Desde o ideal busca-se uma nova realidade que seja capaz de superar este

quadro triste que fora submetido ao continente americano. Assim, este pensamento é

390 A expressdo corporalidade (Leiblichkeit), expressa o sofrimento das vitimas dos dominados (...) e a
tomada de consciéncia dessa negatividade, (DUSSEL, Enrique. Etica da Libertacao - Na idade da glo-
balizacdo e da exclusdo. Trad. Ephraim Ferreira Alves; Jaime A. Clasen; Lucia M. E. Orth. 2° Ed. Pe-
trépolis /R]J: Vozes, 2002, p. 313.).
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manifesto de indignacao diante da postura inumana e compromisso com a transfor-
magao. Justamente, os principios formulados pela Etica da Libertacao partem de va-
rias constatacOes e intuigdes. A primeira clarifica-se pela existéncia de uma reflexdo
periférica, tomando-a especificamente pela vida, e contra tudo que se oponha a ela.

De pretensao indubita a libertacdo e preservacgao da vida, possuem um cara-
ter periférico de consciéncia regionalista, porém de modo algum tem pretensdes de
obter um carater universal. O convite a reflexdo sobre a eurocentralidade do pensa-
mento e ao norte o estadunidense, norteiam de forma concreta de seus mecanismos
de dominagao e alienacdo atentando para os excluidos sejam reconhecidos como pre-
senga no mundo, pleiteando, inclusive a necessidade de uma libertagio da mesma
filosofia. De modo que a tomada de consciéncia deste momento de valorizacao dos
excluidos vem-se formulando pelo testemunho e experiéncia dos pensadores que
assumiram a defesa das vitimas. Esta forma peculiar de descobrir esta realidade é
pela analética, caracteristica que marca o sexto principio da Filosofia da Libertacdo ja
comentado no desenvolvimento sobre o problema da liberdade e libertagdo. Ante a
alteridade negada se exige valorizar a dimensdao humana e essencialmente sua di-
mensao subjetiva, cultural, social e histérica. Aqui ndo se trata de uma assisténcia e
sim de uma valorizacdo humana que foi negada.

Este nucleo ético reside na corporeidade e na vida, constituindo um contet-
do que é a prépria vida humana. Para que haja avancos no processo de descobrimen-
to da vida, é preciso superar previamente o momento critico da libertacao da filoso-
fia. O primeiro passo tentard estabelecer a superacao da filosofia eurocéntrica, ques-
tdo a ser realizada somente pela experiéncia latinoamericana. Dussel traz a colocacao

da existéncia do pensamento filoséfico africano, na figura Eboussi Boulaga.3*' Como

31 Existe uma preocupagdo em Dussel com as temdticas antropoldgicas, linguisticas e étnicas, anali-
sando a identidade africana e sua relagdo com a filosofia. Para Dussel desde as mitologias e cosmolo-
gias africanas, existe uma periodicidade e um ritmo das coisas. As atualizagdes das forgas originam o
processo vital dos grupos humanos, na qual apoiando-se em geracdes anteriores marcam a autentici-
dade do ser. A tradicado é essencialmente uma mediacdo que permite a reatualizagdo, a periodicidade,
falando-se de outra forma, o tempo substancial das coisas é o que determina o surgimento do ritmo da
danca da vida. (DUSSEL, Enrique. Alguns principios para uma ética ecolégica material da libertacdo
(relacdes entre a vida na Terra e a humanidade), in (DUSSEL, Enrique. Etica da Libertacdo - Na idade
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exemplo do desconhecimento de outros mundos filoséficos e a semelhanca com o
mundo filoséfico latino-americano.

O pensar libertador explicita quanto ao aspecto material da ética. Manifes-
tando-se desde as vitimas, os dominados, os excluidos, pretendendo-se diferenciar
das elaboracdes filosoficas e éticas racionais, porém, percebe-se o problema da recor-
réncia da escola racionalista. A preocupacdo de toda ética é a obrigacdo de produzir,
reproduzir e desenvolver a vida humana.3? Por ser um principio fundamental neces-
sita estar presente, como oferta para todas as realidades. A contradicdo da ética dus-
seliana encontra-se na pretensdo de universalizagio do Outro como patrimoénio de
todos. Isto porque no que concerne ao problema da identidade na América Latina,
deve-se dizer que este momento agonico dusseliano confronta-se com o desafio que
exige lucidez e decisdo, para evitar uma falsa universalizacdo, confundida com glo-
balizacdo, e que a mesma eticidade ndo se dissolva numa padronizagdo planetaria, os
tracos essenciais das diferentes culturas, e, correlativamente, contribui na formacao
com base no didlogo das culturas.

Se o aspecto cultural é o possivel, e ndo principio universalizante, seria esta a
saida para exercer a produgao, reproducao e desenvolvimento da vida? Em meio a
estes embates devem-se checar os reducionismos, pois afetam leitura da libertagdo. E
quanto a cultura, esta € um modo particular de viver o que afeta diretamente a com-
preensdo de libertacdo e até mesmo da prépria ética. Por conseguinte, pensar em
uma ética anti-hegemonica verdadeira e valida que responda as demandas dos de-
sencontros da ética de forma ampla, é preciso que a mesma ndo seja uma mera ins-
trumentalidade recorrente as formulacdes éticas anteriores. Seria possivel tal concre-
tude? O que nos garante que tal filosofia ndo revisite os mesmos problemas dos ide-
ais libertacionistas, que ndo conseguiram realizar em sua plenitude por partirem de
pressupostos irrealizaveis? E inevitdvel que nao se consiga responder tamanha de-

manda, todavia as aspiracdoes de Dussel é uma heranca que germina de tempos e

da globalizagdo e da exclusdo. Trad. Ephraim Ferreira Alves; Jaime A. Clasen; Lucia M. E. Orth. 2° Ed.
Petrépolis: Vozes, 2002, p.74.).
392]bidem, 2002, p.93.
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tempos um libelo, que assemelha as anterioridades revolucionarias, como as aspira-

¢Oes utdpicas de Bunchez que diz:

[...] o tragico e duplo espetaculo dessas mulheres atiradas a miséria e a pros-
tituicdo. Eis o que é a sociedade moderna, precisamente sob o aspecto indus-
trial do qual nossos escritores mais se ufanam... E esse é o espaco da Europa,
esse é o estado das popula¢des mais avangadas, cuja civilizacdo e cujas dou-
trinas governam o mundo. Essa humanidade formada ao preco de tantos sa-
crificios dos séculos passados devera entdo perecer? Os homens serdo redu-
zidos a vida individual e selvagem, por esse egoismo fatal que introduz a
hostilidade por toda parte? (...) Serd que as nagdes, como os individuos, sdo
incapazes de chegar a sabedoria, pela dificuldade de aproveitar a experién-
cia alheia? Sera que, concretamente, a industrializagdo e o desenvolvimento
s6 poderdo dar seus espléndidos frutos depois de um periodo de germina-
¢do adubado pelo sangue e pela dor do submundo dos pobres? Em presenca
de um tal espetaculo, diante de uma tal incégnita, é impossivel ficar indife-
rente. E como se tratasse, para nos, de escolher entre a vida e a morte. Ho-
mem, é preciso responder. 393

Com certeza pode-se afirmar que este projeto arquiteténico possua uma no-
tavel realizagdo, porém, conseguira escapar da relatividade no que concerne ao pen-
samento e a realidade? O conhecimento do mundo ndo se resume aquilo que Dussel
pensa, mas, antes, reflete o desejo mais intimo, que tem sua origem na vida em si. A
agonica é o desmantelo da particularidade europeia e a crenca na facticidade altera-
tiva®¥, o emprego de “tornarem-se livres”, mesmo que ainda uma ndo realidade. Este
devir empirico, desconstrutivo dusseliano ontologicamente periférico, é uma tentati-
va inevitavel, visivel e peremptoério.3®> Trata-se, portanto, ndo de uma negacdo radi-
cal da racionalidade enquanto engendradora do sujeito.

O disfarce da centralidade gera exclusdo, e a 6tica hegemonica eurocéntrica
de um solipsismo subjetivista esta diante de rostos diferentes, seu dualismo hipertro-
fico que detrime as dimensdes do sujeito, enquanto ser humano vivo, cuja vivéncia se
expressa em corporalidade, em necessidade, portanto, em comunidade esta realidade
pensada de forma interpretativa e explicativa, chega ao momento de definicdo das
categorias como uma forma determinada de mediacdo: a proeminéncia da vida como

critério de veracidade.

38 AVILA, Fernando Bastos de. Antes de Marx - As raizes do humanismo cristdo. Sdo Paulo: Loyola,
2002, pp- 107, 109.
394 Jbidem, 2002, p.76.
395 Ibidem, 2002, p.77.
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3.1 O desenvolvimento da ética da vida

O primeiro elemento essencial para o ser humano segundo Dussel é a cons-
tatacdo de que este ser necessita viver em comunidade. Esta constatacdo enuncia
primeiramente que a vida humana é o modo real e préatico do ser humano o outro
semelhante, igualmente vivente. E ao mesmo tempo, verdade prética como também
verdade tedrica.>*® A vida humana é o aspecto universal de primeira ordem do sujei-
to, ou melhor, a vida passa ser critério, na medida em que é uma racionalidade mate-
rial. Invertendo-se a ordem a existéncia precede de alguma forma a racionalidade.
Assim, a realidade constitui-se de uma reflexao ética, partindo de juizos descritivos e
de fatos empiricos a partir do qual se possam refletir e definir a pratica dos valores. E
por meio deste marco de referéncia é que o sujeito reflete sobre si mesmo (como su-
jeito auto responsavel) e sobre Outro.

A vida humana existe por sua criacdo e recriacdo constante, elementos que
traduzem na formulacdo da produgdo, reprodugao, desenvolvimento da vida huma-
na. A producao, reproducdo e desenvolvimento da vida humana sao critérios erigi-
dos na verdade pratica e tedrica, por serem elementos indispensaveis na vida dos
seres humanos. Tais critérios refletem de forma concreta enquanto vida e reflexao
sobre a totalidade das coisas que aparecem desde o horizonte das mediagdes de re-
producao e desenvolvimento. A ética da libertagdo intenta em refletir sobre a neces-
sidade de restabelecer a unidade e a articulacdo entre niveis da ética e da econo-
mia,?” articulando contetido e forma, o material e o procedimento universal, na re-
construgdo racional do nivel material universal, a saber, a vida humana que sabe as-
segurar-se com todos, através de sua astuta comunicacdo linguistica e argumentagao

racional.3® Segundo Gomés, o pensamento dusseliano se afirma como das humani-

dades,

[...] e por este aspecto que tem a intengdo de atingir os interesses ontolégicos,
antropolégicos, sociais, psicolégicos, psicoanaliticos, e de qualquer outra ci-
éncia, tem que pensar o ser da vida e a motivacdo da vida, de tal forma que

396DUSSEL, Enrique. Hacia una filosofia prictica. p. 103.
37DUSSEL, Enrique. Etica de la liberacion en la edad de la globalizacion y de la exclusion. Trotta. Madrid.
1998 p.170.
398 Ibidem, 1998, p.167.
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hajam crescimento e desenvolvimento da vida, utilizando-se de utensilios e
0s meios técnicos, conhecendo seu sentido da vida, e valorizando a cultu-
ralmente as possibilidades reais da vida em cada ser humano e em cada
grupo social. 3%

Pensar a realidade a partir destes aspectos basicos e fundamentais que for-
mam a vida humana direciona a preocupar-se com a realidade que interessa pensar,
definindo as urgeéncias, as necessidades e os desafios humanos. Partindo do principio
da impossibilidade de abarcar reflexivamente a totalidade humana, é preciso definir
o0s interesses prioritarios e essenciais e reflexivos.4%0

Como verificagdo prética, a objetividade da realidade ndo antecede a vida
humana, sendo também um produto de pressupostos. A verdade é, portanto, a atua-
lidade da realidade do real na subjetividade humana. Portanto, a atualidade depen-
de do acesso que este sujeito tenha do real desde sua prépria vida.4! Assim como o
exemplo da tradi¢do analitica positivista nega a possibilidade do rigor cientifico de
toda ética normativa por considerar que os juizos eram incompativeis com o rigor
cientifico, limitando-se aquilo que seriam as expressdes de emocao, ou seja, ao sensi-
vel ausentando a capacidade do sistema cientifico.

Considerada em termos do seu alcance referencial, a interpretagao reflete a
vida humana sobre atos empiricos considerados reais. Entao, procura-se uma verda-
de, que na realidade, é uma verdade parcial, negando-se assim possibilidade de ou-
tras interpretacdes. Trata-se aqui de buscar a verdade dos interesses concretos, uma
vez que a ética, considere os juizos reais que podem ser abstratos e materiais, sem
que nenhum dos dois poderes eliminem a fun¢do do Outro. Segundo Putnam, o
exercicio de verdade dusseliana é parcial, desde a metalinguagem que estabelece
parcialmente a verdade, que na realidade nao se trata de inteligibilidade.*?? Por outro

lado a libertacdo seria uma manifestacao abstrata de ambito analitico, incapaz de

39GOMES, Salustiano Alvarez. La Liberacion como proyeto ético - Uma andlisis de la obra de Enrique D.

Dussel. 2006. 409f. Tese de Doutorado em Filosofia - Departamento de Filosofia del derecho, moral y

politica II (ética y sociologia), Universidad Complutense de Madrid Facultad de Filosofia. Espanha.

Madrid, p.194.

400DUSSEL, Enrique. Hacia una filosofia politica. Espanha/Bilbao: Desclée de Brouwer, 2001, p.104.

401 Jhidem.

402DUSSEL, Enrique. Hacia una filosofia politica. Espanha/Bilbao: Desclée de Brouwer, 2001, p.104-108.
136



£ z

abarcar préatica dos seres humanos.%%3 Deve-se rejeitar os chamados principios “éticos
universais”, pois a ética, enquanto "virtude" restringe-se a regras imediatas e particu-
lares.404

Para Putnam, o mundo e mente se constituem reciprocamente. Nao deve-se,
porém, incorrer na ideia de que todo o mundo esta dentro de nossa mente ou que,
em outras palavras, ndo h4 nada fora da mente. “Elementos denominados, de “lin-
guagem” ou “mente”, penetram tdo profundamente naquilo que se denomina de
“realidade™ que o préprio projeto de nos autorepresentar-se como “mapeadores” de
algo independente da linguagem™ é fatalmente comprometido desde o inicio”.4%> En-
tende-se assim que qualquer tentativa de conhecer o mundo é independentemente da
mente esta fadada ao fracasso.

Segundo Dussel, existem fatos externos, eles s6 ndo sdao independentes de
nossas escolhas conceituais.**® Uma nocado absoluta de um fato ou de um objeto é im-
possivel, assim como sdo impossiveis relacdes absolutas entre fatos ou objetos e nos-
sos enunciados. Ndo ha sentido em questionar qual parte do conhecimento humano
corresponde ao mundo como é em si mesmo que parta de nossas contribuicées con-
ceituais.®”” O mundo em si mesmo, totalmente independente de nossas mentes, nao
existe. Putnam rejeita o realismo ingénuo“® e com ele, a perspectiva do olho de deus.
Mas ele consegue fazer isto sem cair nas armadilhas do ceticismo ou do relativismo.
Algo de real existe: novamente, o mundo ndo esta todo dentro de nossas mentes, e

perspectivas excessivamente céticas ou relativistas sdo especialmente nocivas a qual-

403]bidem, 2001, p. 108-109.
404CARDOSO, Helena Schiessl; FONSECA, Juliana Pondé. Indissociabilidade entre a mente e o mun-
do: a importancia de Hilary Putnam para o repensar filosofico. Revista Eletronica do CEJUR, [online],
da Universidade Federal do Parand, Vol.1, N°4, 2009, p.21. http:/ / ojs.c3s.ufpr.br/ojs2/index. php/ce-
jur/article/viewFile/15499/11493,Disponiveis. ISSN: 1981-8386. Acessado em 16/07/2011.
405PUTNAM, H. Apud HABERMAS, Jiirgen. Verdade e justificacdo: ensaios filoséficos. Sao Paulo:
Loyola, 2004, p. 235.
406DUSSEL, Enrique. Etica da Libertagao - Na idade da globalizacao e da exclusio. Trad. Ephraim Fer-
reira Alves; Jaime A. Clasen; Lucia M. E. Orth. 2 Ed. Petrépolis /R]: Vozes, 2002, p.248.
407CARDOSO, Helena Schiessl; FONSECA, Juliana Pondé. Indissociabilidade entre a mente e o mun-
do: a importancia de Hilary Putnam para o repensar filoséfico. Revista Eletronica do CEJUR, [online],
da Universidade Federal do Parand, Vol.1, N°4, 2009, p.21. http:/ / ojs.c3s.ufpr.br/0js2/index. php/ce-
jur/article/viewFile/15499/11493,Disponiveis. ISSN: 1981-8386. Acessado em 16/07/2011.
408 DUSSEL, Enrique. Etica da Libertacdo - Na idade da globalizagdo e da exclusao. Trad. Ephraim
Ferreira Alves; Jaime A. Clasen; Lucia M. E. Orth. 2* Ed. Petrépolis /R]: Vozes, 2002, p.250.
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quer tipo de filosofia que rejeite o conformismo. 4%° Putnam nao quer rejeitar o plura-
lismo ou abragar a ideia de que s6 hd uma tnica melhor versao moral (ou uma tnica
melhor versdo causal).#1® Para Cardoso e Fonseca, pensamento de Putnam ao defen-
der a possibilidade de uma objetividade ética, evita o ceticismo sem cair num autori-
tarismo moral .41

Ora, Dussel quer exatamente afirmar a possibilidade de uma ética material e
nao apenas formal. O critério de verdade universal da ética da libertacdo e seu prin-
cipio material anuncia que “todo aquele que atua eticamente deve por obrigacdo
produzir, reproduzir e desenvolver autoresponsavelmente a vida concreta de cada
sujeito humano, numa comunidade de vida”412 é justamente um juizo de valor defi-
nitivamente verdadeiro. Se a vida humana é um fato que se impde a prépria vontade,
se ela é reflexiva e autoresponsével, existe o dever-ser da prépria vida. Um juizo de
valor que negue o dever-ser da vida, o dever-viver, é, portanto falso.43

Para Putnam a existéncia de necessidades humanas reais possibilita a distin-
¢do entre valores melhores e piores. Seu pensamento s6 ndo caminha ao lado do de
Dussel quando ele afirma que as necessidades humanas estao tao entrelagadas que
nenhuma delas pode servir de fundamento a ética.## As necessidades da produgao,
reproducao e desenvolvimento da vida humana sdo o fundamento da ética da liber-

tacao.41>

*¥CARDOSO, Helena Schiessl; FONSECA, Juliana Pondé. Indissociabilidade entre a mente e 0 mun-
do: a importancia de Hilary Putnam para o repensar filoséfico. Revista Eletronica do CEJUR, [online],
da Universidade Federal do Parana, Vol.1, N°4, 2009, p.21. http:/ / ojs.c3s.ufpr.br/0js2/index. php/ce-
jur/article/viewFile/15499/11493,Disponiveis. ISSN: 1981-8386. Acessado em 16/07/2011.
410 Jbidem.
MLCARDOSO, Helena Schiessl; FONSECA, Juliana Pondé. Indissociabilidade entre a mente e 0 mun-
do: a importancia de Hilary Putnam para o repensar filosofico. Revista Eletronica do CEJUR, [online],
da Universidade Federal do Parand, Vol.1, N°4, 2009, p.21. http:/ / ojs.c3s.ufpr.br/ojs2/index. php/ce-
jur/article/viewFile/15499/11493,Disponiveis. ISSN: 1981-8386. Acessado em 16/07/2011.
42DUSSEL, Enrique. Etica da Libertagao - Na idade da globalizagao e da exclusio. Trad. Ephraim Fer-
reira Alves; Jaime A. Clasen; Lucia M. E. Orth. 2* Ed. Petrépolis /R]: Vozes, 2002, p.143.
413 [bidem, 2002, p.141.
414CARDOSO, Helena Schiessl; FONSECA, Juliana Pondé. Indissociabilidade entre a mente e o mun-
do: a importancia de Hilary Putnam para o repensar filoséfico. Revista Eletronica do CEJUR, [online],
da Universidade Federal do Parand, Vol.1, N°4, 2009, p.21. http:/ / ojs.c3s.ufpr.br/ojs2/index. php/ce-
jur/article/viewFile/15499/11493,Disponiveis. ISSN: 1981-8386. Acessado em 16/07/2011.
#15DUSSEL, Enrique. Etica da Libertagao - Na idade da globalizagao e da exclusio. Trad. Ephraim Fer-
reira Alves; Jaime A. Clasen; Lucia M. E. Orth. 2% Ed. Petrépolis /R]: Vozes, 2002, p.250.
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Entre as conjungdes de Dussel e Putnam no que diz respeito ao que fora fala-
do nao existe concorddncia. Mas o ponto de discordancia ndo invalida as valiosas
contribui¢des que o pensamento de Putnam traz para a Filosofia da Libertacdo e que
pode oferecer a qualquer pensador que deseje também evitar as armadilhas de um
ceticismo ou relativismo exacerbado.

Os pragmaticos como Apel defendem que a importancia de um pensamento
ou conceito deve ser medida pela sua utilidade ou eficdcia para lidar com um dado
problema, fugindo, assim, de abstracoes e generalizacdes. Defende a possibilidade do
universal como consenso do que seria verdade. Para Dussel, os analiticos caem na
cilada reducionista do que se pode entender e compreender, e Apel, junto aos prag-
maticos, alega uma generalizacdo tdo ampla da verdade que é eticamente inaplicdvel,
mas para referencialistas como Dussel, é necessario separar a validade ética e o sen-
tido pragmatico.416

Para Goémes, a eticidade da libertacdo dusseliana analisa primeiramente a es-
trutura, isto é, afirma sua pretensdo como critério de verdade universal. Nesta uni-
versalizagdo incluem momentos culturais, pretensdes comportamentais dignificado-
ras, expressoes em mundos lingtiisticos possiveis.*!” Sdo formas de expressao do con-
texto real que tornam possivel alcangar a verdade pratica. O critério basico para pen-
sar a realidade serd a prépria vida humana como forma de realidade aberta em um
novo horizonte de transformacao da realidade.#!8 Esta mediacdo concreta é aplicada
como um meio de transformacdo da mesma vida.4?® O vivente enfrenta a realidade
como lugar de sobrevivéncia, constitui-se como realidade objetiva e a atualizada para
ser instrumento da verdade.

A critica ao subjetivismo da modernidade fundamenta-se somente no “eu

penso”. Trata-se de uma racionalidade que desconsidera o corpéreo, ocasionando

416GOMES, Salustiano Alvarez. La Liberacion como proyeto ético - Una andlisis de la obra de Enrique D.
Dussel. 2006. 409f. Tese de Doutorado em Filosofia - Departamento de Filosofia Del derecho, moral y
politica II (ética y sociologia), Universidad Complutense de Madrid Facultad de Filosofia. Espanha.
Madrid, p.196.
47 Jbidem.
418 Jbidem.
419 DUSSEL, Enrique. Hacia una filosofia politica. Espanha/Bilbao: Desclée de Brouwer, 2001, p. 197.
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num ser racional que se esquece de suas pulsdes humanas e de sua materialidade.
Uma primeira exigéncia para a ética da libertacdo serd a recuperagao da subjetivida-
de corporal e carnal. Enfrenta desde a caracteristica real que manifesta o ser humano
como um ser carnal, material, fisico, atribuindo a estas caracteristicas uma dimensao
de ser vivente. Para Dussel, a vida ndo coincide com o conceito da modernidade de
sobrevivéncia como mera condigdo possivel. A vida sendo concreta e, portanto, o
real, de cada ser humano, é um modo de realidade, este modo de realidade natural é
sempre mediada e referenciada pela vida e por suas possibilidades de vivenciar cada
fato. Os objetos fazem parte desta constituicdo da realidade, fazendo parte da vida e
sdo estes que determinam a verdade de cada contexto.

A verdade é resultado da subjetividade e da pratica, referéncia concreta do
real, natural e cultural, realidades que sdo atualizadas e vividas em cada subjetivida-
de. Assim, a verdade aparece na subjetividade, enquanto referéncia da vida concreta
de como permanecer vivo, ou seja, poténcia de agir. Experiéncia que indica pulsdo
pela vida, e a preservacdo da vida*? estes elementos vao emergindo um sentimento
indicador que o ser é um critério de verdade pratica.4?!

Justamente o ser comportamental dever ser analisado em sua realidade his-
torica. O ser comportamental encontra-se entre a realidade histdrica e sua racionali-
dade, fazendo-se ser humano um ser ético, especialmente em relacao a forma de uti-
lizar os objetos para sua propria realizagdo. A vida converte-se no critério de verdade
pratico, pelo fato da verdade desenvolver-se em um ser vivente em plena realizacao
de suas faculdades mentais, ou seja, subjetivamente e com mediac¢des reflexivas e
discursivas, constituindo o real pela prépria capacidade de produzir, reproduzir e
desenvolver reflexivamente. A verdade é uma auto implicagdo a cada ser humano

que avanca em sua formagdo pessoal seguindo em sua manutencdo da vida. Para

420Fsta expressdo colocada por Dussel aproxima-se com o connatus essendi de Heidegger, a realidade de
um ser vulneravel e finito que sempre se encontra enfrentando a realidade de vida e morte. Dussel
exemplifica que o proprio cérebro manifesta este enfrentamento de vida e morte como forma de defi-
nir a realidade sensivel e sentida.
421DUSSEL, Enrique. Hacia una filosofia politica. Espanha/Bilbao: Desclée de Brouwer, 2001, p.110.
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Dussel o ser humano, é um ser de transformacdo que responde a suas realizagdes.*??
Para Gémes, Dussel conduz seu pensamento em fio shakespeareano, um exercicio
exaustivo em que o valor das coisas é determinado tanto por algo que é intrinseco,
como pelo seu olhar observador.

Assim, a explicitagdo da realidade faz que o ser humano busque respostas e
assuma formas de vida segundo Dussel, isto, envolve em um desenvolvimento cons-
tante. Esse desenvolvimento nao é dicotdmico, é um buscar a verdade e vivenciar a
verdade, comprometendo-se em uma dindmica maior, que exige, responder com res-
ponsabilidade aos novos fatos que vao surgindo como consequéncia das a¢des hu-
manas.*?3 O ser humano em suas agdes constantes, cria novas possibilidades de atua-
lizar o real em realidade. O ser humano marca a mediacdo entre o real e a subjetivi-
dade. A definicdo de prioridades e a elaboracdo de um pensamento discursivo e re-
flexivo que seja capaz de compreender a realidade, e a verdade.

Para Dussel conceito de vida humana é mais que um horizonte ontolégico é
uma realidade ética, metafisica e trans-ontolégica,*** o horizonte ontolégico se abre
desde 0 “modo de realidade” dos seres humanos viventes, no sentido heideggeriano,
o horizonte no qual todo ser humano vivente abre-se a servico de toda vida humana.
A vida humana é transontolégica, no sentido levinasiano, denominada de ética ou
meta-fisica.#?> Os fatores que condicionam o homem como o trabalho, ndo tratam de
um trabalhar para viver, e sim o trabalho como modo de atualizagdo da vida huma-
na, referente a si mesmo como contetdo concreto: se vive plenamente a vida em ato

de trabalhar, portanto, a vida humana ndo é um fim.#?¢ Este dinamismo vital jamais

422 reflexdao dusseliana revisita constantemente sobre a responsabilidade do ser humano dentro de

seu contexto concreto a partir de suas respostas e realizagdes. Trabalha com o sentido etimolégico

respondere, derivado do termo spondere, o que nos da o significado de tomar a cargo.

423GOMES, Salustiano Alvarez. La Liberacion como proyeto ético — Una andlisis de la obra de Enrique D.

Dussel. 2006. 409f. Tese de Doutorado em Filosofia - Departamento de Filosofia del derecho, moral y

politica II (ética y sociologia), Universidad Complutense de Madrid Facultad de Filosofia. Espanha.

Madrid, p.198.

42¢ DUSSEL, Enrique. Hacia una filosofia politica. Bilbao: Desclée de Brouwer, 2001, p.116.

45]bidem, 2001, p.117.

426Quanto a explicagdo a vida ndo é um fim, Dussel diz que, estd além de toda teleologia, uma relagdo

formal de meio-fins weberiana. Desde o modo de realidade de vida dos seres humanos que se consti-

tuem, se elegem, e se recusam fins. O critério vida-morte julga os fins e os valores, o tinico material

para Weber, desde sua verdade (a referéncia em ultima instancia é a reprodugdo e desenvolvimento
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poderé ser reduzido ha um mero ato de sobrevivéncia (Selbsterhaltung) fisica, corpo-
ral, biolégico ou um processo vegetativo.#?” A vida humana é sempre e inevitavel-
mente cultural, histérica, religiosa e mistica. E a0 mesmo tempo transcendente cria-
¢do que ndo esgota em sua cultura e histdria, apelando ao universal como critério de
verdade fundamental, confirmacao de um ideal e crenca. Porém, nao se reduz a uma
mediacdo subjetiva da realidade, mas recai-se ao ambito do possivel, uma condicéo,
um modo de realidade, que ndo se limita somente as abstracdes universais. Portanto,
a méaxima é a concretude da vida humana, uma forma empiricamente especifica e
interpessoal de criar, organizar e comunicar.

A autenticidade de qualquer sistema, cultura, instituicdo, organizacdo ou
norma, define-se por sua relagdo com a vida e a possibilidade do desenvolvimento
aquilo que sendo transformado continuamente (petopoppow), ou seja, o homem é
aquele cuja consciéncia vai sendo formada,*?8 mas, para que haja tal desenvolvimento
é preciso cumprir através de uma praxis legitima o primeiro principio da ética da
libertacdo, a recuperacao da vida humana diante de qualquer ato de negacao. A pré-
xis libertadora aplica-se a todo grupo que sofre algum tipo de ato excludente, aqueles
cuja vida fora negada, grupos identificados na obra de Dussel como explorados de
todo mundo, vitimas de um sistema.*?* A fundamentagao da critica dusseliana é que
0s ricos passam a ver os pobres, como arquétipo de miserabilidade, uma espécie nao
apenas diferente, mas, sobretudo inferior. O resultado imediato desta odiosa e ab-
surda soberba é a difamacao, a discriminagdo e o desprezo entre os homens. Diante
do incerto e sua incompletude, agénico movimento que atende os apetites humanos
em um processo acidentado, revelado pela sua propria subjetividade histérica, dis-
tante da ingenuidade que anuncia perspicacia e a astucia do homem moderno.

A vida humana é esta relacdo intercorpérea que aparece sempre no horizonte

da histéria, uma cadeia que precede toda consciéncia, a domina e ultrapassa, sempre

da vida). A vida é trans-teleoldgica e critério de valorizagdo (DUSSEL, Enrique. Hacia una filosofia poli-
tica. Espanha/ Bilbao: Desclée de Brouwer, 2001, p.117).
427 [bidem.
428 bidem, 2001, p.118.
49DUSSEL, Enrique. Etica de la liberacién en la edad de la globalizacion y de la exclusion. Trotta. Madrid.
1998 p.91.
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sobre o fundo ja iniciado, emergindo-se em meios a identidades e diferencas, numa
rede que interliga uns aos outros, que em meio a tantas fissuras, acompanhadas de
linhas tao frageis, é preciso encontrar uma espécie de fratura, aquilo que abra um
espaco de liberdade, entendido como espaco de acGes concretas, isto é, a possibilida-
de que cada ser, em sentir o advento de sua libertacdo.*3°

Na perspectiva do filésofo argentino realidade, Gomés afirma, que a realida-
de é a compreensao dusseliana sobre a relacdo do sujeito como observador e realiza-
dor.#31 Sua concepcdo entende que o sujeito atuante e agente tem a capacidade de
refletir sobre sua acdo e seu contexto, transcendendo o meramente empirico. Ao
mesmo tempo encontra sua situacdo dentro de limites definidos, fazendo-lhe com-
preender a complexidade de estar submetido a uma situacdo provocada e determi-
nada. A reflexdo provoca consciéncia que transcende as situa¢des, imaginando uma
nova realidade.*3? A realidade concreta apresenta-se, a0 mesmo tempo, como metafi-
sica, ou seja, como possibilidade transformadora, e como limitagao de possibilidades,
enquadrada em um marco de situacdes permitidas. 433

Portanto, o sujeito cognoscente é resultado da atuacdo do sujeito reflexivo. O
objeto do conhecimento empirico é substituido pelo sujeito atuante real que trans-
cende o sujeito cognoscente. Este sujeito atuante é pratico, em outras palavras é um
sujeito vivo*34, capaz de aumentar sua produtividade no ambito de seus projetos. Co-
mo sujeito vivo experimenta a necessidade de viver. Viver é a possibilidade de ter

um fim e orientar-se para um fim.#3 Este viver é desenvolver a capacidade imagética,

$0DUSSEL, Enrique. Etica de la liberacion en la edad de la globalizacion y de la exclusion. Trotta. Madrid.
1998, p.92.
81GOMES, Salustiano Alvarez. La Liberacion como proyeto ético — Una andlisis de la obra de Enrique D.
Dussel. 2006. 409f. Tese de Doutorado em Filosofia - Departamento de Filosofia del derecho, moral y
politica II (ética y sociologia), Universidad Complutense de Madrid Facultad de Filosofia. Espanha.
Madrid, p.200.
432 Jbidem.
433 Jbidem.
434 Jbidem.
435 Segundo Gomeés este momento o pensamento dusseliano, é marcado pela reflexdo do sujeito atuan-
te e o sujeito cognoscente entre a realidade empirica e transcendental que se encontra em Hinkelam-
mert. (cit. HINKELAMMERT, F. Critica a Razao Ut6pica, Paulinas, Sdo Paulo, 1986, p.266.).
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materializar projetos, criar mediagdes e possibilidade para se atingir seus objetivos.43¢
Aquilo que conforma as condi¢gdes materiais de vida, sdo condigdes reais dos proje-
tos.#37 Conseguintemente os fins pretendidos fundamentam-se de forma motriz na
vida do sujeito aquilo que se denomina como progresso da vida, para que esta tenha
mais vida, o poder viver é satisfazer as necessidades humanas, ou seja, consciéncia
de suas necessidades naturais. 43

Sua satisfagdo das necessidades é o que torna possivel a vida. E por esta ra-
z30, que a vida é constituida como critério fundamental e basico, a realidade primei-
ra imprescindivel a cada ser humano. Filosoficamente e eticamente tem que apresen-
tar-se como critério de verdade principal, pois tanto a filosofia como a ética tem seu
sentido no ser humano. Historicamente desde o advento capitalista, o sujeito é trata-
do como objeto. A experiéncia das instituicdes e da prépria linguagem manifesta tal
realidade. Eticamente, o sujeito se torna realmente aquilo que afirma ser, quando é
capaz de falar de si mesmo e pensar por si mesmo. O desafio ético consiste em con-
verter o institucional em uma realidade totalmente humana, isto é, possibilitar que o
sujeito exerca suas praticas®3’. A implicacdo de uma vida pensada a partir de suas

relagdes de interdependéncia ponto sobre o qual a vida é interconexa, o modo de rea-

436 GOMES, Salustiano Alvarez. La Liberacion como proyeto ético - Una andlisis de la obra de Enrigue D.
Dussel. 2006. 4091. Tese de Doutorado em Filosofia - Departamento de Filosoffa del derecho, moral y
politica II (ética y sociologia), Universidad Complutense de Madrid Facultad de Filosofia. Espanha.
Madrid, p.202.
47 Ibidem.
438 Jbidem.
439 Tanto Dussel como Hinkelammert, utilizam-se de exemplos do cristianismo como um tipo de insti-
tucionalizagdo que respeita o ser humano como sujeito e situa suas possibilidades reais de realizacao e
humanizacdo. A pardbola do samaritano que assiste o sofrimento de outrem narrativa lucana neo-
testamentdria (10,25-37), ndo so revisita a critica a religido oficial, como também traz concretamente a
ideia de liberdade diante das instituicdes e convengdes sociais, aquilo que provoca escandalo diante
da maestria da lei. Existe um derrogar das prescri¢des da antiga lei, que faz pensar sobre a liberdade
diante do ensinamento das doutrinas oficiais. Langa publicamente tremenda invectiva contra o mestre
da lei que seria liberdade diante do poder. E por ultimo o sentido de denuncia. Para isso pdem-se em
relevo as contradigdes entre principios e conduta ou entre aparéncia e realidade. Assim, a parabola do
homem que exerce sua humanidade, permite entender a concretude intersubjetiva de relagdo e reali-
zacdo. (HINKELAMMERT, F. Critica a Razdo Utépica, Paulinas, Sdo Paulo, 1986, p.286).
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lidade do sujeito ético, é a vida humana real, corporalidade autoconsciente, diferin-

do-se dos outros animais. 440

3.2 A ética da vida como realidade fatica: producdo, reproducao e de-
senvolvimento.

Este sistema, em que a necessidade do corpo é transformada em mera ganan-
cia por acamulo, e a racionalidade torna-se proprietaria da corporalidade do mundo.
Indubitavelmente a postura anunciada por Dussel e Hinkelammert: enquanto ser
corporal que pensa em sua corporeidade, faz-se presente como sujeito vivente peran-
te os outros, esta, sob o critério da vida, ndo é mais “se existo”, mas “se posso conti-
nuar existindo”.#4! Entdo a vida humana deve ser o primeiro critério de verdade, o
pensar sua realidade factica.#4?> Todas as a¢cdes humanas estdo em constante movi-
mento e transformacao, considerando-se que esta realidade é algo de sua prépria na-
tureza, inerente, permanente, em constante transformacdo. Dussel encontra nesta
triplice manifestagdo: producao, reproducao e desenvolvimento da vida humana fa-
tores que principiam universalmente toda ética e mais concretamente a ética da liber-
tacdo.**? Diferindo-se daquilo que o, existencialmente, Kierkegaard chamara de seri-

4,

edade*, “fazer a vida em mim”#45, “conhecer a verdade que faz vida em mim”446,

440

DUSSEL, Enrique. Etica da Libertacio - Na idade da globalizacio e da excluso. Trad. Ephraim Fer-
reira Alves; Jaime A. Clasen; Lucia M. E. Orth. 2 Ed. Petrépolis /R]: Vozes, 2002, p. 133.

“! HINKELAMMERT, F. El retorno del sujeito reprimido. Bogota: Universidad Nacional de Colombia,
Facultat de Derecho, Ciencias Politicas y Sociales, 2002, p.343.

442P/ara pensarmos sobre realidade fatica é preciso ter a compreensdo de sua origem e manifestacéo,
(GOMES, Salustiano Alvarez. La Liberacion como proyeto ético — Una andlisis de la obra de Enrique D. Dus-
sel. 2006. 409f. Tese de Doutorado em Filosofia - Departamento de Filosofia del derecho, moral y poli-
tica II (ética y sociologia), Universidad Complutense de Madrid Facultad de Filosofia. Espanha. Ma-
drid, p.202.).

430 sujeito segundo Dussel ndo seria um a priori, mas sim um posteriori, pois “se revela como neces-
sidade”, presentifica-se, interpela o sistema com o fim de transforma-lo (DUSSEL, Enrique. Hacia una
filosofia politica. Espanha/Bilbao: Desclée de Brouwer, 2001, p.318.).

444 Na explicacdo de Kierkegaard sobre seriedade como interioridade e liberdade diz: A seriedade
constitui a categoria existencial por exceléncia e serve de base a todas as outras categorias, especial-
mente para determinar a natureza interior do homem, como vontade ética. Aquilo que se assumi a si
mesmo como tarefa tnica e exclusiva, compreendida dialeticamente, consistindo em “exprimir com a
existéncia que o individuo singular tem para o rslodabsoluto e deve expressé-lo existindo. A condi-
¢do para o individuo singular possa escolher a coisa decisiva, que é eterno Deus, escolhendo em que se
constitui a reflexdo interior que torna o homem realmente livre, porque a liberdade ndo é uma deter-
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concretizada na seriedade da existéncia. A base dusseliana caracteriza-se na corpora-
lidade, natural e semelhante de todos os seres humanos. O ser humano representa
uma dimensdo de corporalidade e por ela se faz visivel e sensivel, no que se traduz
em outras categorias materiais e reflexivas. A corporalidade apresenta-se como sen-
sibilidade individual e coletiva, atual e futura, presente e transcendente, interna e
externa, porque assume uma caracteristica de realidade corporal atual, a mesma pos-
sibilidade de potencializar novas dimensodes e relacdes, que por sua vez ampliam-se
em novidade. Isto ndo se d4 de forma exclusivamente individual, e sim convoca a
participacdo de outras experiéncias corporais. O ser vivente é o condutor da dimen-
sdo transformadora, o que provoca o possivel, o novo de forma constante, a realidade
corporal que se externiza como realizacdo ética*4” do dever para com outro.

De tais experiéncias a primeira é a realidade fisica, amplia-se em varias di-
mensdes abarcando uma realidade intrapessoal, portanto, uma experiéncia intima,
que ndo se desliga de uma realidade comunitaria interpessoal e intersubjetiva, intra-
mundana. Este principio da vida humana emerge como algo macropolitico planeta-
rio, adaptando-se a critérios para produgao, reproducdo e desenvolvimento, trans-
formando a natureza em algo concreto para satisfacdo de suas necessidades huma-
nas. Uma aproximagdo daquilo que a ética espinosiana diz como “livre exercicio do
corpo, da alma e da razdo, o homem como parte imanente desta ordem natural, pecu-
liar, parte ativa do todo universo”.448

A vontade de viver é potencialmente vontade de poder, realizacdo e trans-

formacao, traduzindo-se por uma maneira politica, é institucionalmente ptublica, que

minagdo formal, mas é um agir que implica a existéncia do individuo. Esta seriedade equivale etica-
mente a maturidade que consiste no considerar a prépria realidade ética como infinitamente mais
importante do que a histéria universal. (ALMEIDA, Jorge Miranda de. Etica e Existéncia em Kierke-
gaard e Lévinas. Vitéria da Conquista: Edi¢des UESB, 2009, pp.48,50).
“>ALMEIDA, Jorge Miranda de. Etica e Existéncia em Kierkegaard e Lévinas. Vitéria da Conquista:
Edicoes UESB, 2009, p.52.
446 Jhidem.
447Para Enrique Dussel a ética é fundamentalmente, préxis, relacdes reais entre pessoas, carnais, “in-
fraestruturais”, com isso se compreendem o econémico, o produtivo, o ligado a sensibilidade, a vida, a
corporeidade, (DUSSEL, Enrique. Etica Comunitaria-Liberta o pobre!. Trad. Jaime Clasen. Petrépolis:
Vozes, 1986, p.90. ).
48CHAUI, Marilena. Liberdade: Aptiddo para o mdultiplo e simultidneo. In: NOVAES Adauto (org).
Vida Vicio Virtude. Sao Paulo: SENAC/SESC, 2009, p.28.
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para uma eticidade da libertacao se caracteriza de forma livre, discursiva, democrati-

ca e procedimentalmente factivel para um alcance de uma validade universal.4

3.3 A comunidade participativa como sujeito de libertacao

Se vontade de viver é poténcia, realizacdo e transformagao se devem enten-
der alguns implicadores. Sobe a heuristica do medo#®, o homo faber, por si mesmo
exige uma nova ética, isto porque, a felicidade do progresso de agora deve ser avali-
ado pela infelicidade destrutiva do porvir. O progresso passa provocar danos irre-
versiveis e cumulativos, ndo s6 de dimensodes singulares, mas também plurais. A éti-

ca, também necessita de mudancas diz Hans Jonas:

[...] nenhuma ética anterior vira-se obrigada a considerar a condicao global
da vida humana e o futuro distante, incluindo a existéncia da espécie. O fato
de que hoje eles estejam em jogo exige, numa palavra, uma nova concepgao
de direitos e deveres, para qual nenhuma ética e metafisica antiga pode se-
quer oferecer os principios, quanto mais uma doutrina acabada.*5!

A vida do sujeito corpéreo é o critério material tltima instancia da ética, em
que o sujeito constitui-se como uma comunidade de sujeitos; logo, o critério univer-
sal s6 pode ser realizado na vida em comunidade. Trata-se de um escutar o apelo
vital da nossa espécie, presente em cada sujeito vivente, quanto razdo ndo é outra
coisa sendo resultado do préprio processo genético evolutivo, na dire¢do da preser-
vacao e reproducao da vida.*5> Assim, a realizacdo da vida s6 é possivel pela integra-
¢do, formacao de grupos, divisao de fungdes sociais. A vida é consensual, cooperaci-
onal, participativa, surge da experiéncia e consciéncia das realidades comunitérias.
Esta preocupacdo pela convivéncia consensual, responsédvel é constantemente abor-
dada pela historia da humanidade e da filosofia. Considerando-se assim, a citacao

Eagleton, sobre os Sermdes de Joseph Butler:

449 DUSSEL, Enrique. Seis teses para uma critica da razdo politica, p.4.
450 O termo heuristica do medo fora elaborado por Hans Jonas, propondo como regra crucial para incer-
teza: “in dubio pré mal’, isto é, na davida é melhor ouvir o pior prognéstico, pois as apostas se torna-
ram fortemente elevadas para esse jogo. (JONAS, Hans. O Principio responsabilidade: ensaio de uma
ética para civilizagdo tecnolégica. Trad. Marijane Lisboa e Luiz Barros Montez. Rio de Janeiro: Contra-
ponto, 2006, p. 251.).
1bidem, 2006, p.41.
452DUSSEL, Enrique. Etica da Libertagao - Na idade da globalizagao e da exclusio. Trad. Ephraim Fer-
reira Alves; Jaime A. Clasen; Lucia M. E. Orth. 2% Ed. Petrépolis /R]: Vozes, 2002, p. 133.
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Por natureza, a humanidade é tio estreitamente unida, tamanha é a corres-
pondéncia entre as sensagdes intimas de um homem e as de outro, que a de-
sonra é tdo evitada quanto a dor fisica e ser objeto de estima e amor é tdo de-
sejado quanto qualquer bem extremo [...] H4 no ser humano um tal princi-
pio natural de atracdo pelo ser humano que ter percorrido o mesmo pedaco
de chéo, ter respirado o mesmo clima ou ter meramente nascido num mes-
mo distrito ou divisao artificial ddo ensejo a que se travem conhecimentos e
amizades, depois de decorridos muitos anos [...]. Os homens sdo a tal ponto
um s6 corpo que, de uma forma peculiar, sentem uns pelos outros vergonha,
o0 perigo repentino, o ressentimento, a honradez, a propriedade, a aflicdo. 45

Todavia, a realidade humana exige respeito por sua subjetividade, e ao
mesmo tempo consciéncia de sua necessidade intersubjetiva. Sabendo-se que esta
comunidade de intersubjetividades é responsavel por organizar, administrar, unida a
projetos que harmonizam e consensualmente as relagdes. Porém, como conviver den-
tro de uma gama de possibilidades e interesses individuais direcionadas e redirecio-
nadas pelo mesmo? Pergunta que constantemente revisita as formulacées da eticida-
de da libertagdo de Dussel, isto porque, é propicio que a¢des de determinados grupos
reduzam as possibilidades de outros, é interessante para os prazeres aburguesados,
que isto seja permitido, legitimado, exploratoriamente manifesto como atitude de
dominio e negacdo das possibilidades reais deste outro (a vitima). Uma busca febril,
pela qual reforga a poténcia mortifera deste outro, que normativamente ordena que o
humano rasteje prazerosamente em sua humilha¢do, uma espécie de tarefa macabra,
os quais o sadismo demente anseia pela mortificagdo das vitimas, afigurando-se co-
mo algo orgéstico. Se por um lado o real parece destrutivo, paralisante, existe uma
faceta redentora. Entende-se que o desejo é inestancavel por natureza. Entende-se
assim, que a redengdo estd em acolher este fato, uma lucidez que alimenta o protago-
nista tragico que arranca a vitéria das garras da derrota. Segundo Eagleton, ficar di-
ante do espelho, é um exercicio que constata o reflexo uns dos outros, um despir-se
entdo da identidade social, em ato heroico como aquele apresentado sem reservas,
nu, trémula alma solitaria.4>* Assim, a experiéncia da vida é um abrigo ou um desa-

brigo como coloca Kierkegaard que diz: “a realidade do outro nunca é um fato para

453EAGLETON, Terry. O problema dos desconhecidos - Um estudo da ética. Trad. Vera Ribeiro. Rio
de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2010, pp.32-33.
44EAGLETON, Terry. O problema dos desconhecidos - Um estudo da ética. Trad. Vera Ribeiro. Rio
de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2010, p.239.
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mim, apenas uma possibilidade”. 45 Incégnitos seres, incapazes de se apropriar da
realidade intima deste outro. 4

O filésofo argentino reconduz a complexidade do problema pela exteriorida-
de, a experiéncia do outro, se faz constantemente presente, seja como individuo me-
tafisico, como coercdo das agdes sociais, como interpretacio da comunidade, como
fonte de direitos da comunidade institucionalizada e como mediacdo da soberania
popular. A convivéncia inter-humana pode desenvolver-se como um sistema politico
constituido pelas subjetividades que se nutrem de verdades préaticas, ou seja, a vida
humana pode decidir-se politicamente sem as mediagdes dos niveis formais, que
permitem sua compreensao publica e comunitaria como sistema véalido e universal.
Trata-se de uma realizagdo democrética, com a pretensdao de verdade como principio
da vida que se expressa no ideal de “ndo mataras!”.45” A afirmagdo “positiva” do
principio universal colocado por Dussel da condi¢des de verificar os pontos decisivos

de sua negatividade”:

O ponto de partida forte e decisivo de toda critica (...) é a relagdo que repro-
duz entre a negacdo da corporalidade (Leiblichkeit)*>8, expressa no sofrimento
das vitimas, dos dominados (...) e a tomada de consciéncia dessa negativida-
de. 459

Diferentemente da vociferacdo sem moderagdo kierkegaardiana que susten-
ta-se por uma minoria que sdo capazes de tornarem eles mesmos e principalmente
pela inautenticidade da democracia. Sendo o progresso social, a ordem publica, a
opinido publica e a reforma humanitaria de assuntos subalternos. Dussel dira que é
democratico o sistema ético-politico, e que deve servir ao ser humano como elemento
facilitador das relagdes humanas intersubjetivas, promovendo constitutivamente
elementos comunitarios que ajudem a convivéncia da sociedade. O elemento ético-
politica tem sua razdo de ser na organizacdo humana e sua dimensao pratica conduz

a factibilidade de suas agdes, na qual sua estratégia de acao é a forma de instrumen-

455]bidem.
456 [bidem.
457DUSSEL, Enrique. Seis teses para uma critica da razao politica, p.6.
458DUSSEL, Enrique. Etica da Libertagao - Na idade da globalizagao e da exclusio. Trad. Ephraim Fer-
reira Alves; Jaime A. Clasen; Lucia M. E. Orth. 2 Ed. Petrépolis /R]: Vozes, 2002, p.313.
*9 Ibidem, 2002, p. 93.
149



talizar seus recursos. Porém as agdes politicas teriam como considerar as condicdes
légicas como diria Panikkar sem passar pela radical metanoia*®® fundada na conscién-
cia da incompletude?461

Dussel entra no mérito da radicalidade de uma préxis concreta a partir da
mudanca de mente, também procura elucidar o abarcar de tantas dimensdes tais co-
mo: empiricas, ecolégicas, econdmicas, sociais etc. Porém, sua possibilidade real de
efetivacdo concreta parece estar sempre prestes a desabar, diante de um mundo sem
alicerces éticos propostos pelo ideal dusseliano.

Para a superacdo impde-se a necessidade de criar novas realidades que pos-
sam favorecer o ideal da eticidade dusseliana, mas também o instinto de necessidade,
reproducdo e desenvolvimento da vida. O momento de projetar novos mundos poli-
ticos, econdmicos e ecolégicos, que permitam encarar a vida a partir de novos valo-
res. Como sujeito humano veio para centro, mas veio pela metade: sem corpo e sem
comunidade, aquilo que o pensamento dusseliano entende pela interdependéncia do
momento subjetivo com a vida corporal, da vida real e concreta que impde sua pro-
pria verdade. 462

Esta nova realidade provoca uma nova consciéncia de produgao, reproducao
e desenvolvimento da vida humana. O mesmo sujeito excluido tem a consciéncia de
sua condicdo perante o sistema, em postura emancipatéria tende a transformar sua
realidade. Um sujeito critico possui uma agao realista e transformadora. Aludindo ao
carater pratico e tedrico da acdo chamando-a de préxis revolucionaria. A sonoridade
da vida traz a Dussel a recordagdo de Marx que para Ele fora um dos primeiros pen-

sadores a ter consciéncia clara realidade transformadora, ou como se poderia dizer a

460Metandia palavra de origem grega (petdavola, metanoia) que significa arrependimento, conversao
(tanto espiritual, bem como intelectual), mudanga de direcdo e mudanca de mentalidade; mudanga de
atitudes, temperamentos; carater trabalhado e evoluido (BAUER'S, Walter. A Greek-English lexicon of
the new testament and other early christian literature. Second edition. Chicago/London: The University of
Chicago Press, 1979, p.512.
461IMANCINI, Roberto; AIMONE, Francesca; CATALANI, Alessandra; GATANISara; MASTROVI-
CENZO, Elvira. Etica da mundialidade: o nascimento de uma consciéncia planetaria. Trad. Maria Ce-
cilia Barbute Attié. Sao Paulo: Paulinas, 2000, p. 112.
462DUSSEL, Enrique. Etica da Libertagao - Na idade da globalizacao e da exclusio. Trad. Ephraim Fer-
reira Alves; Jaime A. Clasen; Lucia M. E. Orth. 2* Ed. Petrépolis /R]: Vozes, 2002,
p- 519.
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maneira Horacio Gonzales “Karl Marx o apanhador de sinais”4%. Foi Marx quem
iniciou partindo de uma praxis, a comunidade critica das vitimas, dito de outra for-
ma, a organizacgdo das vitimas como o aspecto possivel a transformacdo da realidade
desde que seja possivel criar novas formulagdes de sociedade e comunidade. 464

A nova realidade social pode surgir de qualquer mediacdo ou até mesmo de
qualquer fim. A razdo libertadora deve possuir uma pratica de organizar e formular
estratégias capazes de transformar a injustica, produzindo novos modelos de vida e
participagdo. E uma necessidade pensar modelos que respeitem as diferencas das
identidades permitindo o desenvolvimento da vida humana. Em lugar de imposicoes
de modelos é preciso pensar no sujeito de sua vida e protagonista de sua libertacao.
Contrapondo-se a toda resignagdo e omissao, é preciso buscar uma comunidade que
seja capaz de criar novas utopias capazes de extrair novas formas de producao, re-
producao e desenvolvimento da vida. Dussel revisita o pensamento da inquieta alma
prussiana, destacando a afirmacdo da Tese ntimero 11 sobre Feuerbach em que os
fil6sofos tiveram o intento de explicar o mundo, quando o importante era transfor-
ma-lo.465

Segundo Gomés a ética é este momento prético, como afirma o pensamento

dusseliano,

[...] agDes estrategicamente possiveis e reais de produgdo, reproducéo e de-
senvolvimento da vida humana, no qual a racionalidade alimenta toda acao
politica tendo como finalidade o desenvolvimento da vida humana e o reco-
nhecimento de todos os direitos humanos. Pensando na ética neoliberal, em
que propde valores burgueses do mercado como valores supostamente ca-
pazes de dar sentido a vida, esta € a justificagdo da morte e ndo da vida para
o futuro. A totalizagdo do mercado e a visdo de progresso deslocam a com-
preensdo da vida humana, descartando completamente a necessidade de
compromisso para com a vida humana concreta atual. Em tltima instancia, é
uma ética com interiorizacdo da estrutura econémica que esvazia o sentido
da vida. Diante da dominacdo imperialista, com a intencdo de escapar e até
mesmo de resistir a tais supressdes, existem posturas que optam firmemente
pela morte, entendendo-se como néo rejei¢do da vida, mas um estilo de vida
em si, um estilo enriquecido e transfigurado por ser audaciosamente arran-

463GONZALES, Horacio. Karl Marx o apanhador de sinais. Colecio Encanto Radical. 2* Ed. 2% reim-
pressdo. Sdo Paulo: Brasiliense, p.10.
46¢ DUSSEL, Enrique. Seis teses para uma critica da razdo politica, p.11.
465 DUSSEL, Enrique. Seis teses para uma critica da razdo politica, p.11.
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cado da morte. Uma forma de eternizar a vida, analisada frequentemente
como uma ameaga a sociedade suposta civilizada. 466

3.4. A libertacao das Vitimas

A rotulagado dos processos de libertagdo como situagdes de desilusao, irrealis-
tas, se trata de uma énfase invocativa das crises do socialismo, dos movimentos soci-
ais e dos movimentos populares etc., o que leva ao descrédito e desvalorizacdo dos
movimentos transformadores. Estas atitudes levaram a ignorar a importancia do ser-
vico da vida e da necessidade de defender a dignidade dos grupos a margem da po-
breza no mundo. Desde o principio da ética da libertacdo se considera que a liberta-
¢do das vitimas surge da necessidade humana de considerar o outro como sujeito
histérico.4¢” A indigna¢do do outro comega com o reconhecimento em sua prépria
humanidade. Para a ética da libertacdo, a indignacado ética é um momento de experi-
éncia espiritual que nasce no horizonte utépico da realidade. O desejo de possibili-
dade passa crer que a atuacdo seja possivel. E para que esta possibilidade seja real,
novamente parte da necessidade do sujeito deve converter-se em sujeito histérico,
protagonista ativo e livre de suas acdes. A dignidade humana é o ponto de orientagao
para realizar a utopia da libertagcdo. Independente do lugar ideolégico que se ocupe,
o ser humano tem que ser considerado como humano.

Neste sentido, Dussel admira a compreensdo do jovem Marx, que, aos dezes-
sete anos, escreveu (em Tréveris) sobre esta co-responsabilidade: “A experiéncia de-
monstra que o homem mais feliz (Gliicklichsten) é aquele que soube fazer felizes os

demais (die meisten gliicklichsten)”. Assim diz Dussel na sua interpretacdo de Marx:

“O carater social é, pois, o carater geral de todo movimento... A atividade e
0 gozo também sdo sociais, tanto em seu modo de existéncia (Existenzweise),
como em seu contetdo (Inhalt): atividade e gozo social... S6 assim existe para
o ser humano como vinculo com o outro”.468

466 GOMES, Salustiano Alvarez. La Liberacion como proyeto ético — Una andlisis de la obra de Enrique D.
Dussel. 2006. 409f. Tese de Doutorado em Filosofia - Departamento de Filosofia del derecho, moral y
politica II (ética y sociologia), Universidad Complutense de Madrid Facultad de Filosofia. Espanha.
Madrid, p. 248.
467 MO SUNG, Jung. Sujeito e sociedades complexas. Petrépolis/R]: VOZES, 2002, p.48.
468DUSSEL, Enrique. Etica da Libertagao - Na idade da globalizacao e da exclusio. Trad. Ephraim Fer-
reira Alves; Jaime A. Clasen; Lucia M. E. Orth. 2 Ed. Petrépolis /R]: Vozes, 2002, p.108.
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Porém, o conceito dusseliano de que o sujeito se realiza em comunidade, po-
de se estender a todo ser humano?

E possivel que o conceito comunitario, haja o resgate libertador da vitima, na
qual assistida se instaure a felicidade. A histéria é o lugar da libertacdo humana, po-
rém, revisitada constantemente pelos espectros vanguardistas. Prefere-se entender,
segundo a argumentacao dusseliana, que a plenificagdo das realizagdes humanas em
carater construtivo estdo em seguimento. O preservar e reproduzir a vida, “vida
boa”, delimitado pelo critério material da ética, ou seja, pelo critério da verdade pra-
tica (universalidade intensiva), aspecto formal da moral, em relacdo ao critério de
validade, funda o principio procedimental de universalidade aquilo que Dussel de-
nomina de consenso moral (intersubjetivo ou extensivo).46?

Para Dussel libertagao das vitimas implica em um viver comunitédrio, dimen-
sionalmente implicada em viver, sob a pena de morrer, por outro lado precisa criar
condic¢des adequadas no seio da comunidade, que também é constitutiva de sua es-
séncia, para que suas necessidades sejam satisfeitas, articulada com intersubjetivida-
de consensual. Portanto, tal consensualidade intersubjetiva centrada no aspecto da
formalidade se realiza “como astucia da vida”, aquilo que Dussel denominou “a ra-
zao é a astucia da vida”, o factivel aquilo que responde eticamente aos interesses da
humanidade: “o bem” (das Gute)*”?, a “vida boa” de cada sujeito ético. Segundo Bor-
ges eis uma questdo para ética dusseliana, como evitar as recaidas reducionistas pu-
ramente materiais ou idealistas?4’! Os processos argumentativos solicitam procedi-
mentos em vista do consenso intersubjetivo e nisto hd um problema, qual seja o sujei-

to esta implicita a complexidade subjetiva e intersubjetiva, sendo assim, como se re-

469 [bidem, 2002, p.169.
470 O das Gute possui um componente material e formal. O aspecto formal consiste na questdo classica
da aplicacdo, da mediagao ou da ‘subsungao’ do momento material, (DUSSEL, Enrique. Etica da Liber-
tagdo - Na idade da globalizagdo e da exclusdo. Trad. Ephraim Ferreira Alves; Jaime A. Clasen; Lucia
M. E. Orth. 2% Ed. Petrépolis: Vozes, 2002, p. 169.).
4710LIVEIRA, Jelson; BORGES Wilton. Etica de Gaia- Ensaios de ética socioambiental. Sdo Paulo: Pau-
lus, 2008, p.104.
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solve esta complexidade ndo monoldgica?4’?2 Como afirma Frei Beto, é dificil recon-

duzir as veredas do jardim do Eden que segundo Ele:

[...] 0 nosso estilo individual de vida é bem melhor que o do vizinho. Ao
longo dos séculos, a migracao de sentido provocou muitas confusdes. Co-
lonizados insistiam em imitar os colonizadores, como hoje o estilo de vida
dos ricos da metrépole exerce fascinio em muitos pobres da periferia. 473

O sujeito dusseliano, é aquele que pretende transcender tais ideais tecnocra-
tas, transpondo-se a si mesmo, elaborando utopicamente um projeto histérico insti-
tucionalizado. Tal racionalidade possui dignidade incomparavel e insubstituivel na
concepgdo ética do sujeito, pois se ocupa dos meios-fins da acdo humana e, nesse sen-
tido, ndo se principia no absoluto sob pena de recair-se nas redugdes, abstragdes feti-
chistas de uma razdo puramente instrumental; neste sentido, transforma-se em razao

libertadora.

3.5 A relacdo entre universalidade, particularidade e singularidade na
ética da libertacao.

Para Pla Leodn tanto a filosofia da libertacdo como a ética da libertacdo em sua
elaboragdo ndo discutem de forma prioritariamente as problematiza¢des da logica,
mas isto ndo quer dizer que seja aldgica.4’* Concretamente diz Gomés um dos seus
pontos de projecao e reflexdo é exatamente a elaboracdo de categorias universais o
que dialeticamente pode-se estabelecer como oposto da particularidade na realizacao
de sua proposta.*’> Na relacdo entre universal e particular, adiciona-se o conceito de
singularidade, questdao permanente nos sistemas filoséficos. O processo de libertagao

apresenta-se como fundamento basico da necessidade de analisar a realidade parti-

472 [bidem, 2008, p.105.
473 BETTO, Frei. Indeterminacdo e complementariedade. Revista Interfaces, Vol. 1, n° 1, jul. dez. 1997,
p.- 3.
474PLA LEON, Rafael. La dialética de lo universal y lo singular em la comprension de la “filosofia de la libera-
cion” latinoamericana, Ediciones del Instituto de Filosofia, Habana, Cuba, 2000.
475GOMES, Salustiano Alvarez. La Liberacion como proyeto ético - Una andlisis de la obra de Enrique D.
Dussel. 2006. 409f. Tese de Doutorado em Filosofia - Departamento de Filosofia del derecho, moral y
politica II (ética y sociologia), Universidad Complutense de Madrid Facultad de Filosofia. Espanha.
Madrid, p. 219.
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cular como forma elaborativa do conhecimento. Desde a realidade concreta pode-se
pensar a universalidade das agdes do ser humano.

Desta forma a universalidade assume uma dimensao de categoria filosoéfica,
relacionada metodologicamente ao processo do conhecimento, que permite mediar
as abstracdes, obter o conhecimento pratico e a uma critica ao sistema vigente e uni-
versal desde a realidade concreta.

Em Dussel, sua influéncia cristd, a universalidade parte de outros postulados
que ndo deixam de estar imbuidos de uma visao realista.#’® No pensamento liberta-
dor se faz presente a tradigdo aristotélica, embora mediada pela escolastica medieval
e pelo pensamento social de inspiracdo utépica e marxista. O acesso ao universal s6 é
possivel pelo particular. Cada realidade concreta é tinica em sua relagdo objetiva e
interrelaciona com todas as coisas. Empiricamente pode-se partir de elementos co-
muns e todas as células, também é verdade que as diferencas existem de forma pal-
pavel. A universalidade da realidade, é a mesma universalidade da acdo humana,
complementa-se, constitui-se como verdade na particularidade de cada ato e de cada
singularidade.

A estrutura basica de toda ética é a dialética das diferencas e semelhancas.
Segundo Dussel se trata de uma constatacdo de elementos comuns a todo sistema
ético.#”7 Reconhecendo uma universalidade abstrata como um momento especial da
abstracdo e da universalidade de toda ética. Com influéncia hegeliana e da pragma-
tica discursiva, absorve a ideia de niveis de generalidade, afirma a presenca da expe-
riéncia da intersubjetividade. Esta experiéncia reconhecida e aceita pela comunidade

reflexiva apresentando-se como critério de validade ética. Eis como KANT enuncia,

O /1 ~ , . .
no § 7, da Critica da Razao Prética a sua lei fundamental: “Age de tal modo que a
maxima de tua vontade possa sempre valer ao mesmo tempo como principio de uma
legislacdo universal”.478 Para a condi¢do de uma agdo ética, e de sua validade é neces-

sdria a aceitacdo dos membros da comunidade, esta acdo valida conta com o princi-

476 [bidem.
477 DUSSEL, Enrique. Hacia una filosofia politica. Bilbao: Desclée de Brouwer, 2001, pp. 65-85.
478 KANT, Immanuel. Critica da razdo pratica_- Sdo Paulo: Martins Fontes, 2002, p.51.
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pio racionalizaveis, isto é, plenamente justificidvel e simétricamente decidido em
iguais condigdes de direitos. Nao se trata de alguém decidir por outrem, e sim, que a
decisdo tenha uma dimensao comunitaria. 47°

Ora, o carater comunitario de decisdes fundamenta-se na reflexdao e na liber-
dade. A reflexdo é a inquietude dos afetados. Dussel pensa em uma comunidade re-
flexiva, argumentativa ao mesmo tempo sentimentos comuns encontram-se afetados
em sua coletividade (a vida humana transida de necessidades: “todo humano precisa

4

comer, beber, dormir, morar...” sendo critério a ser seguido universalmente). Cada
participante tem quer ser reconhecido como igual por todos os integrantes, e ao
mesmo tempo, obrigatério a todos. O critério de validez é argumentativo e implicati-
vo, comprometendo o sujeito individual e coletivo, tanto na tomada de decisdes co-
mo na acdo para se atingir os fins. E como um acordo teérico que requerera cumpli-
cidade toda a comunidade.480

Dussel utiliza-se de alguns conceitos de Appel para estabelecer uma distin-
¢ao de niveis utilizados na ética do discurso. Esta distin¢do leva em conta a realidade
abstrata e a histéria da formulagdo ética. Appel se preocupa com a fundamentagao
concreta dos afetados buscando uma ética da responsabilidade histérica. Utiliza-se
de fatos situacionais nas relacdes distinguindo a ética da conviccdo de uma ética da
responsabilidade. Nesta distingdo, Appel defende que as participa¢des comunitarias
dos agentes de responsabilidades sociais ndo podem impor nenhum acordo sem an-
tes ponderar os efeitos possiveis dos atos. Para Dussel a ética do discurso enfrenta
uma limitagdo, ja que é impossivel que na comunidade real de comunicacdo, exista
tal simetria exigida pelo critério de validade pratica ndo se da na realidade. Portanto,
tanto a ética da libertagdo como também a do discurso de Appel reconhecem a con-

tribuigdo simétrica para se alcancar o principio de igualdade como principio funda-

mental ético.®8! Entretanto, a ética libertadora voltada para aspecto corpéreo, quanto

479DUSSEL, Enrique. Hacia una filosofia politica. Bilbao: Desclée de Brouwer, 2001, p. 66.
480]pidemn, 2001, p. 67.
481Dussel afirma que uma comunidade da comunicacdo real, historicamente condicionada sdo preci-

samente as condi¢des de aplicabilidade da ética da comunidade ideal de comunicacdo que nado estdo
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a do discurso voltada para linguistica, possuem mesmo problema hermenéutico, ja
que ndo querem negar a pluralidade ao propor a universalidade ética. Ambas que-
rem constituir uma macro-ética como afirma Shelkshorn.#8? Para o filésofo alemao a
ética de libertacao sofre dois perigos eminentes: O dogmatismo que surge na parcia-
lidade; e o cinismo que se aloja nas exigéncias dos discursos praticos.*8> Ambas, pre-
tendem inspirar a praxis humana, todavia vivenciam o problema do desencanto.

Se no primeiro momento, diz Dussel pode-se afirmar como o principio da
verdade material, no segundo ha de pensar sua aplicabilidade como questao formal.
A realidade forma a parte intrinseca do primeiro momento, expressao criteriosa de
validade formal em que a intersubjetividade se faz presente como elemento pratico e
relacional desde o principio material universal no qual tem seu embasamento na
verdade pratica.

Para esta investigacdo da historia ética é preciso recordar o exemplo de Aris-
toteles e seus seguidores, entre os elos dos atuais neo-aristotélicos, que fundamen-
tam-se na defesa de uma ética das virtudes para realizacao da felicidade; a ética ma-
terial de valores para convivéncia da sociedade de Max Scheler; a idéia do poder-ser
como construgdo do ser humano em Martin Heidegger. Para Dussel, estas tentativas
supdem principios éticos com pretensdes universais, em vista disto os ideais recai-se
em alguma particularidade, e terminam manifestando-se em formas concretas que
sao a0 mesmo tempo circunstanciais e particulares.*84 Deste modo as teorias dualistas
reduzem a relagdo material humana aplicando-a a um carater limitador, como ocorre
no dualismo helénico e no luteranismo de inspiragdo agostiniana e na reducédo kanti-
ana presente no pietismo, no qual desconsideram questdes ligadas ao prazer e ao de-
sejo. Isto ocorre na questao kantiana sendo a felicidade relacionada a alegria e prazer,

cada um tem a sua maneira particular de obté-la. Deve-se notar na afirmagdo de

absolutamente dadas. FOURNET BETANCOURT, R. Etica do Discurso e Filosofia. In: SIDEKUM, A.
(Org.). Unisinos, Sao Leopoldo, 1994, p. 22.

482 SCHELKSHORN, Hans. Discurso e Libertagdo: coordenagdo critica entre dos projetos de uma ética.
Trad. Amés Nascimento. Revista Simpoésio, Vol.8 (2), ano XXVIII, julho de 1995, n° 38. pp.165-166.

483 Jbidem, 1995, p. 171.
484 DUSSEL, Enrique. Hacia una filosofia politica. Espanha/Bilbao: Desclée de Brouwer, 2001, p.70.
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Kant, “sdo as a¢des e ndo os prazeres que fazem o homem experimentar-se como um
ser vivo.”485

O principal limite das teorias dualistas é que estas ndo partem do principio
de corporalidade presente no ser humano, e sim nega o aspecto corpéreo como prin-
cipio formal. O corpo se apresenta como uma realidade circunstancial, dispondo-se
de forma transitéria. A mesma transitoriedade ndo possui aspecto fundamental, pois,
é intencionada por uma finalidade em sua eternidade e intemporalidade. O erro que
Dussel aplica ao dualismo é de confundir vida corporal com vida fisica. A vida hu-
mana aglutina aspectos diversificados, entre elos de componentes fisicos, estrutura-
dos de tal forma que permitam uma vida digna. A vida humana inclui todos os atri-
butos proprios entre a plenitude cultural e a dignidade integra. No que diz respeito a
vida o pensamento dusseliano refere-se primeiro ao principio material da ética, ndo
se referindo tnica e exclusivamente a producdo, reproducgao e desenvolvimento da
vida, e sim a auto-reproducdo da vida. A vida humana é, por conseguinte o modo de
realidade do ser humano insistindo assim na condi¢do do ser humano como realida-
de lingtiistica, autoconsciente, o que caracteriza como autoreflexivo e autoreferen-
te.#86 O principio material da ética, essencialmente fundamental de todo ser humano,
que é considerado como elemento comum, ou seja, como principio universal. Trata-
se de uma realidade transontolégica, pois é capaz de diferenciar niveis de valor como
mediar niveis do ser como horizonte ontolégico a vida humana como modo de reali-
dade a partir de organizada para determinado fim, constituindo o humano que nao
s6 uma possibilidade, mas também um modo de realidade que vive sua existéncia e a
defende.*®” Sendo assim, o primeiro imperativo ético de formulagdao universal “nao
matards”, negacdo de todo tipo de aniquilagdo da vida, traduzindo-se afirmativa-
mente como desejo de reproducdo e desenvolvimento da vida, principio material
universal de toda ética.

Este estado consciente de carater universal tem sua validade nas mediacoes

concretas, que se consumam no desejo da vida sustentando o respeito pela mesma.

485 KANT, Immanuel. Lecciones de ética. Madrid: Critica, 1980, p.200.
*¥¢ DUSSEL, Enrique. Hacia una filosofia politica. Espanha/Bilbao: Desclée de Brouwer, 2001, p.74.
487[bidem, 2001, p.76.
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Ciente de que existe a limitacdo e imperfeicdo das acdes humanas no que diz respeito
aos fins pretendidos. Estas mediagOes concretas, principio material, descobrem a
verdade pela concretude e validade do ato discursivo para cada situacdo, as quais
recorrem sempre a principios argumentativos e lingtiisticos, com referencia a vida
humana, a racionalidade pratico material, busca a verdade refletida, sentida, expres-
sada e mediada. Quando se traz algo comunitério e instrumental deve ser fatico e
mediado pela razdo estratégica. Assim, a universalidade aplicada passa pelas media-
¢Oes, que se traduz em manifestacdo das particularidades.

O terceiro nivel de formulagdo da sistematizacdo se define pelo conceito de
singularidade. Em defesa da instituicdo, consideram-se os aspectos macro e micro
estruturais, define-se pelo ato ético, ou seja, suas realizacdes praticas. Em sintese a
préatica é a verdade, o possivel, aquilo que é bom, manifestada a partir das mediacdes
boas. Estas mediagdes em sua estrutura apresentam-se de forma coerente, ndo permi-
tindo a contradicdo das intencoes de bondade e justica. Ndo se pode ignorar que den-
tro da finitude do juizo pratico humano é impossivel saber se um ato concreto é abso-
lutamente bom. Reconhecendo-se a pretensao do ato e a intengdo de cumprir desde o
projeto de agdo. Para o pensamento dusseliano o sujeito ético justo da agdo consciente
é aquele que tem a intengdo de realizar de forma satisfatéria e permanentemente seus
atos. Dentro de limitagdes concretas no qual existem a pretensdes de verdade e de
bondade que situam no mesmo nivel de validade formal, sendo que algumas vezes
sejam contrarios ou até mesmo opostos.*®8 De fato que todo bem é uma pretensao de
bondade, que nem sempre se identifica com a pretensdo de verdade, j4 que é impos-
sivel saber se o ato concreto é realmente bom. Sendo ato em si, eu ma sintese concreta
entre a universalidade dos principios e a particularidade das mediagdes no processo
de determinacdo, mas é a partir da singularidade do sujeito ético que o sujeito é

consciente de sua individualidade, alteridade e sociabilidade.489

488 [bidem, 2001, p.78.
489Dussel supde que o ato concreto transforma a realidade a partir de um ato de bondade transforma-
do. Este momento de reflexdo sobre a universalidade dos principios e a concretizacdo de suas media-
¢Oes e particularidades préprias de cada momento histdrico é o local de agdo responsavel em que se
atua com liberdade pelos agentes transformadores éticos. (Ibidem, 2001, p.80).
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Esta singularidade esta marcada pelo sujeito ético que por sua vez, tem que
ser reconhecido pela afirmacdo de sua humanidade, singularidade, que exige respei-
to por sua dignidade. O contrario disto, é a negagao da condicao humana, o momen-
to em que se torna vitima. A singularidade é o momento indispensavel para reconhe-
cer o principio critico material. E desde a singularidade que se realiza totalmente pra-
tica real, a critica ao sistema vigente. Cuja participacao do sujeito ético de agao liber-
tadora, transformadora ressalta o valor da producao, reprodugao e desenvolvimento
da vida, cujas mediacdes sao dignas, criticidade ética das questdes reais das vitimas
provocadas pelo novo sistema, sendo sempre uma autocritica formuladora de juizos
que evitem os desvios libertadores. Permitindo assim que critica ao sistema implique
na constru¢do de um novo sistema, proposta de um novo projeto com pretensdo de
universalidade valida, formal, pratica e verdade. Valorizando assim, a racionalidade
do outro como elemento de construcdo de verdade pratica, fundamentando-se nas
transformacdes necessarias para negar a negacao das vitimas, cuja, a desconstrugao
do sistema emerge desde a comunidade critica das vitimas, com autonomia no que se
refere aos seus sentimentos e racionalidade expressando na pratica discursiva. A pre-
tensdo de uma realidade pensa em condi¢des universais (principios), particulares
(mediagdes) e concretas (singulares) que se preocupam com agdes éticas de respon-
sabilidade diante do outro que aparece como vitima.

Assim, o pensamento ético dusseliano, esta sob a urdidura e a trama. A urdi-
dura a estrutura invisivel, firme, fixa e invaridvel, que seriam o conjunto de conheci-
mentos humanos extraidos do pensamento filos6fico.4° Esta trama, é totalmente va-

ridvel e pode ter qualquer forma, que demonstra visibilidade, ou seja, as técnicas,

490 A eloquente metafora em torno do kitab, o Livro (o Cordo), é que ele é a urdidura - A estrutura de
fios verticais do tear onde sao feitos os tapetes - sobre a qual podem ser tecidas quaisquer tramas - os
desenhos e os formatos que tornam cada peca tecida uma forma tnica. A trama, que é totalmente va-
ridvel e pode ter qualquer forma, é o que é visivel no tapete e faz ver a sua beleza. Utilizada tecnica-
mente, a metafora da Trama e da Urdidura é um fundamento doutrinal. Em sua desconstrugao do par
saussuriano "significante-significado" (MACHADO, Beatriz. A trama e a urdidura- Um ensaio sobre
educacao a partir do Encantamento. 2010. 261f. Tese de Doutorado em Filosofia - Faculdade de Filoso-
fia, Letras e Ciéncias Humanas - Departamento de Filosofia- Programa de P6s Graduagdo. Sdo Paulo,
p- 80.).
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métodos e aplicagdes.**! Desta forma, pode-se afirmar que a eticidade da libertacao
dusseliana como urdidura, possui um guia confidvel, e por este caminha por suas
vias. Portanto, esta trama é um arcordamento de infinitas possibilidades, um constru-
ir novos possiveis constituidos em mundo desencantado*?2. Este estado agonico dus-
seliana é uma possivel atitude, como afirma Marcelo Perine na expressdo wittgens-

teiniana que enuncia a sabedoria como uma atitude a vida, tecida como corda.*?

Atitude é o modo como homem vive e se mantém no mundo, modo que se
realiza no sentimento e na linguagem espontanea. (...) Para a compreensao
do mundo e de si mesmo interessa ao homem aquelas atitudes que produ-
zem discursos coerentes no interior dos discursos pelos quais o homem
compreende e compreende-se. Quando gera uma categoria, a atitude é cha-
mada pura ou irredutivel, e o conjunto dessas atitudes-categorias é o que
permite ao homem compreender e compreender-se na sua possibilidade efe-
tivamente realizada.*%*

3.6 Os limites da Etica da Libertacio

A critica ao pensamento filoséfico libertacionista de Dussel, é especificamen-
te a ética, é perceptivel em algumas vozes protagonistas como a de Rafael Pla que
discute questdo da l6gica constitutiva do conceito de universalidade citado por Salus-
tiano Alvarez Gomez.

A intengdo de Rafael Pl4 segundo Goméz é decifrar a estrutura do pensa-
mento de homens que de forma consciente encaram um processo de libertagdo.* A
questao principal estd na estrutura l6gica que configura um processo ou de um proje-
to de libertacdo para América latina.*® O interesse de Rafael Pla esta na légica que

orienta este projeto e como é conduzido este pensar cuja universalidade possui uma

491 Jbidem.

492 Expressdo filoséfica muito utilizada e costuma-se funcionar como c6digo da modernidade e de suas
tendéncias profundas. (ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de Filosofia. Trad. Alfredo Bosi, Ivone Cas-
tilho Benedetti. Sao Paulo: Martins Fontes, 2007, p. 283.).

*PERINE, Marcelo. A Sabedoria é uma atitude. In: NOVAES Adauto (org). Vida, Vicio e Virtude. Sao
Paulo: SENAC/SESC, 2009, p.95.

494 Jhidem.

*>GOMES, Salustiano Alvarez. La Liberacion como proyeto ético — Una andlisis de la obra de Enrique D.
Dussel. 2006. 409f. Tese de Doutorado em Filosofia - Departamento de Filosofia del derecho, moral y
politica II (ética y sociologia), Universidad Complutense de Madrid Facultad de Filosofia. Espanha.
Madrid, p.310.

4% Ibidem.
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categoria especial na qual pode-se pensar as questdes relacionadas a particularidade
e singularidade. 497

O universal pode realizar-se desde o particular e o singular, uma forma con-
creta de conseguir formular um processo de libertacdo. A critica que Rafael Pla faz a
Dussel remete-se a ideia de libertacdo como verdade abstrata. 4 Tao abstrato que o
proprio método defendido por Dussel como analético, se entende como algo simboli-
co, e ndo como algo real e concreto. 4%

No caleidoscopio percebe-se que o desenvolvimento das estruturas comple-
xas de significacdo é devido seu aspecto analégico, o que torna todas as coisas facti-
veis. Para Rafael Pla o primeiro momento da realidade tem que ser seu carater feno-
ménico, sua presenca material na vida dos seres humanos. Dentro desta realidade o
ser humano pretende uma nova construcao desde o ideal e o utépico, momentos que
colocam o ser humano em uma tensdo constante entre a realidade atual e o poder ser
futuro. A existéncia tem uma esséncia, ou melhor, o ser humano, se apresenta como
projeto constante e de luta permanente diante do novo desconhecido, a América lati-
na diante do ideal de libertacdo, fazendo assim uma conjuncdo da vida entre sua es-
séncia questionadora e inquieta e a existéncia que experimenta em cada situagao de-
terminada. A realidade do momento é uma realidade universal. Para Pla a oposicao
que Dussel estabelece entre eurocentrismo e periferia ndo atende autenticamente o
momento presente. A libertacdo é algo concreto, ndo se pode pensar um projeto uni-
versal a partir de particularidades regionalistas, constituindo-se de categorias frag-
mentadas de nacdes, culturas e grupos étnicos. Rafael Pla aceita a universalizacao,
mas nao a idéia de Dussel e sua defesa de participacdo universal com igualdade e
direitos. Para Pla a operacionalidade e autenticidade do projeto, aceita suas contradi-

¢Oes dialéticas, sem abdicacdes proprias de cada projeto. 5%

497 [bidem, 2006, p.311.
498 Tbidem.
499 Tbidem.
500 Jhidem.
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Como todo sistema, possui limitagdes. Seria uma pretensao construir um sis-
tema que atendem as necessidades e as questdes humanas e sociais, independentes
de tempo e espaco. A primeira questao de risco apresentada por Gomés é:

[...] areducao do conceito de libertagao, entendendo-se como conceito da es-
trutura politica e econdmica. Esta atitude separa a pratica cultural dos pro-
cessos sociais. Esta realidade multicultural do continente latinoamericano
pode ser esquecida, pela idéia de libertagdo e integragdo das nagdes que nao
leve em conta os aspectos culturais. Na verdade este risco se d4 quando os
movimentos marxistas tém a intengdo de explicar a exploracdo das comuni-
dades indigenas a partir do termo proletariado do marxismo dogmaético. Na
realidade a cultura indigena era oprimida ndo pela dimensdo de seu traba-
lho, e sim pela negagdo de suas crencas e tradigdes. O conceito de libertagao
é muito mais amplo do que se imagina, ndo se pode reduzi-lo ao aspecto po-
litico econdémico. A libertagdo assume dimensdes que vado desde a realidade
psiquica, afetiva, morais e sociais. Abrange também o pensamento ecolégico,
entendendo-se que a natureza necessita de libertagdo dos processos de pro-
dugdo e consumo e dos recursos primarios que o oprimem ao homem como
individuo e como raca. A Idea de libertagdo, igualmente presente no pensa-
mento cristdo, velando a pena recordar de Theilard de Chardin e seu alerta
inspirado na carta do apostolo Paulo aos romanos, de que a natureza espera
o momento de sua libertacdo total. Um segundo risco emerge das urgéncias
transformadoras e libertadoras. As justificagdes de qualquer acao como base
de uma libertagdo social, coloca-se a agdo como requisito necessario para a
libertacao, correndo o risco de conceder a situacdes e agdes pontuais o valor
de construgoes filoséficas, quando na verdade ndo elemento categéricos da
filosofia. Perderam-se momentos importantes, ocasides que tornaram-se im-
produtivas, perdendo-se a oportunidade de se fazer filosofia e ética. Sobre a
nova realidade cultural e social do continente, deve-se pensar desde a iden-
tidade histérica e suas pretensoes futuras, algo que transceda 1492, em re-
sumo descobrir o espirito ontolégico de uma nova realidade. O terceiro
momento o pensamento o desafio intercultural, se faz urgente contextualiza-
¢do de inculturacdo, que permita um caminho de integracdo de reencontro
na filosofia e na histéria do continente. O ultimo momento é entender que
pensamento dusseliano é completamente recorrente da escola européia, a
idéia de um pensamento genuino latinoamericano, contrapde-se e até mes-
mo rejeita as formas e métodos de outros continentes, conduzindo ao isola-
mento e conseqiientemente negando a possibilidade de novos desenvolvi-
mentos.501

Para Casales a utopia possivel abordada por Dussel necessita, assim, da au-
toconsciéncia das vitimas excluidas da comunicacdo hegemonica na qual ndo sdo
chamadas a participar das discussoes, e, em um segundo momento, da organizagao

de uma comunidade de dissidentes, este tais lutam pelo reconhecimento. Embora,

501GOMES, Salustiano Alvarez. La Liberacién como proyeto ético - Una andlisis de la obra de Enrique D.
Dussel. 2006. 409f. Tese de Doutorado em Filosofia - Departamento de Filosofia del derecho, moral y
politica II (ética y sociologia), Universidad Complutense de Madrid Facultad de Filosofia. Espanha.
Madrid, pp.319-320.
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sem nomear, a formacdo de um dissenso junto da comunidade dominante é outro

modo de falar de resisténcia, seguindo-se um novo consenso entre a comunidade de

vitimas recém-constituida.’?> Normalmente, o dissenso nao é escutado, é desprezado,

excluido. Porém é preciso fazer a pergunta qual o papel do intelectual na formagao

desta comunidade de vitimas? Dussel sugere-o desta forma:

a) A comunidade das vitimas interpela o perito?;

b) Este produz um programa de investigacdo cientifica que explica a vitima as causas

da sua negatividade?;

¢) O perito da conhecimento dos resultados a comunidade?;

d) A comunidade amadurece o seu sentido critico estudando o tema?;

e) A comunidade modifica o tema?;

f) O perito reformula o programa de modo a adapta-lo as propostas e corregdes?5%3
Segundo Caselas, Dussel apresenta uma proposta inesperadamente ingénua

de articulagdo entre o militante e o intelectual/perito, visto que revela a fragilidade

daqueles que se

[...] encontram em uma relagdo assimétrica e nunca sdo chamados a partici-
par na relagdo comunicativa, é agora introduzido um elemento mediador
com um papel reflexivo no seio da comunidade de comunicagdo das vitimas
que aparentemente facilita a interacdo no seio da comunidade. Com a intro-
dugdo do intelectual organico (nogdo captada de Gramsci), o equilibrio simé-
trico da relacdo na comunidade das vitimas é afetado. Se o que Dussel visa é
superar a relagdo assimétrica da razdo discursiva consensualista, nota-se que
o perito/intelectual pode ascender a uma posicao de lider, prejudicando a
composicao de forcas dos que lutam pelo reconhecimento. Desta forma,
Dussel parece esquecer que a comunidade das vitimas ndo é imune a ques-
tdo do poder, acabando por emergir uma nova relagdo de forgas assimétri-
cas. Mais adiante Dussel se da conta de que essa relagdo entre um suposto
lider/intelectual e a comunidade de vitimas ndo opera de modo pacifico. Se
Dussel pretende evitar a agdo unidirecional, propondo uma relagao simétrica
entre os implicados, o papel desta figura de proa mais ndo faz do que dese-
quilibrar a relacdo de poder. Os tempos ndo sdo propicios para um intelectu-
al-profeta que aponte o melhor caminho, e isto por motivos histéricos que
remontam ao [luminismo e que desembocou na razdo instrumental: os meios

502CASELAS, José Maria Santana. A utopia possivel de Enrique Dussel: a arquitetonica da Etica da
Libertacdo. Caderno Etica e Politica, Revista Eletronica da FFLCH, [online] da Universidade de Sdo
Paulo, N° 15, 2° semestre 2009, p.73. http:/ /www.fflch.usp.br/df/cefp/Cefpl5/creditos.html, Dispo-
niveis. ISSN: 1517-0128. Acessado em 17/07/2011.
503DUSSEL, Enrique. Etica da Libertagao - Na idade da globalizagio e da exclusdo. Trad. Ephraim Fer-
reira Alves; Jaime A. Clasen; Lucia M. E. Orth. 2% Ed. Petrépolis /R]: Vozes, 2002, p.179.
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desligados dos fins. Neste caso, a sua utopia reproduz o lado negativo ja cri-
ticado no projeto da modernidade que nasceu com o Iluminismo e que pre-
tendeu edificar uma sociedade perfeita educando as massas ignorantes. As-
sim, a utopia de Dussel aproxima-se rapidamente da construgdo de uma
quimera.504

A utopia aponta claramente para uma responsabilidade ética sem reciproci-
dade (por influéncia de Lévinas). Esta posicdo levinasiana apresenta uma amplitude
e um alcance maior do que o consenso de Habermas e a eqiiidade e o principio de
justica de Rawls. Com efeito, como esperar reciprocidade de geracdes futuras ou
mesmo as populagdes sem voz precisamente os implicados-excluidos? Isto porque a
responsabilidade em Lévinas ndo é um encurtamento das distancias, é a supressao
das distancias e ndo exige a reciprocidade. A relagdo assimétrica como propde o pen-

samento Levinasiano se constitui da relacido EU & TU:

A relagado intersubjetiva nao é simétrica. Neste sentido, sou responsavel por
outrem sem esperar reciprocidade, ainda que isso me viesse a custar a vida.
A reciprocidade é assunto dele. (...) sou responsavel de uma responsabilidade
total, que responde por todos os outros e por tudo o que é dos outros, mes-
mo pela sua responsabilidade. O eu tem sempre uma responsabilidade a
mais do que todos os outros.5%5

Para Caselas existe a auséncia em Dussel de um sentido cosmopolita de inte-

gracao da comunidade das vitimas:

A sociedade civil deve assumir o papel de um contra- poder que supere o
parlamentarismo (principio de integracao diferenciada); aceitam-se os postu-
lados de Lévinas sem os questionar. Produzir uma ética comunitiria homo-
génea fora do Estado-nagdo (comunidade moral), com a obrigacao de erigir
principios identitarios é uma tarefa quase inviavel em uma época de mundi-
alizacdo. A sociedade civil deve assumir o papel de um contra-poder que
supere o parlamentarismo (principio de integracdo diferenciada); aceitam-se
os postulados de Lévinas sem os questionar. Produzir uma ética comunitéria
homogeénea fora do Estado-nagdo (comunidade moral), com a obrigacao de
erigir principios identitarios é uma tarefa quase inviavel em uma época de
mundializacdo onde as fronteiras entre o interior e o exterior se esbateram.506

504]bidem, 2009, p.74.
505 LEVINAS, E. Etica e Infinito. Lisboa: Edicdes 70, 2007, p. 82.
506CASELAS, José Maria Santana. A utopia possivel de Enrique Dussel: a arquitetonica da Etica da
Libertacdo. Caderno Etica e Politica, Revista Eletronica da FFLCH, [online] da Universidade de Sao
Paulo, N° 15, 2° semestre 2009, p.78. http: //www.fflch.usp.br/DF/cefp/cefpl5/creditos.html, Dis-
poniveis. ISSN: 1517-0128. Acessado em 17/07/2011.
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Pergunta-se entdo: se a ética depende da constituicdo de uma comunidade,
como evitar o comunitarismo? Na verdade, ndo é possivel a imposigdo de um mode-
lo cultural universal, sendo que a vivéncia particular de uma comunidade de vitimas
é ainda mais improvével, a tentativa de alarga-la em um mundo globalizado. A ética
de Dussel intenta encontrar um principio material irrecusavel e se encontra envolvi-
da em impasses tedricos, por outro lado, coloca questdes que ndo podem ser adiadas
em uma época em que o0s riscos sao eminentes. Dai o tom aparentemente dramatico
do seu apelo veementemente vitalista, mas, profundamente atual. Uma filosofia li-
bertadora que possua uma visdo, inten¢do de conscientizar, promover e acompanhar
criticamente a praxis de libertacdo, sendo a ética o ultimo recurso de uma humanida-
de em perigo de auto extincdo. Tal validade intersubjetiva, ndo se pode deixar de
analisar as novas tendéncias que surgem como essenciais na nova realidade da civili-
zagdo universal propondo sistemas que avancem em um humanismo global. Assim
como equilibristas diante do abismo, concentramo-nos na limitagdo da nocao histéri-
ca ordinéria de tempo: a cada momento do tempo, ha multiplas possibilidades a es-
pera de realizar-se; assim que uma delas se realiza, outras sao eliminadas. Deve-se
repensar a nocao histérica de temporalidade? Ou fazer como Dupuy citado por Zizek
encarar a catastrofe que é eminente, bastando-se de toda crendice que aparenta estar
do nosso lado.5%” Segundo Pansarelli o pensamento dusseliano fornece subsidios para
negar o momento fatidico escatolégico, recorrente a uma leitura, tradicional, fetichi-
zada do passado. > Entretanto, diz Barber sua filosofia, mantem-se recorrente a tra-
digdo ratio-européia e até que prove o contrario, Dussel terd que rever sua via critica
em relacdo a escola européia, pois toda sua argumentacdo é embasada na mesma,

mesmo que tenha lhe oferecido uma particularidade latina. Sendo assim, a libertacao

507Z1ZEK, Slavoj. Em defesa das causas perdidas. 1* Ed. Trad. Maria Beatriz de Medina. Sao Paulo:
Boitempo, 2011, p. 454.
508PANSARELLI, Daniel. Filosofia e préxis na América latina: Contribuigdes a filosofia contemporanea
a partir de Enrique Dussel. 2010. 251f. (Tese de Doutorado em Educagio. Area de concentracao: Filo-
sofia e Educacdo.) - Programa de P6s Graduacdo em Educacado. Faculdade de Educacdo da Universi-
dade de Sao Paulo, p. 40.
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necessita repensar suas posicoes e manter didlogos que possibilitem contemplar ou-

tras vias, porém isto nao lhe retira o mérito de analise sobre a América Latina.>"

4. Uma politica critica possivel: arquitetando uma mediagao de liberta-
cao

Pensar a arquitetonica politica implica analisar o termo liberdade, entenden-
do-se a impossibilidade de circunscrevé-lo a uma referéncia comum. Sob o signo en-
ganador, a palavra traz em si o seu contrdrio, a servidado, seja tratando das questdes
socio-politicas como se referindo ao individuo. Pode-se afirmar que a imensa acumu-
lagao de atitudes e nogdes, figurou a palavra liberdade em algo impuro, contendo um
risco de ilusdo e fracasso. A imposicdo exercida pelo termo em relacdo ao homem
querendo ou ndo, fora algo pensado por outros que se alojou no mesmo. Em contra-
partida, mesmo que se arquitete um sentido novo para esta ideia, a mesma manifesta
em estado de vestigios. O trabalho do pensador é desvendar tais vestigios, ou me-
lhor, dizendo adentrar no desconhecido universo da natureza humana, pois através
dela é que determinam-se as condi¢des de sua poténcia, o que seria impossivel pen-
sar a liberdade humana fora deste &mbito. Ora, como se define a natureza humana?

Define-se pela necessidade da liberdade diz Dussel, esclarecendo, é uma ne-
cessidade espontanea que emerge de sua propria esséncia, ou como diria Ricoeur',
a liberdade apresenta uma tetra representacdo “eu posso”: eu posso falar, eu posso
agir, eu posso narrar, eu posso ser por minhas acoes; este cardter do poder singular
imputa de forma verossimil direcionando a a¢do ao autor em uma dindmica de vice-
versa, cuja acao pressupOe a liberdade. Esta possibilidade fundada numa “praxis” 511
é segundo Ricoeur, o reino da liberdade ou de um sujeito como livre e responsavel.>12

A veraz liberdade que segundo Ricoeur é “autolegislacao”, algo que insubmete-se a

509BARBER, Michael. Ethical Hermeneutics - Rationality in Enrique Dussel’s, Philosophy of Liberation. New
York: Fordham University Press, 1998, pp. 153-155.
SW0RICOEUR, Paul. Leituras 1 em torno ao politico. Trad. Marcelo Perine. Sdo Paulo: Loyola, 1995, pp.
16-19.
511Prética, acdo, efetuacdo das capacidades da pessoa, (RICOEUR, Paul. O si-mesmo como um outro.
Trad. Luci Moreira Cesar. Campinas: Papirus, 1991.p. 227..
512[bidem, 1991, p.228.
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obrigatoriedade, que designa a vontade na sua estrutura fundamental, e ndo mais
segundo a condigdo finita. A autonomia torna-se o equivalente contratual consigo,
substituindo a obediéncia a outro pela obediéncia a si-mesmo, aplicando uma mu-
danca no que refere ao sentido equivalente ao carater dependentista e submisso. Po-
de-se dizer que a legitima obediéncia constitui- se de um carater autébnomo. 513

A historicidade de cada principio de autonomia, segundo Ricoeur, aproxima
reflexivamente do sentido contextual. >4 Nesse aspecto, a autonomia contextualiza-se
quando se manifesta como respeito no plano das relagdes interumanas. Entretanto,
qualquer ruptura entre o respeito da lei e o respeito as pessoas, faz surgir os conflitos
que fluem com mais intensidade. Este universo tencionado chega as vias de confron-
tacdes fisicas se ndo tiver um elemento praxis sapiencial.>!® Tal recorréncia a utiliza-
¢do do recurso ético o modo contextual histérico, serve para refletir sobre a génese
dos conflitos, sabendo-se que o momento de confronto, é preciso deliberar moral-
mente em favor do que é justo. >1® Mas quais sdo as garantias de que esta deliberacao
seja realmente justa? Isto suscita em quem promete esta pergunta: “Quem sou eu, tdo
volavel, para que tu ndo obstante, contes comigo”? Quem promete lanca seu desafio
ao tempo, ou seja, manter-se capaz de ser integro perante si mesmo. 317 Ndo se pode
reduzir a finitude humana a uma inscri¢ao inexoravel de receber e fazer promessas
que nao se podem cumprir, mas é evidente o abismo do dizer e desdizer. A vontade
é algo em conflito consigo mesma, forga interior capaz de referir-se a si mesma para
confirmacdo ou mudar de direcionamento. No comentario de Hans Jonas citado
Mancini a respeito da contradicdo humana e seu carater desejoso (opeSt) desejo ou
apetite, especialmente em busca do objeto de gratificacdo a fim de torna-lo pro-

prio,”*®na frase paulina do capitulo sétimo da Epistola aos Romanos: “19 ov yip 6

513]bidem, 1991, p.229.

514]bidem, 1991, pp. 230, 231.

515]bidem, 1991, p.320.

516]bidem, 1991, pp.320,321.

517]bidem, 1991, p.231.

S18S5TRONG, James: Léxico Hebraico, Aramaico E Grego De Strong. Sociedade Biblica do Brasil, 2005, S.

H8679.
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B5h® TOWd GyabOV, GALL & 00 BEo KokOV TodTo Tpdocw . Pois 0 que fago ndo é o bem que
desejo, mas o mal que ndo quero fazer, esse continuo fazendo (Rm. 7,19) pés em evidéncia

esta reflexividade da vontade.

Todo querer a si mesmo em cada momento escolhe a si mesmo. A vontade,
portanto, tem em si mesma uma reflexividade intrinseca. (...) Esta atividade
de reflexdo da vontade é ato primario do eu que se funda em si mesmo. Nes-
se processo estd implicada a permanente autoconstitui¢do da pessoal moral, que se
desenvolve como sintese - na atividade de momento a momento, numa con-
tinua integragdo - da auto identificagdo moral do eu. 520

A vontade é este movimento que impulsiona o homem e determina seus jui-
zos, permitindo problematizar a questdo da autoridade, a respeito do pensar, querer
e julgar; o termo em sua forma ambigua, o que corresponde ao ato abusivo do poder
como legitimidade da violéncia, buscando a principesca fragilidade no politico, que é
a corrupcdo. Para Dussel é preciso que o poder proceda e mantenha-se como agao
comum (koind-kowa); esta consciéncia comum existe pela manutencao, o que signifi-
ca que a praxis cumplicia todos os agentes envolvidos, (koinonos -kowvavog), cuja
existéncia depende deste agir juntos, e que, quando dispersado, desaparecem. 521 O
fracasso humano, esta em sua alma dupla (avijp diyvyog) que, decorrente ao esque-
cimento, (a ndo permanéncia de um juramento), resulta na futilidade das obras, nao
podendo o mesmo escapar de sua esséncia inconstante (é¢kardsToroc), nem tampou-
co cumprir tais juramentos (6pxog-horkos), o que coloca num labirinto a legitimidade
e efetivagdo da praxis politica. Tais suportes extras e suprapoliticos apontam-se em
véo. E possivel uma autoridade derivativa de uma potestas populo? Algo legitimamen-
te consensual que signifique uma liberdade como consentimento institucional ou
como a possivel novicidade que se apresenta ao mundo. 522 Retorna-se a questao da
liberdade em Ricoeur para pensar na infinita improbabilidade de Hanna Arendt:

“saos os homens que fazem milagres, por terem recebido o duplo dom da liberdade e

SI9ALAND, Barbara ; ALAND, Kurt ; BLACK, Matthew ; MARTINI, Carlo M. ; METZGER, Bruce M. ;
WIKGREN, Allen: The Greek New Testament. 4th ed. Federal Republic of Germany: United Bible Socie-
ties, 1993, 1979, S. 421.

520 JONAS, Hans. Philosophical Essays, Chicago, The University of Chicago Press, 1974, trad. it. T.
1991, pp. 469,470 apud. MANCINE, Roberto. 2000, p.70.

SARICOEUR, Paul. Leituras 1 em torno ao politico. Trad. Marcelo Perine. Sdo Paulo: Loyola, 1995, p.
16.

522 Jbidem, 1995, p. 17.
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da acao, capazes de instaurar uma realidade que lhes seja prépria”. 522 Tamanhas sdao
determinacdes externas que sujeitam o homem, conduzindo-o a uma realizagdo ou
nao realizacdo no que refere a liberdade, ou seja, existe a condicdo natural e humana
de sua poténcia (que é ser livre), porém pode acontecer o contrario, o que enclausura,
submete-o a servidao, mera instrumentalidade da dominacdo do outro®?¢. Entao, o
que pode alimentar o delirio do novo? Seriam as dedugdes analiticas do presente,
ideais carentes de contetido? Poderia ser a crenca no discurso, cujos malabares das
palavras adulteram seu sentido?

O tempo e o espaco se discernem como palco de tais conflitos, significando a
intensificagdo da participagdo politica como a expressdao maxima da virtu civica ma-
quiaveliana como diria o secretdrio florentino. Somente com a articulagdo dos desejos
internos por meio das leis e instituicdes é que se produz coesdo e se afirma a liberda-
de. Esta medianeidade humana se traduz: “os homens sao raramente bons ou total-
mente ruins” 525, retrata uma humanidade que nunca se mostra igual ao retrato proje-
tado, podendo-se assim dizer, que se calcula de forma que a varidvel humana entra
com o sinal negativo, sempre que nado se pode deduzir seu valor correto no momento
de agir, evitando assim o perigo de idealizacdes, e entender que a relagdo com o po-
der ndo é univoca. %2¢ Dussel justifica esta ideia colocando o pensamento maquiaveli-
ano como aquele que se utiliza astutamente dos meios para encobrir suas intencdes e
fazer crer ao dominado que o liberta, dominando-o na verdade. Quando se diz:
“Qualquer meio é bom para o fim”, o fim é a dominacdo e por isto todo meio é
igualmente mau. Em ambos os casos a agdo ndo é servico, ou trabalho, mas domina-
¢do, escravizagao, totalizagdo. Porém, em que mundo Dussel constréi o cenario poli-
tico? Maquiavel acredita “que boas instituicdes sdo aquelas que trazem para dentro

da cidade os conflitos, mas estabelecem regras e limites para aquelas ocorram”. 527 “O

523 Jbidem, 1995, p. 19.
524 DUSSEL. Enrique. Hacia uma politica critica. Bilbao: Desclée de Boruwer, 2001, p. 42.
52MAQUIAVE], Nicolau. Discursos sobre a primeira década de Tito Livio. Trad. Martins Fontes. Sdo
Paulo: Martins Fontes, 2007, p. XXXI.
526 Jbidem.
527ZMAQUIAVE], Nicolau. Discursos sobre a primeira década de Tito Livio. Trad. Martins Fontes. Sao
Paulo: Martins Fontes, 2007, p. XXXV.
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desejo dos homens sdo insacidveis, é isto que comanda seus desvios.” 28 Dussel, ao
contrario de Maquiavel prefere entender o ser do homem, em sua esséncia, como al-
go diferente dos seres existentes, por sua incessante abertura a Alteridade, a histéria
futura em busca do infinito, aquele que vive a aventura da destotalizacdo de um es-
tado de coisas para a novidade do “servigo” do Outro como criagdo, procriagao e tra-
balho, formando assim uma ordem justa. > Para Ames, a afirmativa ndo nega sua
validade, porém deve-se perguntar: como é possivel exercer uma modus operandi de
um projeto libertador, estreitando vinculos aos mecanismos ideolégicos? Isto porque

fala-se de seres desejosos, que segundo Heller

“Nenhum dos meios dever ser rejeitado se for necessario obter o resultado
desejado: é este, em resumo, o contetido da teoria dos meios e dos fins de
Magquiavel. Quanto a isto, é necessario sublinhar duas questdes. A primeira é
que Maquiavel fala sempre dos meios que sdao necessérios para atingir um
fim. Os meios que nos afastam do fim desejado (e da prdxis) devem ser rejei-
tados - quer se trate de meios bons ou maus. Num sentindo politico, os
maus meios apenas sao inadequados”. 330

Esta arquitetura da faculdade da vontade remete-se ao Eu-quero-e-nio-posso
na configuracdo paulina, ou Eu-quero-e-ndo-quero agostiniano®!, o homem este ser
com duas faces, cujo “Eu” possui a pretensdo de bastar-se a ai mesmo. E mesmo que
estabeleca boas leis, estas ndo representam quanto a inexorabilidade do tempo.53?
Quanto a assimetria dos desejos, faz com que a descricdo das lutas mude completa-
mente, nem todos visam o mesmo objeto, deslocando-se em uma dindmica dificil de
prever, conotando que os apetites ndo estdo satisfeitos por completo. 333 A vontade
humana ¢é algo que ainda ndo se conhece como é preciso conhecer (£yvokévor tt), que
no cumprir das afirmacdes e manter-se na constancia como diria Badiou, em referén-

cia ao pensamento paulino deve-se pensar nas leves aflicdes do humano que produ-

528 Jhidem, 2007, p. XXXIIL
529 DUSSEL, Enrique. Para una ética da Liberacion latinoamericana, Tomo II: Buenos Aires: Siglo XXI, 1973,
p-125.
530 HELLER, Agnes. O homem do Renascimento, Lisboa: Editorial Presenga, 1982, p.277.
531ASSY, Bethania. A atividade da vontade em Hanna Arendt: por um ethos da singularidade. In:
Transpondo o Abismo - Hanna Arendt entre a Filosofia e a Politica. 1* Ed. Sao Paulo: Forense Univer-
sitaria, 2002, p. 36.
532 Jbidem.
533 MAQUIAVE], Nicolau. Discursos sobre a primeira década de Tito Livio. Trad. Martins Fontes. Sdo
Paulo: Martins Fontes, 2007, XXIV.
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zem uma légica militante a ousadia altruista que afirma ser, uma vontade que se co-

loca acima da vontade do Eu quero:

“No trabalho e na aflicdo, fiquei exposto a inimeras vigilias, a fome e a sede,
a repetidos jejuns, a frio e a nudez. xon® Kkoi poYHw, &v dypumviong mOAMAKIG, £V
Mud kai dtyet, &v vnoteioug ToAAdKLG, &v Wiyet kal yopvomt (2 Cor. 11. 27.)7.
534

A necessidade de arquitetar uma politica critica formula-se em principios
que possam sistematizar e orientar a pratica libertadora, entendendo-se como algo
conceitual e como atividade, meditando-se no significado real de sua funcdo. Na gé-
nese elaborativa da politica da libertacdo, utilizada pelo método analético, permite a
compreensao da existéncia plural, ou seja, de uma politica totalizadora e uma politica
do outro. Atribuindo-se assim, a dimensao politica a importancia relacional face-a-
face; sendo que a definicdo de seu conteddo depende estritamente da esfera ética pe-
la prépria exigéncia da perspectiva da alteridade sempre projetada anadialeticamen-
te e revelada como interpelacdo e provocacao ética. Entende-se que tal argumento
sobre a razao politica-pratico-material®®®>, nao se reduz em reflexdes determinantes,
isto porque a mesma exerce diversos tipos de racionalidade contendo o principio ma-
terial de producao, reproducdo e desenvolvimento da vida humana, analisando a
relagdo entre teoria e pratica, tendo a preocupacgao tltima a vida. Como taréfa realis-
ta, a politica nunca deixa de ser critica, buscando realizagdes de carater transforma-
dor. Isto porque trata de algo concreto e prético, referindo-se diretamente as agdes
humanas, algumas vezes desconstruindo e outras construindo, orientando-se sempre
pelo compromisso ético, assumindo exigéncias de convivéncia e manutencao da vida
humana, isto é, aplicando ao carater subjetivo, intersubjetivo e de exterioridade his-
torica.

Este situar-se no plano do sujeito histérico concreto, o préprio sentido de ros-
to tao utilizado pelo filésofo argentino, ja o revela presente em sua carnalidade, ma-
terializado em sua corporeidade, compreendendo-se que tal constituicdo se da nas

posicdes e relacdes, deste Outro como rosto sexuado, rosto pedagodgico e especifica-

534BADIOU, Alan. Sdo Paulo - A fundacdo do universalismo-Colecdo Estado de Sitio. Trad. Wanda
Caldeira Brant. Sdo Paulo: Boitempo, 2009, p. 79.
535]bidem, 2001, p. 44.

172



mente, 0 que nos interessa: o rosto politico. Esta interpelacdo do sujeito que auto re-
vela-se como rosto é prioritariamente ético. Diante da exposicdo inocultavel e provo-
cante da realidade situada latino americana, percebe-se que a realidade - esta politi-
ca, social, cultural e econémica - s6 pode ser vista e revelada a partir do humano, ser
originalmente comunitério e possuidor de vontade de vida. E nesta abertura de um

campo proprio, que se desenvolve analiticamente uma ontologia do politico.

4.1 A vontade: o elemento constitutivo da potentia e potestas.

Todo esforgo da ética constitui em romper o liame tradicional entre liberdade
e a vontade. Como diria o pensar espinosiano “Ndo ha na alma, nenhuma vontade
absoluta ou livre”. 33 E jamais pode ser denominada de causa livre, por determinar-
se por outra causa. O pensar espinosiano entende que o estar livre é decorrente da
propria esséncia, isto é, a causa de si. 27 Segundo Novaes esta coloca¢do de Espinosa
conduz a uma compreensdo da liberdade como uma ilusao fundamental da consci-
éncia na medida em que ignora as causas - a imaginaria do possivel e o contingente,
acreditando na acdo voluntaria da alma sobre o corpo. 58 O homem s6 é livre, ndo
pela vontade, mas quando entra de posse da sua poténcia de agir. 5%

No entanto, a vontade de vida é primigénia tomando como ponto de partida
a positividade do desejo, potencialidade que pode movimentar e impulsionar. Em
fundamentacdo a vontade evita a morte, adia o que faz necessariamente permanecer
na vida humana. Segundo Dias esta “vontade é forca que age na natureza e desejo
que move o homem”. 540 No atributo da vontade, o agir ou ndo agir, assenta-se o
fundamento ontolégico da liberdade politica tecido em dupla dimensdo seguindo a

tradicao sapiencial egipcia no Dussel diz:

536NOVAES, Adauto. O Risco da Ilusdo - O avesso da liberdade. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
2002, p.12.
537 Ibidem.
538]bidem, 2002, p.13.
539]bidem.
540DIAS, Rosa. Maria. A influéncia de Schopenhauer na filosofia da arte de Nietzsche em O nascimento
da tragédia. Cadernos Nietzsche 3, p. 09, 1997, http://www fflch.usp.br/df/gen/pdf/cn_03_01.pdf.
Acesso em 06/11/2011.
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“Hérus, o manifesto do coragdo, que indica o poder, a vontade, o afeto, e
Thot, que sendo a lingua, se referia ao momento linguistico, racional, da sa-
bedoria, das ciéncias, da matematica e da filosofia, mas também da produ-
¢ao artistica e das técnicas”. 54!

O poder tem a ver com a vontade, e Horus é este momento representativo, a
fonte de vida, o coracdo, os desejos, “forca”, “poténcia”, (como o touro), “ternura”,
“amor”, “retidao”, “fraternidade”. Outro aspecto do divino é a definicdo semitica,
Deus é amor expressao Joanina da Primeira Epistola, capitulo 4 versos 8,16.

“8 0 un dyam®dv ovk Eyvm TOV BedV,

011 0 Ococ ayann EoTiv.

16 koi MUETG EyvOKaUEV KOl TEMGTEVKAUEY TNV AYATNV TV
&xel 0 0e0¢ év MUIv. O Oeog aydmny £otiv, Kal O péEvov &v Th
3 Jé 9 ~ ~ 4 e N\ ) R} ~ 4 542
aydmn v 1@ 0ed pével Kai 6 0edg &v avTd pével.”

A outra defini¢do era enunciada assim: “No comeco era a Palavra - Jo. 1.1 -
Bv apyii v 0 Aoyoc, kol & Adyog v mpoc tov Bedv, kai Hedc v 6 Ao6yos”. °* A palavra da-
bar-9a7 hebraica semita, assim como o Adyog grego mantinham uma continuidade a

tradicao egipcia do Thot o coracdo que lembra (como a consciéncia moral) com hon-

rado mérito ou triste remorso todas as a¢des da vida. 544

5DUSSEL, Enrique. Politica de la liberacion - volumen 1I, arquiteténica. Espanha/Madrid: TROTTA,
2009, p.46.

*2Ibidem.

543ALAND, Barbara ; ALAND, Kurt ; BLACK, Matthew ; MARTINI, Carlo M. ; METZGER, Bruce M. ;
WIKGREN, Allen: The Greek New Testament. 4th ed. Federal Republic of Germany : United Bible Socie-

ties, 1993, c1979, S. 247.
5S4DUSSEL, Enrique. Politica de la liberacion - volumen 1I, arquiteténica. Espanha/Madrid: TROTTA,

2009, p.46.
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(Figuras da esquerda citada acima Horus e a direita Thot, retiradas do site

http:/ /www.ancient-egypt.org/index.html). 545

Na busca de uma sabedoria pratica, deve-se pensar como pode perdurar
uma prudéncia, cuja habilidade possa exercer as deliberacdes segundo a virtude, co-
mo diz Al- Farabi: O phrénimos tem a aptidao para escolher o caminho para o bem para si e
para os outros. 546 Esta elaboragdo arquitetonica de Dussel encontra-se no pensamento
dos mu’tazilitas dos séculos VIII e X, com base em um conhecimento racional fundado
na veracidade de categorias, como, por exemplo, as relativas a retiddo e a iniquidade.
Para Pereira embora frequentemente ndo haja em nas teses dos mutazilitas uma de-
marcacao nitida entre o racional e a obrigagdo religiosa, a natureza do bem e do mal
poderia, para estes, ser determinada com base na razdo e independentemente das
prescrigdes contidas no Corao, uma vez que a acdo moral é definidamente uma rela-

¢do a consciéncia e a capacidade do agente. Significando assim, que a acdo provém

545Site acessado em 04/03/2012, http:/ /www.ancient-egypt.org/index.html.
546PEREIRA, Rosalie Helena de Souza. Averrdis. A arte de Governar- Uma leitura aristotelizante da
Reptblica. Sao Paulo: Perspectiva, 2012, p. 83.
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sempre da vontade do agente, devendo corresponder a vontade de seu agente, pois,

se nao corresponder, a responsabilidade do agente ndo podera ser reclamada®’.

Todavia, nem todas as agdes podem ser moralmente determinadas; elas o se-
rdo apenas quando tiverem uma qualidade identificada com o bem ou com o
mal, com o que é louvavel ou com o que é censuravel. Os mu’tazilitas sdo
considerados os primeiros pensadores genuinos em questdes éticas, pois
formularam teorias que serviram de base para ulteriores elaborativo do pen-
samento ético. Tais argumentos definem o que é justo e bom quando sdo
apresentadas qualidades reais ou relagdes entre atos. O justo e o bom sdo de-
finidos “verdadeiros” quando as requeridas qualidades e relacdes estdo pre-
sentes no argumento; quando, ao contrario, nele estao ausentes, o argumen-
to é considerado falso e, portanto, ndo se chega a definicdo do que é justo e
bom. 548

Isto permite descrever a vontade e o poder politico em seu sentido pleno,
com a pretensdo de verdade e legitimidade, na qual seja possivel uma critica as des-
cricdes defectivas, redutivas, de tal poder. A utopia de uma politica da libertagdo esta
a busca do fio da questdo que inicia no pensamento schopenhaueriano, partindo de
uma ideia que a vontade é designadora da vida, representada pelo corpo em que se

tem acesso a esta realidade mais intima.54°

E através do fundamento corpéreo que o homem tem a consciéncia interna
de que ele é vontade de viver (Lebenswillen), aquilo que assegura sempre a
vida. Agora, ndo do corpo visto de fora, no espago e no tempo, ndo como ob-
jetivacdo da vontade, como representacdo, mas enquanto imediatamente ex-
perimentado em nossa vida afetiva. E na alternancia entre dores e prazeres,
faltas e satisfagdes, desejos e decepgdes que surge a vontade como esséncia e
principio do mundo. 550

Para Dussel a vontade (Wille) quer sempre a Vida (Lebern), ou seja, vontade
de viver (Wille zum Leben), fator determinante, para a novicidade fundante da politi-
ca critica, denominando-se assim, de ontologia politica cuja a vontade apresenta-se

como vontade de Vida, e defectivamente a mera vontade de poder.5! Mas é possivel

57PEREIRA, Rosalie Helena de Souza. Cadernos de Etica e Filosofia Politica 17, 2/2010, pp.103-130.
548 Jhidem. 2010, p.114.
59Para Schopenhauer a vontade [...] designa a vida. Vontade quer dizer vontade da vida para viver [...]
o que significa querer viver? [...] Na vontade Schopenhauer ndo é a vontade o principio, o naturante,
ndo é ela a que quer, e sim é a vida. A vida é o primeiro, o que constitui a realidade, o que determina a
agdo [...] O querer-viver se quer a si mesmo ndo enquanto querer sendo enquanto viver, ele ndo deseja
nada fora da auto-afirmacdo da vida [...] No querer viver schopenhaueriano o que se quer é a vida, o
que ela quer é a vida. (HENRY, 1985: pp.164,165 apud DUSSEL, 2009, p.48).
550DUSSEL. Enrique. Politica de la liberacion — volumen Il arquiteténica. Espanha/Madrid: TROTTA, 2009,
p47.
551 Jhidem, 2009, p.48.
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superar o poder negativo fetichizador (potestas) de uma relacdo coisa para coisa? A
politica como vontade, o estado-de-resolvido (Entschlossenheit), a tradugdo schmittia-
na de uma constituicdo positiva, ou seja, aquela que decorre de uma consciéncia de-
terminante e concreta formada por um conjunto de implicadores sistematico e 16gico-
juridico, que decidem a unidade politica. Esta constituicdo é a decisdo politica fun-
damental do titular poder constituinte de acordo com Schmitt, no qual para Dussel é
uma incansavel realizagdo dos apetites, uma realidade faminta que se inscreve na
corporalidade concreta®®?, cujo modo real vital é corpdreo, e conduz os entes como
mediacOes objetivas no mundo. Portanto, a politica sera a longa aventura do uso de-
vido ou corrompido da potestas. A possibilidade de ser um oficio legitimo que se es-
vairia pela corrupgdo idolatrica do poder autorreferente, que culmina na opressao do
povo. Este poder fora de si, objetivado, transformou-se em outra coisa, e analogamente
no campo politico, objetiva a potentia - o poder do povo, que no sistema institucional
politico, perdura-se historicamente.?>®> Um pleonasmo com uma série de preposicdes
em desacordo no qual se fala sobre Direitos dos Povos.

Mesmo considerando a paixdo de Dussel pelas formas imaginaveis de “resis-
téncia” e “subversdo”, a histoéria é o indicador do fracasso destes movimentos van-
guardistas, cuja tentativa de superar a sistema vigente, findou-se em uma mesmida-
de standard. A vanguarda tornou-se autorreferente, uma incapacidade revoluciondria
do proéprio parasitismo da ordem positiva precedente, o frenesi enlouquecido da
aparente libertacdo do Sistema Opressor. A liberdade torna-se elemento longinquo,
suprimiram os dialogismos, o que advenientemente mortifica a espontaneidade o
que para Dussel e Zizek, a esséncia revoluciondria em sua ortodoxia recusa-se a en-
xergar o presente pos-revoluciondrio, ou seja, a verdade de sua prépria utopia. 54

As possiveis respostas podem estar nas formulacdes que, segundo Zizek, in-
telectual esloveno estudado por Dussel atualmente, refere-se a pulsao de morte o

nicleo “inumano” do humano que ultrapassa o horizonte da praxis coletiva da hu-

552 Jbidem, 2009, p.49.

58DUSSEL, Enrique. 20 Teses de Politica - Colecao Pensamento Latino Americano. Trad. Rodrigo
Rodrigues. Sao Paulo/ Buenos Aires: Expressao Popular& CLACSO, 2007, p. 35.

554]bidem.

177



manidade®?®, a asquerosa atitude das “belas almas revoluciondrias” que se ausentam
em reconhecer o significado da “cruz do presente pds-revolucionario”, bem como a
verdade de seus préprios sonhos floridos de liberdade. 5°¢ A revolugdo “ndo cai do
céu”, dizia a pequena Rosa Luxemburgo e a imprevisibilidade humana a torna ainda
mais complexa e dificil de visualizar, seu desencanto é eminente muito mais do que
seu sucinto encantamento. Como afirma Loparic seria possivel encontrar um solo

que pelo menos em tese, assenta-se a

[...] vida humana de forma plenificada”, eterna integrada numa Totalidade
césmica e social. Em outras palavras, visa-se achar um antidoto universal
para a falta, a transitoriedade e a particularidade, os trés elementos consti-
tuintes da finitude humana, todos assinalados pela dor.%” Fantasiosamente
tentou-se criar um novo homem, porém frustradamente revelou-se um ca-

minho de retorno a barbarie”.558

Tal desencanto torna ainda mais remota a memoria, insignificante crenca e
distante realidade. Porém, mesmo quando a memdria recusa-se a revisitar assuntos
que estdo pauta, e o esquecimento lhes parece uma fuga, renasce das cinzas tudo
aquilo que se infere em torno do pensamento de Marx e sua abordagem sobre o indi-
viduo que constitui o sujeito politico, o ser social, com manifestacdes de vida, a exis-
téncia para o outro, elemento conjectural vital da realidade humana. Uma unicidade
e multiplicidade, o unitdrio e conjuntivo, aquilo que Marx denomina de o “esemble”,
como género e individuo na dindmica das relacdes.5* Somatizando, assim, a existén-
cia individual e social, tornando algo intrinseco ao humano, uma reciprocidade in-
terdependente que produz e reproduz sua prépria existéncia, tornando-a tinica como
um indicador genérico simultaneo o ser comunal (Gemeinwesen).>*® Sabe-se que esta
resposta ndo resolve o problema ontolégico em torno do sujeito politico e o exercicio
da potestas, porém indica que a existéncia comunal explicita que s6 em comunidade

(lugar de exercicio da potentia) pode promover um encontro real dos homens uns

5557Z17EK, Slavoj. A visdo em paralaxe. 1° Edicdo. Trad. Maria Beatriz de Medina. Sdo Paulo: Boitempo,
2008, pp.16-17.
556[bidem.
557 LOPARIC, ZELJKO. Etica e Finitude. 22 Ed. Sao Paulo: Escuta, 2004, p- 09
558 Jbidem, 2004, p. 10.
59POGREBINSCHI, Thamy. O Enigma do Politico - Marx contra a politica moderna. Rio de Janeiro:
Civilizagdo Brasileira, 2009, p.340.
560]bidem, 2009, pp. 339-341.
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com os outros e de cada um consigo. Rotundamente fracassada a expressdo de ordem
“Todo poder aos soviets!” aproxima-nos de uma ideia democrética e participativa da
comunidade como possuindo a potentia. De todo modo, ja possuia de forma minima
0s aspectos institucionais, mas ndo atingird os niveis esséncias. Sua resisténcia a obje-
tivacdo como potentia manteve-se até que a potestas transforma-se a expressao soviets
em mera nominalidade, resultando em uma organizacao totalitaria da potestas.51 A
esséncia da potestas segundo arquitetonica da politica libertadora, é estranhamento

de si em que Marx também afirmaré:

[...] se 0 homem ndo se reconhece como homem e, portanto, nao organiza o
mundo de uma maneira humana, essa comunidade aparece na forma de es-
tranhamento, porque seu sujeito homem é estranho de si mesmo, portanto,
equivale dizer que a sociedade desse homem estranho é caricatura de sua
comunidade real, de sua verdadeira vida genérica. 562

Contudo, a incompreensibilidade de um monstro de duas naturezas ao
mesmo tempo apresenta grandeza e miserabilidade abjeta e vil. Este estranho de si
demonstra que a tentativa exaustiva de introspeccdo é quase que indtil, pois nao
atinge o nucleo contraditério do problema humano. Cabe neste momento a ousadia
levinasiana que procura uma transcendéncia que ndo volte na imanéncia, mas que
seja capaz de inquietar o sujeito, impedindo de fechar em si mesmo. A idéia é desins-
talar o sujeito de si, abrindo um tempo infinito do eu. Isto quer dizer que, segundo a
abordagem levinasiana, o futuro deixa de ser uma mesmidade, conservando a ipsei-
dade do eu, constituindo uma relacao alter fecunda, e uma unidade na multiplicidade
sem que caminhe na Totalidade. %% Esclarecendo, ndo se pode reduzir a um mero
aspecto instrumental, tal leitura ou até mesmo um messianismo politico. E preciso
pensar o que significa o verdadeiro politico, sendo pensada outramente ou como
elemento genérico de carater desejoso, uma veracidade comunitaria de homens que

manifestam sua natureza.

501DUSSEL, Enrique. 20 Teses de Politica - Colecao Pensamento Latino Americano. Trad. Rodrigo
Rodrigues. Sao Paulo/ Buenos Aires: Expressao Popular& CLACSO, 2007, p.34.
52POGREBINSCHI, Thamy. O Enigma do Politico - Marx contra a politica moderna. Rio de Janeiro:
Civilizacao Brasileira, 2009, p. 342.
56CARRARA, Ozanan Vicente. Levinas: Do sujeito ético ao sujeito politico - Elementos para pensar a
politica outramente. Aparecida/SP: Idéias & Letras, 2010, pp.110,111.
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4.2 A praxis de abertura e fechamento

Para Dussel, a praxis é o fundamento para se pensar a politica na Filosofia da
Libertacdo que discerne a justica em relacdo a injustica: a definicdo do ato de fecha-
mento ao Outro, é a negacdo considerada como malévola; porém se for de abertura
ao Outro, é benévola.>** Este critério de validacao incondicional, amplia-se tornando
vago para nossa compreensdo. Situacionalmente pode-se discernir uma praxis de
abertura de uma praxis de fechamento ao Outro, isto pode ser evidenciado em situa-
¢Oes ditatoriais de politicas aplicadas até hoje. Contudo, diz Ames, sobre o cotidiano
e as agdes que nao sdo tematizadas, e ndo estdo elucidadas. Estas antes se movem de
forma indistinguivel, que dificulta afirmar o que é um ponto de fechamento ou de
abertura em relacdo ao Outro. A exemplificacdo nicaraguense pés-somozista propos-
ta pelo filésofo argentino reduz o nosso problema a uma concretizagdo da libertagao
no ambito ético-politico. A ascensdo sandinista ao poder projeta a reorganizagao da
nagdo. E nas palavras de Dussel, uma nova Totalidade se constitui. Esta constituicao

se faz,
Nao somente por negacao das opressdes produzidas pelo capitalismo em tal
nacdo (negacdo de negacdo), nem pela afirmacdo das potencialidades bur-
guesas da Nicaragua somozista, mas metafisicamente, pela afirmagdo do que
a Nicardgua é como exterioridade do capitalismo como totalidade, (a que a
Nicardagua é a originacdo desde o passado pré-capitalista, sendo humano;
heroico e histérico. A mesma hoje representa o projeto além do capitalismo,

utopia real ndo contida nem como poténcia na Nicardgua burguesa somozis-
ta) 565

Para que o projeto de libertagdo efetive-se, é preciso uma maneira para viabi-
liza-lo, em relacado a repressao aos “contrarios”. Sera possivel, nesse processo, discer-
nir quem realiza uma praxis de abertura e de fechamento? Nao admitir a perspectiva
dos contrérios e até mesmo sua supressao, absolutiza o poder sandinista que se or-
ganiza como nova Totalidade, e neste caso se totalizando? Nesta problematizagao
todo grupo contrario pode se afirmar como Outro, e estando fora desta nova Totali-

dade, poderao estes reivindicar seus direitos? Esta movimentacdo dos sujeitos histo-

564 AMES, José Luis. Liberdade e Libertacio na Etica de Dussel. 1987. 205f. Dissertacdo (Mestrado em
Filosofia) - Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Curso de Pés Graduacdo em Filosofia, Pontificia
Universidade Catdlica do Rio Grande Sul. Porto Alegre, p. 87.
565 DUSSEL, Enrique. Filosofia da Libertagdo. 2005, p. 252.
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ricos promovem alternancias constantes eclodindo em modos de resisténcia e alter-
nativa.5®® Este ciclo de alternancias, possibilita fraturar o monolitismo hermenéutico,
e principalmente entender que o exercicio do poder de uma nova classe nem sempre
irdo deslanchar e até mesmo legitimar o projeto libertador. A recusa do direito, e agir
para o bem proprio gera guerras intestinas. Este exercicio da memoria nos leva ao
pensamento politico do secretério florentino que elucida sem o peso de resolver a
problematica do outro, que o embate é inevitdvel dentro do universo politico e a dis-
cordia civil e intrinsecas inimizades sejam como sine qua non da realizacdo da liber-

dade civica.>®” Para Marin a diferenciacdo em Maquiavel é essencial,

[...] a diferenciacdo crucial entre as “discérdias civis” defendidas por Maqui-
avel, que sdo resultado da dinadmica intrinseca ao jogo de forcas de uma da-
da comunidade politica, e os embates que, por sua vez particulares em sua
esséncia, resultam em “sedi¢des” cuja gravidade, no limite, causa guerras ci-
vis. 568

4.3 O poder fetichizado

A instrumentalidade do poder que subsume o outro, que se configura como
interrupgao, ruptura e impedimento, é uma verdadeira amalgamagao imagética sim-
bélica cuja feitura endeusificada, idolatrada e absoluta, domina o pretensioso homo
sapiens uma relagdo libidinosa de Eu-coisa para com sujeito-objeto. E o menosprezo
da relacado, escondido sob o invélucro das coisas, que determina o fetichismo. Esse
espectro de vontade e alma prépria é um objeto que necessita ser carregado no corpo
de alguém, ou de alguma coisa.

Dussel cita Marx, a cerca da liberdade de imprensa que efetualmente era res-
tringida pelo carater despotico do rei prussiano, uma critica a forma de dominio ab-

soluto deste governo: A linguagem do dominador é em tudo e por tudo (Herrschers-

566 AMES, José Luis. Liberdade e Libertacio na Etica de Dussel. 1987. 205f. Dissertacdo (Mestrado em
Filosofia) - Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Curso de Pds Graduagio em Filosofia, Pontificia
Universidade Catolica do Rio Grande Sul. Porto Alegre, p.88.

57V ALVERDE, Antonio José Romera. A liberdade civica no Livro I dos Discorsi de Maquiavel. In:
Revista Hypnos, n° 5. Centro de Estudos da Antiguidade Grega/Departamento de Filosofia da PUC-
SP. Sao Paulo: EDUC/Palas Athena, 1999. p. 338.

568MARIN, Marcelo de Paola. Maquiavel e Guicciardini: liberdade civica e discérdias civis. 2007. 96 f.
Dissertacdo (Mestrado em Filosofia) - Curso de P6s Graduacao em Filosofia, Pontificia Universidade
Catoélica de Sao Paulo, p. 53.
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prache), o querer e o ordenar diz a representatividade governamental, o esta dito de-
vera cumprir-se em razao do querer (a vontade é fundamento da razao) destinando a
cada cidadao um carater obrigatério.>®® A provincia tem direito de criar, em certas
circunstancias prescritas, estes deuses, isto quer dizer que o governo ao atrever-se a
ditar leis, deve ao menos guardar o carater de decisdes que podem modificar-se.
Uma vez que os criou, esquece-se como o adorador de fetiches, que tratam-se de deu-

ses saidos de suas maos. A expressao semitica que Marx fez em referéncia ao Salmo 115.
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Seus idolos, em troca, sdo prata e ouro, feitos pelas maos dos homens, tém
boca, ndo falam; tém olhos e ndo véem, tém ouvidos e ndo ouvem,5’2 tém na-
riz e ndo cheiram, médos ndo apalpam, pés, ndo andam, nenhum som de sua
garganta. Que seus autores se assemelham a eles e todos que nele confiam,

(Salmo. 115. 4-8). 573

Diante deste curioso cendrio espetaculoso, apoiado pela propria esséncia da
Dieta (6rgaos eletivos que subordinam-se ao rei); o &mbito em que se instaura a con-
tradigdo, ao invés das provincias lutarem por meio destes tais que as representam,
tenham que lutar contra eles. Isto é, o que ordena, deixa de responder ao grupo, dei-
xa de fundar-se e articular-se com a vontade geral comunitaria politica, que anteri-
ormente afirmara representar. Este espectro autorreflexivo e referencial aparta-se do
poder exercido delegadamente, e como potestas desconexa da potentia e por esta ra-

za0, absolutiza-se. 574 A caracteristica totalizadora, subjetivista em que o homem co-

%9 DUSSEL, Enrique. 20 Tesis de Politica. México: Siglo XXI, 2006, p. 24.
Ibidem.
571Biblia Hebraica Stuttgartensia. Stuttgart : German Bible Society; Westminster Seminary, 1996, ¢1925, S.
S1115:4-8.
572 DUSSEL, Enrique. 20 Tesis de Politica. México: Siglo XXI, 2006, p. 24.
573 Biblia TEB: Sao Paulo: Edi¢6es Paulinas & Edi¢des Loyola, 1995, SI. 115:4-8.
574 DUSSEL, Enrique. 20 Tesis de Politica. México: Siglo XXI, 2006, p. 24.
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mo um ser real - o (subjectum), em Heidegger, é agora coletividade que, sendo subs-
trato dos entes, deve moldar o real segundo sua vontade (ideologia).>”>

Na economia Marx explicou o sentido da inversao, formulada como uma
personificacdo da coisa, a mercadoria manifesta como coisa trivial, imediatamente
compreensivel. Na andlise, vé-se que a mesma apresenta algo muitissimo estranho,
cheio de sutilezas metafisicas e argucias teoldgicas. Esta atribuicdo de um carater
misterioso ao produto do trabalho provém de sua prépria forma de mercadoria. A
mercadoria encobre as caracteristicas sociais dos trabalhos dos homens, expondo-as
como materiais e propriedades sociais de sua propria natureza.>”’® Assim, a igualdade
dos trabalhos humanos, que é mera instrumentalidade transforma-se em coisa, de
maneira que, fica sob o modo de ocultagdo, em forma de produtos do trabalho como
valores, passando a quantidade de valor a ser a medida do trabalho durante o tempo
despendido na producdo da mercadoria, o que significard aumento de capital. Aos
poucos, o valor assume a primazia nas trocas mercantis, e os objetos tteis, na forma
de mercadoria, tornam-se objetos sociais e passam a intermediar as relacdes entre os
seus produtores.>”” Esse mistério fetichista do capital, como um modo de ocultagao
que distorce a interpretacdo, o conhecimento da realidade, criando uma inversao. Na
politica a caracterizagdo passa ser como um fio quebrado, nao hé nada nela que fale
do povo, para o povo, pelo povo e de todos os valores de concep¢do de mundo. A
inversdo ocorre quando a vontade do governante ou do seu partido se torna para-
digmaticamente, ndo dos governados. O poder fetichista, autorreferente, afirma-se
primeiro destruindo o poder origindrio e normativo de toda politica o poder da co-
munidade, o que emana do povo e em seu nome serd exercido recai ao advento do
“devera um dia ser exercido”. 578

Conseguintemente a arquitetonica politica conduz as mentes as utopias do

vigor vanguardista revoluciondrio que, em detrimento do poder alcancado, autorre-

575CABRAL, Alexandre Marques. Heidegger e a destruigdo da ética. Rio de Janeiro: UFR] & Mauad,
2009, p. 150.

576DUSSEL, Enrique. Vinte teses de politica. Colecdo pensamento social latino-americano. Trad. Rodri-
go Rodrigues. Sao Paulo: Expressdo Popular & Clacso, 2007, p.44.

577 Ibidem, 2007, p.45.

578]bidem.
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gessem-se diante de imperativos que determinam os direcionamentos de acordos,
aliancas, acertos e principalmente os obscuros conchavos, analogamente como o bal-
seiro que adentra no mar revolto, sendo conduzido de um lado para outro pela forca
adversa. Gradativamente a militdncia distancia-se de sua origem, fetichizando-se,
tornado potestas. Sua utopia de um poder popular (potentia), agora trata de ampliar e
constituir o proprio espaco de poder (potestas). Todavia, como figuras fantasmagori-
cas os espectros dos vitimados soam como incomodas abstragdes, uma repentina sen-
sacdo de certo mal-estar que ousa refletir-lhe o rosto no espelho do passado, o tor-
mento da figura do Fausto, que vendeu sua alma ao demonio. Tal apego ao poder
(potestas) particulariza os interesses, transmuta vocacdo em profissdo e o partido, tor-
na-se mera maquina eleitoreira. A fragrancia do poder (potestas) inebria o homem,
tragado pelo Leviata hobbesiano, uma autoridade despética, que uma vez fetichizada
a agdo politica e corrompe-se. 57 Como disse Marx citado por Dussel®®, todavia, o
povo exclama: “Mas ndo aprenderdo os malfeitores que devoram o povo como pao”.
(Salmo 14.4, a passagem a que Karl Marx recorre, de familia de rabinos judeus de
Trevéris).
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(A possivel transliteracdo das passagens acima que referem-se ao mesmo texto po-

rém em linguas diferentes como hebraico e grego. “O estado de ignorancia demons-

579 [bidem, 2007, pp.47-49..
*% Ibidem, 2007, p.48.
*8! Biblia Hebraica Stuttgartensia. Stuttgart : German Bible Society; Westminster Seminary, 1996, c1925, S.
Sl 14:4.
582 Septuaginta. electronic ed. Stuttgart : Deutsche Bibelgesellschaft, 1979; Published in electronic form by
Logos Research Systems, 1996, S. SI 14:4.
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tra que estes criminosos nao aprenderam nada, pois sua postura mantem-se a devo-

rar o povo como pao.”) 58

4.4 A libertacao como destrui¢ao fecunda

Na busca de uma forma distintiva, inicia-se um processo elaborativo de des-
truicdo, que ndo possui somente a conotagdo de algo cadtico, que desestabiliza a or-
dem, sem sentido, sem futuro, como certas ordas que invadem regides com cultura
superior; devastam sem deixar nada em seu lugar, aniquilagdo em seu sentido nega-
tivo total, mas sim a possibilidade de criar algo novo, a libertagao é algo que passa a

existir como algo radicalmente novo. A destruigdo é

[...] pelo contrério, a desestruturagdo da flor da lugar ao fruto; a ruptura e
parturacdo sdo destruicdes fecundas, afirmativas”. Algo morre, é verdade,
mas s6 como condicdo de possibilidade do nascimento de algo novo. Todo
momento de passagem é agonico, e por isso libertacdo é igualmente agonia
do antigo para o fecundo nascimento do novo, do justo. 58

E no processo fecundo e novista que se conceitua a idéia de anarquico e ex-
plicita a libertagdo como anarchica.

Ao longo do tempo diz Dussel, o andrquico é visto como um processo que
nado tem principio condutor, racionalidade; processo sem sentido. Assim, o anar-
quismo, embora generosamente utépico, em sentido negativo, ndo afirma um mode-
lo possivel como pressuposto do processo destrutivo. Contrariando esta idéia a liber-
tacdo é anarchica®®? (em grego significa: além do principio) porquanto a origem de sua
metafisica atividade (é a atividade do respeito e da responsabilidade como sua ante-
rioridade passiva) é o outro, o que estd além do sistema, da fronteira da ordem esta-
belecida. 586

A libertacdo é o préprio movimento transontolégico pelo qual ultrapassa o

horizonte do mundo. E o ato que abre a brecha, que fura o muro e adentra na exterio-

583 Tradugdo proposta pelo estudo da passagem de Sl. 14.4 feita na Biblioteca Libronix da Sociedade
Biblica do Brasil.
584DUSSEL, Enrique. Filosofia na América Latina: 1° Filosofia da Libertagdo. 2% ed. Trad. Luiz Jodo
Gaio. Sao Paulo: Loyola/Unimep,1977, p.67.
585DUSSEL, Enrique. Filosofia na América Latina: 1° Filosofia da Libertagdo. 2° ed. Trad. Luiz Jodo
Gaio. Sao Paulo: Loyola/Unimep, 1977, p.68.
586]bidem.
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ridade insuspeitada, futura, da nova realidade. Entende que a liberdade é ato do
oprimido pelo qual sedes-oprime do reprimido se expressa ou realiza, em dois mo-

mentos de uma mesma atividade: negacdo da negacdo do sistema. 587

O duplo momento passa desapercebido na mera dialética como negacao da
negacdo. Negar o negado pelo sistema é afirmar o sistema em seu funda-
mento, porquanto o negado ou determinado no sistema (o oprimido) nado
deixa de ser um momento interno no sistema. Pelo contrario, negar o negado
no sistema, concomitantemente a afirmacédo expansiva daquilo que no opri-
mido é exterioridade (e por isso nunca esteve no sistema porque é distinto,
separado e fora desde sempre), tal duplo momento de uma s6 atividade é a
libertacao. Libertagdo é deixar a prisdo (a do preso antes do carcere e a hist6-
ria que ele mesmo foi vivendo como biografia pessoal, embora fosse na pri-
sdo, como os onze anos passados nela por Gramsci). ” 588

Em outras palavras, libertagdo é o momento em que o outro enquanto pessoa
é consciéncia de sua realidade, este desaliena-se como exterioridade a todo qualquer
sistema. Na leitura dusseliana sobre Marx o proletariado como tal pode... “irromper
na Totalidade do ser”, proveniente da realidade de sua exterioridade como Outro. A
“forca viva de trabalho” esta fora de qualquer sistema porque é um mero “momento”
o capital.?®® Assinalando-se assim, que para Marx a instrumentalizagdo no sistema
resulta na fetichizacdo, ou veneragdo idélatra do sistema algo Absoluto.>® Na tradi-
¢do de Israel, Deus é transcendente, no qual uma divindade visivel é adversa, satani-
ca, idolatrica, ndo pode ser Deus. 571 Para Dussel, a critica de Marx ao capitalismo &,
portanto, acima de tudo, uma critica religiosa e principalmente uma fundamentagao
para praxis de libertagao. 92

A medida que Marx defende a impossibilidade de totalizar a pessoa, contra a
instrumentalizagdo capitalista da pessoa, confirma também a postura critica antifeti-
chista dusseliana, algo que identitariamente aproxima-se da critica antipolitica do

profetismo do antigo Israel. Este carater fetichista do capital é a outra cara da inter-

87]bidem, 1977, p.67-68.
588]bidem, 1977, p.68.
589GOIZUETA, Roberto Metodologia para refletir a partir do povo. Enrique Dussel e o discurso teolo-
gico norte-americano. Trad. Thereza Christina F. Stummer. Sao Paulo: Paulinas, 1993, p.82.
5900 capitalismo é igualmente o realmente existente, compreendido cotidianamente por todos. Apre-
sentando-se como Moloch, fetiche, o demoénio visivel. (DUSSEL, Enrique. Las metdforas teoldgicas de
Marx. Estella Navarra: EDV, 1993, p.15.).
591 Jbidem, 1993, p.14.
592 Ibidem, 1993, p.13.
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pretacdo econdmica, politica, ideolégica, que oculta a esséncia do capital: é a afirma-
cdo do capital como “Absoluto”. A critica do carater fetichista do capital é, em termos
epistemolégicos, uma taréfa econdomico-filoséfica. Este desdobramento da defesa da
exterioridade em Marx detectada por Dussel no capitulo 43 do vol. 3 do Capital, no
qual Marx escreve sobre o reino da liberdade (Reichtum der Freiheit) afirma: (...) o rei-
no da liberdade esta além de todas as possibilidades e de todos os horizontes das
condic¢Oes materiais de produgdo. 5%

O utopismo anarchico constitui-se como o possivel, a esperanca de realiza-
¢do da libertacdo. Esse entusiasmo de dusseliano pelo ideal de libertacdo estreita-se
com o utopismo social de Ernest Bloch, certa messianidade alimentada pela
idealizagdo de uma liberdade que transcorre quase initerruptamente de forma
subcutanea, as famosas fantasias proféticas de um reino social no qual o critico (o
profeta) fica na “exterioridade” do sistema, mediado pela revelacao javista libertado-
ra, a negacdo de um deus Vulcano, o que transpoe a ideia de ser um deus nacional,
transitando para além das fronteiras, cuja terra, negar-se a pertencer alguém, cujos
frutos sao de todos, um advento de paz de um periodo aureo. 34 O Novum, que tanto
para Dussel como para Bloch, deixa de ser algo puramente esperado, numa atitude
comoda de aguardar, mas é buscado com afinco, através do esforco constructo, por
algo que vale a permanéncia de uma praxis. Para que exista tal efetividade é preciso
que a esperanca seja exercida como elemento ininterrupto, de forma constructa,

amoldurando o cenério Latino Americano pelo processo de libertagao.

Como afirma Ernest Bloch, o Javé ainda desconhecedor da propriedade pri-
vada, tornou-se Deus dos pobres, inimigo dos expropriadores de camponeses e da

acumulacao de capital, como vingador e tribuno do povo.

10797, NI 7N TR W DT 2

5%3]bidem, 1993, p.84.
54BLOCH, Ernest. O Principio Esperanca - Volume 2. Trad. Werner Fuchs. Rio de Janeiro:
UER]J/Contraponto, 2006, p.52.
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Atearei fogo a Juda4, e ele devorara os palacios de Jerusalém (...) Porque ven-
deram o justo por um dinheiro e o pobre por um par de sandalias porque
sdo avidos por ver o pd da terra sobre cabeca dos indigentes e desviam os
recursos dos humildes (Amés. 2,5-7). 5%

Bloch vai mencionar a participagdo: “Joaquim de Fiori que fora o primeiro a
marcar datariamente a passagem do Reino de Deus, para o reino comunista...” O
grande quiliasta do periodo medievo tardio, que assevera contra poder Senhorial
Eclesiastico: “Enfeitam os altares, e o pobre sofre e amarga fome.” 57 A libertagdo é
uma luta desconstrutiva, traduzindo-se em agdo que por outro lado promove trans-
formagdes construtivas. Conjuntamente o mesmo espirito do utopismo dusseliano
nao hesita em afirmar o basta ao sofrimento das vitimas, é preciso desatar os noés da
historia. 5% O outro interpelante do eu racional e individualizado, o sofrimento como
heteronomia ético-politica que desliza desmascarando os mecanismos que amestram
e adestram os individuos, justica que se revela concretamente como amor que trans-

cende a visao do rosto. °%°

4.5 A hiperpotentia: o estado de rebeliado

A potestas nao sabe o que fazer com o conceito de “soberania popular”. E a
América Latina em particular é marcada por equivocos centralistas e bonapartistas

da exaltacao de um executivo de estilo populista que suprimem a densidade da par-

59 Biblia Hebraica Stuttgartensia. Stuttgart : German Bible Society; Westminster Seminary, 1996, c1925,
S. Am 2:4-7.
5%]bidem, 2006, p. 53.
597 Ibidem.
5%Dussel faz a divisdo da histéria da ética analisando destrutivamente cada um dos sistemas estabele-
cidos desde a Grécia Antiga, ao apontar os limites histérico-concretos que pautaram o pensamento de
autores como Aristoteles, Tomas de Aquino, Kant, Hegel entre outros.
59DUSSEL, Enrique. Caminhos da Libertacdo latino-americana. Vol.1, “Interpretacdo histérico-
teoldgica”, Sao Paulo, Paulinas, 1985, p.13.
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ticipacdo democratica popular. Estes mecanismos tais exercidos pelas potestas colo-
cam a vida em risco fechando em si mesmo como uma totalidade, isto quer dizer o
elemento vital fora negado ao humano, uma forma excludente de dizer, estes tais ndo
podem viver plenamente. Todavia, a vontade de viver contra todas as adversidades, a
dor e a morte resultam em uma infinita transformacao criativa de novicidade e in-
ventividade possivel. A vontade de viver passa ser determinacdo da potentia que im-
pulsiona os sujeitos singulares nos movimentos, no povo, adquirindo um ethos de
valentia, direito ao tumultus®® arrojo e criatividade. Aqueles que nao tém nada a
perder sdo os tinicos absolutamente livres diante de um cendrio adveniente. 601

Este é o momento de uma alteridade radical para se pensar o sistema politi-
co, segundo o movimento de constituicdo da subjetividade, em Totalidade e Infinito
de Levinas, em que a interrupgdo da fruicdo causada pela vinda do Outro, remete o
eu para fora do fechamento em si da fruigdo. Se a fruicdo representa um movimento
que sempre retorna ao mesmo, o fundamento levinasiano para Dussel procura um
movimento sem retorno. Ora, para que isto aconteca, o Outro ndo pode ser mesmi-
dade, reduzido a natureza do “Eu”, mas devera romper com este mundo que parece
comum aos pares.®92 Somente uma diferenciagdo absoluta é capaz de romper com a
continuidade do ser e da histéria, ndo reduzindo a uma mesmidade, transcendendo-
o como interlocutor desnudo de toda forma, lembrando-se que Lévinas nega a possi-
bilidade do confronto violento. Por outro lado, sabe-se que a necessidade do embate
é inevitavel, o que para Marx possibilitard em sintese o fator comunal, a presenca do

Volkspartei (partido do povo) exercendo sua potentia, significando o dissolver e o de-

600 Segundo Giorgio Agamben a defini¢do do conceito de tumultus na analise de Tito Livio - designa
tecnicamente o estado de desordem e de agitagdo (tumultus tem afinidade com tumor, que significa
inchago, fermentagdo), que resulta, em Roma, desse acontecimento (assim, a noticia de uma derrota na
guerra contra os etruscos provoca em Roma um tumulto e maiorem quam re terrorem (Liv./Tito Livio
10,4,2). [...] O tumulto ndo é uma guerra repentina, mas a magna trepidatio que ela produz em Roma.
Por isso o mesmo termo pode designar, em outros casos, a desordem que se segue a uma insurreigao
interna ou a uma guerra civil. ( AGAMBEN, Giorgio. Estado de Excecdo - Homo Sacer 11 Trad. Iraci D.
Poletti. 1* Ed. Sao Paulo, 2008, pp. 68-69.).
601DUSSEL, Enrique. 20 Tesis de Politica. México: Siglo XXI, 2006, p. 67.
602CARRARA, Ozanan Vicente. Levinas: Do sujeito ético ao sujeito politico - Elementos para pensar a
politica outramente. Aparecida/SP: Idéias & Letras, 2010, p. 53.
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saparecimento por si mesmo da potestas representada na figura do Estado.®®® O que
segundo Dussel irrompem-se na histéria, como uma exterioridade vital e extraordi-
naria, um despertar do sono indolor e entorpecedor do capitalismo colocado pelo
pensamento benjaminiano, a possivel configuracao amerindia que sobrevive na au-
toproducao e no autoconsumo. 6%

Esta impulsdo conservadora da vida (o conatio vitae conservandi) demonstra
nado so a extraordindria forma de externar, mas também quanto estes tais estdo de
fora, como nadificacdo espectral, uma invisibilidade explicita na relagdo com a repre-
sentatividade econdmica e politica burguesa.®%® Este mero homo tripalium(esta maldi-
¢do do trabalho como tortura), precipita-se de um nada acabado para um nada absoluto.
O povo é como uma anterioridade ignorada diante do embate, insignificante, inexis-
tente, um objeto subsumido a disposi¢do dos capitalistas. % A esquematizacao eluci-
da como a vontade é a primeira determinacdo de um momento do desenvolvimento
do conceito poder. A mera potentia transforma-se em novicidade distintiva, uma ope-

racionalidade a partir dos oprimidos, dos excluidos, da exterioridade. 07

Totalidade, Exterioridade, Povo.

Totalidade Exterioridade

Populus

A

93 DUSSEL, Enrique. 20 Tesis de Politica. México: Siglo XXI, 2006, p. 67.
604]bidem, 2006, p.68.
605]bidem, 2006, p.69.
606]bidem, 2006, p.70.
607bidem, 2006, p.68.
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Segundo Dussel a esquematizacao acima apresenta a Totalidade ou a ordem vigente que se fratura.
Nasce assim o povo como plebs (bloco social dos oprimidos) que da exterioridade (por suas reivin-
dicagdes nao satisfeitas), mas igualmente da Totalidade (como oprimidos) lutam (seta de saida)
para a constituicao de povo futuro hegemonico (populus). 608

O poder confere a legitimidade em sua relacdo com a potestas dos magistra-
dos e do povo. E no universo politico que o consenso critico dos negados entende
que o poder libertador é uma forca unificadora e consensual. Como dissidéncia pro-
voca a perda de consenso do poder hegemonico, instaurando-se a desobediéncia,
buscando uma participagdo simétrica, porém, lacunar e limitada no sentido que nao
exista uma participacdo total dos afetados. Sendo que, é correto afirmar que toda le-
gitimidade é relativa, imperfeita e falivel, isto porque tanto o opressor como o opri-
mido, ou como leitura benjaminiana tanto proprietario como proletariado - sdo auto-
alienados, porém a primeira classe sente-se a vontade e segura, enquanto a segunda
sente-se anulada, enxerga nela sua impoténcia.®” Devem-se evitar as conotacdes de
messianidade na figura do povo e, no caso da particularidade dusseliana, o vitimado
e sua praxis politica, ainda que em certos momentos pareca ter tal conotagdo. A im-
portancia aqui é o elemento consensual critico exercido pela comunidade, opondo-se
continuamente ao consenso dominante, negando ser uma mesmidade, instaurando-
se a crise de legitimidade no sistema vigente, a crise hegemonica, aquilo que Dussel
denomina de caos anterior que antecipa a criagdo de uma nova ordem. Uma ordem
constituida por uma articulagdo coletiva na qual o ator é gerado no poder de base.
Esta consciéncia “para si” reconstréi a memoria de suas lutas e de seus feitos até en-
tao ocultados pela histéria dos que vencem. O momento benjaminiano de faiscar a
centelha de sua tensdo, murmdario abafado de milhares de vozes num s6 grito®?, uma
integracdo de consciéncias seja ela camponesa, indigena, feminista, antirracista, dos
marginais, de todos os espectros que vagam na exterioridade do sistema. A expres-

sao primordial na arquitetonica politica dusseliana é a “consciéncia de ser povo.” 611

608 Ibidem.
60OCAVALETTI, Andrea. Classe — Uma idéia politica sob o signo de Walter Benjamin. Trad. Antonio Guer-
reiro. Lisboa/Portugal: Antigona, 2010, pp. 118-119.
610 Jhidem, 2010, p.85.
611DUSSEL, Enrique. 20 Tesis de Politica. México: Siglo XXI, p.69.
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Para Dussel a eficicia dos fracos e seu estado de rebelido traduz-se em trés momentos,
0 que determinara a formagdo de uma hiperpotentia: a vontade de vida, o consenso
critico momento em que elucida os elementos causais para uma luta e a projecao de
uma nova ordem, a factibilidade libertadora como alcance de uma nova hegemonia
na qual a transformagao podera ser parcial ou radical (o estado de rebelido).

A instauracgao revoluciondria da soberania popular é o sinal segundo Dussel,
que rompe com as mitologias que sustentam uma época que deixou o homem neste
morbido desencanto, cujo vazio e a escuriddo ndo preenchem sentido no presente.6!2
Cuja cegueira do progresso é como um guia cujo curso continuo do conformismo
fixado em um passado posto e finalizado, exemplificando, ndo ha lugar para um apa-
relho ou um Estado que exerca uma hegemonia ideolégica: o historiador é um indi-
viduo que corre sempre o risco de ndo ser compreendido em sua época.®’®> O momen-
to de perigo para o sujeito histérico, representado pelas classes oprimidas, surge co-
mo imagem auténtica do passado, dissolvendo o estado confortavel e preguicoso da
“histéria como progresso”. 614 O ininterrupto é rompido, o que significa estabelecer
uma verdade cognoscivel, identificando no passado os germes de outra histéria, ca-
paz de considerar os sofrimentos acumulados, constituindo uma nova face para as
esperangas frustradas e de fundar outro conceito de tempo, o tempo-agora messianico
benjaminiano®!5, a centelha que pode incendiar a pdlvora no presente. Uma inscricao
histérica da consciéncia politica do presente, em que os inimigos do sistema (o povo
emergente) sdo agora os amigos (os intelectuais organicos) dos que se langam por sua
libertacdo. Seus antigos amigos (a familia faraénica de Moisés) tornam- se seus ini-
migos e o perseguem.®'® Esta perseguicdo do inocente justo, é tratada em Lévinas

como o papel politico responsével pela libertacao do povo, aquele que é tomado co-

612[pidem.
613 LOWY, Michel. Walter Benjamin: aviso de incéndio - Uma leitura das teses “Sobre o conceito de
histéria”. Traducao: Wanda Nogueira Caldeira Brant. 1 Ed. Revista. Tradugdo das teses: Jeanne Marie
Gagnebin, Marcos Lutz Miiller. Sdo Paulo: Boitempo, 2010, p.64.
614]bidem, 2010, p.65.
615 DUSSEL, Enrique. 20 Tesis de Politica. México: Siglo XXI, p.69.
616[bidem.
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mo refém, uma partilha intersubjetiva, responsabilidade do ego pelo outro: uma vez
que ocupa o lugar do povo.

Esta hiperpotentin segundo Dussel diante da potentia efetua eficazmente a
transformacao da potestas exercida estratégica e taticamente. Este fenomenicamente
estado de rebelido é algo a frente do “estado de direito e do estado de excecdo”. Isto
quer dizer que o estado de excecdo, segundo Agamben, é a figura de um quadro no
qual a utilidade é suspender a ordem juridica em "casos extremos". “A seguranca
governamental paradigmaticamente ndo nasce para instaurar a ordem, mas para go-
vernar a desordem”. “Cria-se zonas de desordem que se mantém em permanéncia
permitindo intervencdes constantes, orientadas na direcao que julgar ser atil”. 617

Para Agamben, o estado de excecdo é algo que abre lacunas dentro do orde-
namento, garantindo a existéncia normativa e sua aplicabilidade. Sendo que o direito
contém uma fratura preenchida pelo estado de excegdo, que cria uma area em que

suspende a aplicacdo do direito sem exclui-lo. Deve-se atentar que

“[...] o estado de excecdo ndo é nem exterior nem interior ao ordenamento
juridico e o problema de sua definicdo diz respeito a um patamar, ou a uma
zona de indiferenca, em que dentro e fora ndo se excluem, mas se indetermi-
nam. A suspensdo da norma ndo significa sua abolicao e a zona de anomia
por ela instaurada ndo é (ou, pelo menos, ndo pretende ser) destituida de re-
lagdo com a ordem juridica.” 618

Segundo Dussel, a demonstracdo de como o povo pode deixar em suspensao
o estado de excecio deve ser entendida como Agamben define: O estado de excecdo é
uma zona de indecisao ou indiferenca, “nao é o caos, é uma ordem, uma tentativa de
incluir na ordem juridica a prépria excecdo, criando uma zona de indiferenciagdo em
que fato e direito coincidem”. 12 O ator coletivo é o povo, ndo essencialmente, nem
metaficamente, mas sim conjuntural como um bloco, uma manifestagdo e desapare-

cimento, a novicidade do poder sob a praxis da libertacao.

6I7AGAMBEN, Giorgio. Politica da Profanacdo. Disponivel em http://www. geoci-
tes.com/vladimirsafatle/vladi081.htm. Acesso em: 04 de marco de 2012.

618 AGAMBEN, Giorgio. Estado de Excecao - Homo Sacer 11, I Trad. Iraci D. Poletti. 1* Ed. Sao Paulo,
2008, p. 39.

619 Jhidem, 2008, p.42.
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4.6 O possivel encantamento: a fraternidade.

A fraternidade é a amizade entre os sujeitos, que sdo seres-em-si para este
seres-em-conjunto, uma forca intersubjetiva, porém incégnita e inconclusa como di-
ria Bloch: “a espera o um sem classes o triunfo da afinidade” 29, o que alimenta a
vontade comum o amor pelo outro. Algo que se traduz na amizade capaz de instaurar
o agir, possibilitando iniciar, perfazer com os outros a iniciativa, conquistando a ade-
sdo destes mediante a palavra e ndo mediante a coercdo ou mandato.®?! Portanto, a
proximidade levinasiana nomeia de forma inquietante, ligando ao outro através do
género, cujo gesto fraterno no rosto do Outro, anuncia o rosto dos outros e de todos
os demais. Esta relacdo do “eu com o Outro” é descrita como proximidade, e sua re-
lagdo de responsabilidade com os demais é descreve-se como fraternidade. 622

O fator fraterno demonstra aquilo que ainda devera ser realizado explicitan-
do que, na paciéncia, sera preciso enfrentar o “ja mais” e o “ainda ndo”. 62 Uma re-
lagdo que permite exprimir o carater simultaneo da unicidade da particularidade ele-
tiva com a pluralidade incontavel de outros igualmente eleitos, o que constitui o es-
cape a neutralidade da ordem do terceiro e a simetrizacdo imposta pela justica e poli-
tica. ©2¢ Uma pluralidade de rostos como sintese de um agrupamento de todos que
possuem mesma esséncia. A concepcado levinasiana elucida que a fraternidade esta
para além dos limites naturais ou genealédgicos, o que configura sua busca de uma
fraternidade universal. As leituras talmuadicas apresentam o conceito noahide (>12 111), o
descendente de Noé, membro da humanidade, o fator fundante do Direito Natural e
percursor dos direitos dos homens e da liberdade de consciéncia.®® Isto porque o
noahide (°12 m1) € um ser moral, independente de qualquer crenca religiosa; seguidor

da lei moral o mesmo pertence de pleno direito da sociedade, o que inclui toda hu-

620BLOCH, Ernest. O Principio Esperanca - Volume3. Trad. Nélio Schneider. Rio de Janeiro:
Contraponto & UER], 2006, pp.54-55.
621IDUSSEL. Enrique. Politica de la liberacion — volumen Il arquiteténica. Espanha/Madrid: TROTTA, 2009,
p-445.
622 CARRARA, Ozanan Vicente. Levinas: Do sujeito ético ao sujeito politico - Elementos para pensar a
politica outramente. Aparecida/SP: Idéias & Letras, 2010, p.112.
623 Jbidem.
624 Jbidem, 2010, p.113.
* Ibidem.
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manidade®?. Aquilo que Dussel diz estar presente também nos epictreos, estoicos e

no neoplatdnicos do Império.
[...] o sabio segundo a concepgdo helénica, se sentia livre diante da pélis, seu
povo, sua raga, pertenciam a oikouméné, como cidaddos do mundo (kosmo-
polités). [...] Nao havia mediacoes entre a vida genérica, comum e universal, e
a vida individual perfeita e histérica. 627
No ambito das relagdes entre os povos, numa época de globalizagao caracte-
rizada como sociedade de risco (Risikogesellschaft) que, de modo funesto de continuas
fobias antiraciais, favorecem o gueto e, contrariamente, rejeitam a idéia de aldeia glo-
bal 628 A idéia de fraternidade tem a chance de desempenhar um papel politico rele-
vante no ambito das relagdes internacionais, por fazer referéncia a ideia-guia de que
La humanidade es una, reconhecer no Outro o comum como condi¢ao humana, a for-
mulacao ricoeuriana - como também lascasiana e também por Lévinas. Sendo assim,
a proposta de alcance universal de uma fraternidade é necessaria, pois o que esta em
jogo é a propria sobrevivéncia da humanidade. ¢2° O que significa pulular unides pa-
ra defesa mutua desenvolver em seu seio, uma tnica amizade, ajuramentada na uni-
do, o ato que persiste como grupo, denominado na Idade Média de guildas. 63
A arquitetonica da politica libertadora conduz a importancia do pensamento
gramsciano, na qual Dussel debruca sobre a pactuagdo coletiva o termo empregado
pelo pensador italiano marxista Unita (Unidade), e a concepgdo de mundo®?! que ndo
podera revelar-se capaz de impregnar em toda uma sociedade e de transformar-se
em ‘fé’ a ndo ser quando seja capaz de demonstrar que possa substituir as concepgdes
e fés precedentes em todos os graus da vida estatal®2. O novo horizonte, novo ser,
novo fundamento que transcende o horizonte burgués, situado no mundo do capital,

o sistema econdmico e tecnolégico, que coloca em crise a possibilidades da simples

626 Jhidem, 2010, p.114.
627 DUSSEL Enrique. Politica de la liberacion - volumen 11 arquiteténica. Madrid: TROTTA, 2009, p.446.
628 DUSSEL, Enrique. El humanismo semita. Buenos Aires: Eudeba, 1969, p.58.
629]GHINA, Domingos. Anotagdes para uma pesquisa sobre o principio da fraternidade no pensamen-
to latino-americano. In BAGGIO, Antonio Maria. (Org.) O principio esquecido. Exigéncias, recursos e
defini¢des da fraternidade na politica - Vol.2. Vargem Grande Paulista: Cidade Nova, 2009, p. 63.
630KROPOTKIN. Piotr. O Estado e seu papel histérico. Colecdo Escritos Anarquistas. Trad. Alfredo
Guerra. Sao Paulo: Nu-Sol, Imaginario & Coletivo Anarquista Branca Leone, 2000, p. 24.
631DUSSEL Enrique. Politica de la liberacion — volumen Il arquitetonica. Madrid: TROTTA, 2009, p.447.
632 Jbidem.
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vida nua. Esta exterioridade conjugara a era do capital, como algo passado, abrindo-
se para um Reino da Liberdade, cuja histéria é fundamentada em um mundo de tra-
balhadores e intelectuais organicos que lutam por este mundo novo. 93 O retorno do
homem ao homem, o encontro do sujeito com ele mesmo, a emancipagdo que consis-
te na recuperacdo e realizacdo da espécie humana (Gattungswesen) o sonho da frater-
nidade (Briiderlichkeit). 634

O pensar a fraternidade na arquitetonica politica em Dussel significa a tenta-
tiva de entender o que fazer com cadaver homo universalis parido pelo Iluminismo,
batizado pela modernidade como aquele que arquiteta seu préprio destino, ainda
instalado nas institui¢cdes, no qual os paradigmas ecoam por uma radical reformula-
¢do, privados de referéncias estaveis, carentes de novos meios de compreensao e de
acdo que permitam a fomentagdo da vida, no qual o polimento de tal 6tica obtenha o
alcance da sapiéncia libertadora tao sonhada, e exaustivamente talhada, cujos bracos
nao descansam até que se quebrem as rochas do passado, desnudando ao presente
seu mistério. Como diria Bloch, o campo estd florido de interrogacdes cuja voz ainda
nao fora ouvida pela filosofia. 35 A esperanca instruida pelo presente, distingue-se
da mera fantasmagoria subjetiva, proporcionando a tal utopia maturar-se ou desapa-
ricao!

A colocagao acima implica pensar a nova ordem politica libertadora colocada
por Dussel a hiperpotentia, como elemento que poderd ou ndo manter-se em estado
consensual. Porém, é possivel pensar uma vontade legitima e fraterna, cujo tnico
objetivo seria servir a necessidade do povo? Desde os escritos sobre a ética da liberta-
¢do, Dussel, afirma que o povo é a origem do poder na justica e do poder da patria
adveniente. Mas este mesmo povo, o executador do exercicio da hiperpoténcia, é o
mesmo que permite a causa do desencanto, no sentido que a utopia mal nascera, e

logo desaparece, instaurando uma agdo que cerca a liberdade dos outros semelhan-

633DUSSEL, Enrique. La produccion tedrica de Marx. Un comentario a los Grundrisse. México: Siglo Vein-
tiuno, 1985, p.367.
634POGREBINSCHI, Thamy. O Enigma do Politico - Marx contra a politica moderna. Rio de Janeiro:
Civilizagdo Brasileira, 2009, p.353.
635BLOCH, Ernst. O principio esperanca. Vol. 1. Trad. Nélio Schneider. Rio de janeiro: Contraponto &
UER]J, 2009, p. 16.
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tes, transformando-a propriedade particular do “Eu”, resultando no ndo reconheci-
mento como comunidade; significando a prépria supressao de utopias e da instaura-
¢do de uma novicidade politica libertadora, na qual a isencdo de dominagao seja qua-
se que impossivel.

Como afirma Paul Ricoeur, ndo ha como desembaracarem-se deste pesade-
lo, as representatividades nao se isentam da dificuldade do nao fazer, como ja fize-
ram, e a questdo central de todas as utopias - o poder e a autoridade. %3¢ Nao existe
uma sé representacdo que esteja isenta, e a utopia libertadora de Dussel nao é uma
exce¢do, na busca por uma utopia concreta as vitimas confronta-se com os poderes
instituidos de modo explicito ou latente e ndo podem aguardar pacientemente o ad-
vento que estes as reconhecam como participantes. Provavelmente, o fato de visar a
transcendéncia do ser, e ndo apenas a mera aceitacao da ordem instituida, é que con-
duzird Dussel a classificar sua proposta como utopia possivel juntando-lhe, todavia,

um principio de operacionalidade ou exequibilidade.

636Djz Ricoeur: “A ideologia é sempre uma tentativa de legitimar o poder, ao passo que a utopia é
sempre uma tentativa de substituir o poder por outra coisa qualquer.” (RICOEUR, Paul. Ideologia e Uto-
pia. Lisboa-Portugal: Edigdes 70, 1991, p. 472).
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Conclusao

Para a articulagao deste estudo, determinou-se seguir o critério de entender a
argumentacao discursivo-tedrica do pensar filosofico da libertacdo de Dussel e como
se desenvolveu tal critério estrutural, entendendo-se que as divisdes visualizadas nao
estdo explicitas, e como estas se dividem ao longo da vida do pensador argentino
radicado mexicano. Desta analise critica bosquejada, os pontos que emergiram fo-
ram: a origem, originalidade e os problemas implicitos da particularidade do pensar
dusseliano; a relacao liberdade-libertagdo; e a constituicdo de uma reflexao arquite-
tonica ética e politica da libertacdo. Compreendendo-se deste modo que, Enrique
Dussel mantem-se em foco impulsionado pela seguinte questao provocativa: como
estabelecer um fundamento filoséfico a necessidade de libertacao do outro?

A filosofia da libertacdo é uma contribuicdo para o desvelamento da América
Latina no sentido simbdlico cultural e, em seu rosto histérico-social oferece a possibi-
lidade de descoberta, lembrando-se que a liberdade do pensar dusseliano nao é uma
peca Unica, mas a diversificacdo de medidas com variagcdes em cada experiéncia, uma
amplitude que se articula em intmeras tendéncias. No tocante a esta perspectiva,
situa-se a questao simbolica cultural, na qual o exercicio hermenéutico tem a tarefa
de articular a mediacdo entre o universo simbolico do povo latino americano e a re-
flexao filosodfica. Isto imbrica em novas situagdes que também se desdobram em no-
vas contradigdes, porém é certo afirmar que frequentemente retomam-se questdes
nao tdo novas assim, uma vez que, deixadas para serem resolvidas posteriormente,
jamais o foram.

Este passado objeto cognoscivel do presente, no qual as testemunhas nem
sempre poderdao pronunciar-se, tornando dificil o desembaracar-se e penosa a busca
de um verdadeiro sentido. O conjunto de simbolos e experiéncias vivenciados pelo
povo tem a tentativa de decifracdo, mas nem todas as pegas estao presentes, dificul-
tando, assim, a elaboragdo conceitual, lembrando-se que os simbolos ndo permane-
cem estaticos, o que remete a pensar também em suas variagdes. Outro aspecto é a
sistematiza¢do de uma sabedoria popular, essencialmente instituinte e ndo instituida,

o que torna tal tarefa complexa, principalmente para a tentativa académica, em criar
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mediacOes entre a sapiencial popular e a reflexao filoséfica, o que podendo também,
na otica deste estudo, constituir algo positivo e repulsivo ao mesmo tempo, uma hi-
briedade sapiencial de um logos e l6gica propria. Quanto a isto se deve considerar
qual forma alterativa dusseliana de pensar a sapiencial popular como o situado her-
menéutico desvenda para o pensamento um possivel novo horizonte, referenciando a
comunidade dos vitimados como o lugar que desvela, ou seja, a voz interpelante.
Esta referéncia fundante de evidenciar a América Latina como lugar analiti-
co-histérico-social, é, no primeiro momento, divergente no sentido em que tal afir-
macao proporcionla, ou seja, ndo existe consenso ou até mesmo preocupacdo para
que exista tal construgdo intelectual consensual. Porém, em um segundo momento,
nos remete a pensar sobre a o6tica critica dusseliana, quanto a observagao do sistema
mundial, na qual a afirmacdo plena e positiva da prépria cultura abre o debate acerca
dos parametros que interferem na consolidagdo da “modernidade-mundo” como
matriz civilizadora, considerando dois momentos prévios: o descobrimento dos me-
canismos de opressao e acao excludente que pesa sobre a propria cultura; a conscién-
cia critica que estes passam a ter referente as acdes fetichizadoras e alienadoras rela-
cionadas com sua negatividade e dignificagdo do mesmo. Entretanto, faz-se necessa-
rio entender que a América Latina ndo pode reduzir-se ao enfoque centrado na rela-
¢do opressao-libertacdo, assim como na redugdo dialética negativa de dependéncia,
pois sua novidade e originalidade estdo acima dos elementos abordados, devido ao
fato de que este valor fora encoberto pela historia, cabe ao fil6sofo descortinar a con-
cretude historica, cultural, politica e s6cio econdmico de tal riqueza e tentar resolver
seu problema controverso. Esta iniciativa, de chegar do horizonte da compreensao e
de seu fundamento, é um caminho agonico, uma vez que se penetra nas entranhas
contrastaveis de uma realidade multiforme, permeada de contradi¢des, de faces ame-
rindias, negras e brancas europeias, uma hibriedade etnolégica e cultural, sincrético-
religioso que a torna singular em sua manifestagdo diante da cristandade colonial.
Este estudo entende que os dois momentos prévios sao a porta de entrada para reali-

dade multifacetada.
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Quanto a originalidade, é preciso esclarecer a dificuldade existente em tragar
a delimitagdo de um pensar que continua se movendo e produzindo intelectualmen-
te. O frenético mover de novas formas e cores, cujo olhar caleidoscépico da filosofia
contempordanea terd a incumbéncia de investigar. Cumpre-se dizer que este pensar
nao se ajusta a questdo ontolégica do ser, em seu sentido predicativo existencial, in-
cluindo implicitamente o problema da negagao: do nao ser, do ndo existente e da sua
nadificacdo. Esse oposto ao ente é auséncia ou privagao absoluta de toda positivida-
de. A problematica existencialista levantada por Heidegger entende este Dasein como
aquele que se dilui no outro, existindo em mundo compartilhado, um ser-com-os-
outros, o Ser-no-Mundo é ser-com-outros. Contudo, existe a antecipagdo da morte, da
qual provém o sentimento de angustia como a experiéncia possivel do nada, e frente
a este ndo existe possibilidade de existéncia, o ser-para-morte é angustia. A aproxi-
macdo de Dussel com Heidegger fora chamada de fase ontéloga, na qual a contribui-
¢do fora de grande importancia, a pensar sobre o estar ao lado de outros Daseins, mas
estes, dificilmente tornam-se presentes em seu mundo, ou seja, a relacdo com o outro
vige desde a indiferenca e estranheza. A aproximacao instaura o pensar em um mo-
vimento reflexivo que postula para seu estatuto metodolégico a contextualizagdo
como exigéncia primeira em Dussel.

Esta intimidade, desde a interioridade histérica social, necessitara do auxilio
do pensamento de Ricoeur para descobrir a face que ndo possui fisionomia singular,
a que Dussel tanto procura entender, a do humano negado. E tera em Ricoeur uma
definicdo importante, o sujeito hermenéutico que fala e é falado, o que existe apenas
como objeto auto afirmativo do esforco e desejo. E nesse momento que, no contar das
nossas proprias historias, nos atribuimos uma identidade. Passa-se, entdo a reconhe-
cer nas histérias que contam a cerca de si mesmos.®3” A histéria é sempre a histéria
de homens, disse Ricoeur, homens que sdo portadores, os agentes, e as vitimas das

correntes, instituigdes, fungdes e estruturas nas quais se encontram colocados®8. A

637MADISON, G.B. Ricoeur e a Hermenéutica do Sujeito. In. HAHN, Lewis Edwin. A Filosofia de Pau-
lo Ricoeur- Dezesseis ensaios criticos e respostas de Paul Ricoeur aos seus criticos. Trad. Anténio Mo-
reira Teixeira. Lisboa: Instituto Piaget, 1995, p. 52.
638 Jbidem, 1995, p.57
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pungente revelacdo a partir do reverso histérico que comporta a base piramidal — os
submetidos, a maioria explorada, os que sdo atingidos a todo tipo de violéncia, o es-
tado de negacao do proéprio ser, sucumbido no limite extremo do ndo ser. O privilé-
gio de interlocugao no qual o discurso libertador tem com a face que dimensiona as
maiorias condenadas ao estado de embrutecimento e desumanizacao.

Entende-se que a passagem fenomenolégica para libertacdo seja de carater
intersubjetivo trans-histérico, o novum que se transforma e movimenta-se da periferia
ao centro. A epifania do outro enquanto outro, o desafiante face a face levinasiano que
rompe com a auto identidade significando o fechar-se diante do desafio de nossa
propria alteridade intrinseca, assim como a alteridade interpelante do outro que
adentra no horizonte de nosso mundo. Esta eticidade ressalta que o processo de pas-
sagem é a afirmacdo do subsumido como outro e ndo uma mesmidade, e que, ao tor-
na-lo um livre, como um fim do processo de libertacdo, ndo deva ser considerado
definitivo. Este determinante elucida o estado de concregao parcial em relagdo a ad-
veniente libertacdo plena, mantendo-se em uma perspectiva de problematizacdo, a
qual se configura em condicao arterial do pensamento, um forjar singular da possibi-
lidade de novas formas do pensar, o arriscar a diferir-se do que fora pensado.

Nao se pode afirmar que todas as certezas sobre as quais a filosofia da liber-
tacdo se apoiou ruiram, mas é possivel colocar que sim, parcialmente. A liberdade é o
termo que traz em si o risco do fracasso, da ilusao e do préprio desencanto. As certe-
zas inconsistentes situadas ao nivel das mediacdes apresentam afirmagdes unilaterais
oriundas de dicotomias, cujas vanguardas sdo bons exemplos em ter se apresentado
como phdrmakon que conhece as leis da histéria e pode guiar os inocentes pelo seu
caminho, cuja proposta era libertar o oprimido do opressor, no entanto, tornou-se
veneno, o falso enaltecer de certezas triunfalistas, no qual o povo é o sujeito de uma
suposicdo sapiencial, mera construcao mitolégica em que o partido afirma ter acoes
em sua causa. A concretizacao de utopia de uma nova sociedade tem sua chave in-
terpretativa na verdadeira liberdade, uma noc¢do comunitédria do ideal regulador, a
fim de criticar os pressupostos solipsistas que implicam a relagdo social sob o capita-

lismo. A afirmacdo da subjetividade humana de Marx, s6 é concebivel no interior de
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uma comunidade, onde o carater cdsico das relacdes em estado de alheamento, o cara-
ter aparente, interobjetivo, s6 pode ser superado a partir do reconhecimento de estru-
turas intersubjetivas despersonalizadas; a liberdade tdo esperada ndo é uma reforma
politica, mas aquilo que reside nas redes de relagdes sociais apoliticas, ou, como
afirma Dussel, em uma hiperpotentia.

Em Dussel, existe a tentativa de ser representacdo avessa aos enquadramen-
tos da razdo. Sua quixotesca acdo de libertacdo, demonstrada caleidoscopicamente,
evidencia uma trajetéria exaustiva de estudos, cujas variagdes existentes apresentam-
se no eixo delimitador sobre a Filosofia da Libertacdo. Isto porque, é no caleidoscépio
da filosofia contemporanea percebe-se a maturagao e as limitagdes da particularidade
deste pensar, definindo-o como ético e politico da libertacdo, ndo vanguardista pa-
ternalista, uma ideia sem a pretensdo de auto enxergar-se como revoluciondaria, mas
com incumbéncia peripatética de assistir os vitimados no seu caminho pela liberta-
¢do. Um pensar de espirito insubmisso que, arquitetando-se, supera limitagdes, man-
tendo em aberto as problematizdes posteriores, como uma continua construcao hu-
mana da libertagdo, a busca de um possivel homo convergens - o consciente, reflexivo,
reciprocamente altruista, aquele que é essencialmente cooperativo e generoso com o
outro, alimentando o surgir de novos indignados que, em si, e por si, sdo sempre

uma incégnita do ir além, contudo, é desta forma que se faz filosofia da libertagao.
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