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RESUMO

Esta dissertacdo consiste no levantamento de tensdes no campo afro religioso em
Séao Paulo, geradas em torno do Projeto de Lei 992/2011 — de autoria do deputado
estadual Feliciano Nahimy Filho, em tramitacdo na Assembleia Legislativa de Sao
Paulo — cuja proposta € de proibir a utilizacdo e/ou sacrificio de animais em rituais
religiosos no estado de S&o Paulo. Também aponta as controvérsias — nos campos
religioso, politico e juridico — em que se insere o referido Projeto de Lei, uma vez
que, além de “atacar” especificamente as religides de matriz africana, fere o direito a
liberdade de crenca prevista na Constituicdo Federal Brasileira. Das religides de
matriz africana, tomo como referéncia o Candomblé, pois essa religido se insere no
contexto da proposta de lei do deputado, uma vez que, de forma geral, em suas
praticas religiosas ocorre o ritual de sacrificio de animais. Por meio de entrevistas e
aporte teorico de varias ciéncias do conhecimento, foi possivel analisar que as
tensdes vividas pelos adeptos do Candomblé sdo pertinentes, pois a proposta de lei
€ uma tentativa de obstar a pratica religiosa de um grupo social que, ao longo da
histéria, tem sido alvo de discriminacao, preconceito e racismo.

Palavras-chave: Religido, Candomblé, rituais, sacrificio, animal, tensdes,

controvérsias, lei.



ABSTRACT

This dissertation consists of survey the tensions in the religious afro-brazilian field in
Sdo Paulo, generated around the Project Law 992/2011 - authored by State
Representative Feliciano Nahimy Filho, in progress the Legislative Assembly of S&o
Paulo - whose purpose is to forbid the use and/or animal sacrifices in religious rituals
in the state of S&o Paulo. It also points out the controversies — in the religious,
political and judicial field — in which is inserted the above-mentioned Law Project,
since it besides to be an “attack” the very religions of African roots, also harms the
freedom of belief established in the Brazilian Federal Constitution. Among the
religions with African roots, | shall take the Candomblé as a reference, for this
religion be inserted in the context of the state representative’s Law Project, since, in
general, in their religious practices is present the animal sacrifice ritual. Starting
interviews and academic contribution from several sciences of knowledge, it was
possible to analyze that the tensions experienced by the Candomblé followers are
relevant, because the proposition of this law is an attempt to avert the religious
practice of a social group that, throughout History, has been object of discrimination,
prejudice and racism.

Keywords: Religion, Candomblé, rituals, sacrifice, animal, tensions,

controversies, law.



No meio do caminho tinha uma pedra
Tinha uma pedra no meio do caminho
Tinha uma pedra

No meio do caminho tinha uma pedra.

Nunca me esquecerei desse acontecimento
na vida de minhas retinas tao fatigadas.
Nunca me esquecerei que

no meio do caminho tinha uma pedra

Tinha uma pedra no meio do caminho

No meio do caminho tinha uma pedra.

Carlos Drummond de Andrade

Na sabedoria dos orixas, € possivel entender que a pedra no
caminho ndo deve ser vista como obstaculo, e sim, como incentivo para a

descoberta de novos caminhos. (grifo do autor).


http://www.horizonte.unam.mx/brasil/drummond0.html
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INTRODUCAO

Na pesquisa Valores religiosos e legislacdo no Brasil', os autores
analisaram a influéncia dos valores religiosos na elaboragéo, proposicao, aprovacao
e veto de Projetos de Lei apresentados na Camara Federal e nas Assembleias
Legislativas dos estados de Sao Paulo e Rio de Janeiro. A descriminalizagédo do
aborto, a parceria civil, a criminalizacdo da homofobia e a pratica da eutanésia foram
0s temas abordados. ApoOs essa leitura, foi possivel verificar que os discursos dos
distintos atores sociais envolvidos nessas instancias evidenciavam tensdes e

conflitos, envolvendo os campos religioso e politico.

Na ocasido, constatei que havia sido apresentado na Assembleia
Legislativa de S&do Paulo (ALESP) um Projeto de Lei (PL) que se aproximava da
tematica “religido e politica” analisada por esses pesquisadores. Foi quando me

interessei pelo objeto em discusséo na propositura desse PL.

Pesquisei no site da ALESP e localizei o objeto da minha pesquisa: um
Projeto de Lei que traz, no seu bojo, a problematizacdo entre “a pratica ritual de
sacrificio animal no contexto religioso” e a “legislagao brasileira”. Considerei que o
mesmo poderia ser objeto de andlise, a identificar quais seriam os valores — se
religiosos, se politicos ou se de outra natureza — que poderiam ter influenciado ou

gue justificassem a apresentacao dessa proposta de lei.

Incentivado pela antropologa Profa. Dra. Melvina Araugjo, senti-me

estimulado em estudar o assunto, uma vez que, com formacdo académica em

1 A tramitagéo de Projeto de Lei sobre temas morais controversos, organizada por Luiz Fernando Duarte, Edlaine
de Campos Gomes, Rachel Aisengart Menezes e Marcelo Natividade (2009).
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Sociologia, acreditava possuir algum capital intelectual que me ajudaria a

desenvolver esta dissertagéo.

Fazendo um balancgo sobre o que iria enfrentar, percebi a necessidade
de buscar maior interagdo com o tema “sacrificio animal no contexto religioso”. Para
tanto, frequentei o curso de extensao universitaria “Um presente para os Deuses — O

sacrificio no Mundo Antigo?”, onde foi possivel obter maior aproximagéo com o tema.

Para melhor embasamento na construcdo desta pesquisa, busquei
alguns referenciais tedricos classicos, alguns conceitos estabelecidos por Max
Weber e Emile Durkheim para a categoria “Religido”; e trabalhos de estudiosos das
Ciéncias Sociais que, acredito, também se valeram da importante contribuicdo
desses autores na producdo de suas pesquisas, e posso afirmar que foram de
grande contribuicdo, pois percebi, nelas, aproximacdo com o0 objeto da minha
pesquisa. Obras essas que serdo devidamente referenciadas ao longo desta

dissertacéo.

Além disso, tive a oportunidade de ler trabalhos de pesquisadores que
dedicaram parte de seus estudos a temas relacionados a Religido — como “Religiao
e esfera publica”, “Pluralismo religioso”, “Praticas méagicas no contexto religioso”,
entre outros — que contribuiram para melhor compreensdo da complexidade e

diversidade religiosa brasileira, que também serdo referenciados nesta pesquisa.

GIUMBELLI (2002) defende:

Depois que os pioneiros e desbravadores fixaram a “Religido” como um
objeto da investigac@o antropoldgica, ndo mais se sentiu a necessidade de

2 Curso oferecido pela PUC/SP, cujo conteldo programatico contemplou os seguintes temas: “Teoria do
sacrificio”, “Interagindo com a esfera do divino - rito e sacrificio entre os Celtas”, “O sacrificio no Mundo Egeu”,
“O sacrificio infantil e o Tofet no Mundo Punico”, “O sacrificio humano na Meso — América”, “Antropofagia entre
os indios brasileiros”, “O sacrificio na Roma Antiga”, e “O sacrificio na India”.
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justificar sua legitimidade enquanto tema, nem se enfrentou grandes atritos
com outros especialistas cientificos nesse campo. (GIUMBELLI, 2002, p.17)

Preliminarmente, parto destes referenciais tedricos para pensar a
categoria “Religiao” no Brasil, baseado no conceito do Pluralismo Religioso,

estabelecido por MONTERO (2009).

Numa investigacdo antropologica, este trabalho se propde a analisar as
tensdes e as controvérsias nos campos religioso e politico, geradas em torno do
Projeto de Lei (PL) 992/2011, de autoria do deputado Estadual Feliciano Nahimy
Filho — apresentado na sala de sessdes em 11/10/2011 e publicado no Diéario Oficial
do Estado (D.O.E) em 15/10/2011 (anexo 1) — que se encontra em tramitacao
ordinaria na Assembleia Legislativa de S&o Paulo (ALESP) durante a atual
legislatura 2011-2015, cuja proposta € proibir a utilizacdo e/ou sacrificio de

animais em rituais religiosos no estado de S&o Paulo, conforme texto abaixo:

Art.1° - fica proibida a utilizacdo e/ou sacrificio de animais em préticas

de rituais religiosos no Estado de Sao Paulo;

Art.2° - o descumprimento do disposto na presente lei ensejara ao
infrator a multa de 300 UFESP’s®, ou seja, aproximadamente R$ 5.230,00 por

animal, dobrando de valor para cada reincidéncia,

Art.3° - esta lei entra em vigor na data de sua publicacao.

O deputado apresentou a seguinte justificativa® para a proposicdo

desse Projeto de Lei:

3 A sigla UFESP significa "Unidade Fiscal do Estado de S&o Paulo".

E utilizada para atualizac&o de tributos estaduais e municipais, e contratos fechados para prestacéo de servicos
com empresas privadas. Ela é definida segundo a variacdo acumulada do indice de Precos ao Consumidor
(IPC), calculado pela Fundacéo Instituto de Pesquisas Econémicas (FIPE) da Universidade de Sdo Paulo (USP).
Seu valor é expresso em moeda, atualmente Real, ao invés de percentual.
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A Constituicdo da Republica Federativa do Brasil estabelece que todos tém
direito ao meio ambiente ecologicamente equilibrado, bem de uso comum
do povo e essencial a sadia qualidade de vida, impondo-se ao Poder
Pablico e a coletividade o dever de defendé-lo e preserva-lo para as
presentes e futuras geracfes (art. 225°, VI). Para assegurar a efetividade
desse direito, incube ao Poder Publico: Proteger a fauna e a flora, vedadas,
na forma da lei, as praticas que coloquem em risco sua funcéo ecoldgica,
provoquem a extincao de espécies ou submetam os animais a crueldade. (8
1°, VII).

Somos favoraveis a preservacdo e ao incentivo as tradicdes e
manifestacfes culturais, bem como ao exercicio dos cultos e liturgias
das religi6es de matriz africana, contudo, ndo podemos permitir que
animais indefesos sofram esta crueldade.

Por todo o exposto, contamos com a colaboracdo desses Nobres Pares
para aprovacao do Projeto de Lei em tela. (FELICIANO FILHO — PV)

Analisando o contetdo da redacdo do Capitulo VI do Artigo 225 da
Constituicdo Federal (anexo 2) — que trata da questdao de preservacdo do meio
ambiente — foi possivel constatar que o teor do texto é bastante distante daquilo que

possa ser usado como justificativa para apresentacdo do Projeto de Lei.

Entendo que o deputado Feliciano foi um tanto incoerente em buscar,
no artigo 225°, § 1°, incisos VI e VIl da Constituicdo Federal — promulgada em 1988
— argumentos para justificar sua proposta de lei, pois penso que o discurso e as
aclOes que envolvem as questdes sobre a preservacdo do meio ambiente séo, nos

tempos atuais, algo reconhecidamente importante.

Porém, entre o discurso e a préatica eficaz de preservacdo do meio
ambiente existe um longo caminho a ser percorrido. Pois, por ineficiéncia do
aparelho publico na fiscalizacdo e no cumprimento das leis, e ainda por interesses
econdbmicos de alguns setores da economia, as florestas continuam sendo
desmatadas, a caca e o trafico de espécies animais silvestres — em risco de extingéo

ou ndo — continua acontecendo. Continuam também, o comeércio de peles de

4 Conforme publicacdo no D.O.E, disponivel em:
<http://www.imprensaoficial.com.br/PortallO/DO/BuscaD0O2001Documento 11 4.aspx?link=/2011/legislativo/outu
bro/15/pag 0013 59004F7P9IFCFe8MUTKRH5DO1LM.pdf&pagina=13&data=15/10/2011&caderno=Legislativo
&paginaordenacao=100013> Acesso em: 15 nov 2011.



http://www.imprensaoficial.com.br/PortalIO/DO/BuscaDO2001Documento_11_4.aspx?link=/2011/legislativo/outubro/15/pag_0013_59004F7P9IFCFe8MUTKRH5DO1LM.pdf&pagina=13&data=15/10/2011&caderno=Legislativo&paginaordenacao=100013
http://www.imprensaoficial.com.br/PortalIO/DO/BuscaDO2001Documento_11_4.aspx?link=/2011/legislativo/outubro/15/pag_0013_59004F7P9IFCFe8MUTKRH5DO1LM.pdf&pagina=13&data=15/10/2011&caderno=Legislativo&paginaordenacao=100013
http://www.imprensaoficial.com.br/PortalIO/DO/BuscaDO2001Documento_11_4.aspx?link=/2011/legislativo/outubro/15/pag_0013_59004F7P9IFCFe8MUTKRH5DO1LM.pdf&pagina=13&data=15/10/2011&caderno=Legislativo&paginaordenacao=100013
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animais, a exploracdo desordenada dos recursos naturais, e outras praticas ainda

consideradas criminosas.

Portanto, é possivel crer que, para além do mandato lhe conferido
nessa legislatura (2011-2015), o deputado tenha interesses pessoais — eleitoreiros —,
ideoldgicos, politicos e/ou partidarios, para que, de forma oportunista — visando uma
futura candidatura eleitoral — atraia para si a simpatia e o apoio de eleitores dos
grupos sociais simpatizantes, das liderancas e das organizagbes em militancia em

favor da causa de protecédo dos animais e do meio ambiente.

E possivel, também, que o deputado obtenha a simpatia dos eleitores
gue se definem como vegetarianos que, por opc¢ao, se abstém do consumo de carne
e proteinas de procedéncia animal. E ainda de pessoas que, por quaisquer motivos,

sejam contrérias a pratica de sacrificio animal em rituais religiosos.

Seguindo este raciocinio, embora o deputado ndo se declare
evangélico, € possivel que ele, oportunamente em futuro pleito eleitoral, possa
alcancar também a simpatia dos eleitores evangélicos — por conceberem a pratica

do sacrificio animal um ato néo religioso.

E na Assembleia Legislativa, € possivel que receba o apoio dos
deputados evangélicos e de outros deputados que se identifiguem com a causa de
protecdo aos animais e que, ainda que de forma velada, teriam maior interesse na

aprovacgao da sua proposta de lei.

Chamou-me mais interessadamente a atencéo o texto em destaque na
justificativa do deputado, onde, mais uma vez, é possivel verificar o quanto é

incoerente a sua proposta:
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Somos favoraveis a preservacdo e ao incentivo as tradicbes e
manifestacdes culturais, bem como ao exercicio dos cultos e liturgias das
religies de matriz africana, contudo, ndo podemos permitir que animais
indefesos sofram esta crueldade (grifo do autor).

Trago, na citacdo abaixo, elementos que comprovam tal incoeréncia
em mencionar as religidbes de matriz africana, onde ROBERT (2008) acertadamente
aponta que a pratica de ritual de sacrificio animal existe em outras religides, e ndo

exclusivamente nas religides de matriz africana:

Inicialmente vale esclarecer que o sacrificio ritual de animais ndo é uma
pratica exclusiva das religides de matriz africana: por parte dos mugulmanos
guando termina o periodo do Ramada, ocasido em que um cordeiro é
degolado, na religido judaica existe o schochet. Encontramos ainda noticias
de sacrificio de animais por toda a biblia. (ROBERT, 2008, p.2)

Portanto, acredito que o texto da justificativa do PL é, por si s0,
motivador de tensbes no campo religioso afro-brasileiro, pois o deputado, de forma
explicita e preconceituosa, aponta as religides de matriz africana como sendo o alvo
a ser atingido. Digo isso, apoiado na trajetéria académica da antropdloga Teresinha
Bernardo, pesquisadora ha tempos e comprometida em estudar memobria e
identidade, populacdes afro-brasileiras e suas relacdes, questdes étnico-raciais,
preconceito, discriminacgéo, racismo e religides afro-brasileiras — com destaque para
o Candomblé. Tendo assim, embasamento para afirmar que “As perseguicdes
sofridas pelas religides afro-brasileiras aconteceram em todo territério nacional.

Desde o periodo colonial, até os dias de hoje” (BERNARDO 2014).

O que é reforcado na citacdo de MUNANGA (2013) sobre os negros

africanos alvos do trafico escravagista:

[...] nos paises de destino eram proibidos pelas leis e por perseguicdes
policiais, de manter suas tradi¢cbes e cultuar seus deuses, para reforgar o
processo de destruicdo da identidade ja iniciada a bordo dos tumbeiros.
Destruir a memdria histérica de povo e a sua identidade cultural faz parte de
qualquer processo de dominagao [...]



17

Apesar desta dominacdo, a memoria histérica e identidade cultural
desses povos no Brasil foram preservadas — em partes — em uma vasta literatura
produzida por diversos autores que ocuparam seus estudos com a organizacao

social e a historicidade das religides de matriz africana.

Segundo Vagner Silva (2005) “Foi Nina Rodrigues o primeiro a se
interessar pelos estudos das religibes Afro-Brasileiras”. Juana Elbein dos Santos
(1986) destaca a importante contribuicdo de Manoel Quirino e Arthur Ramos. Roger
Bastide, como bem observa Paula Montero (1999), “é referéncia obrigatoria de
qualquer estudo sobre as religides afro”. Além de outros pesquisadores como André
Corten (1996), Pierre Fatumbi Verger (1997), Vivaldo Costa Lima (1992); Reginaldo
Prandi (1991,1996,2003,2005,2013), Emerson Giumbelli (1997), Edson Carneiro
(2008), Teresinha Bernardo (2014), Julio Braga (2005), Kabengele Munanga (2013),

entre outros.

Estudos estes dedicados a analisar a estrutura hierarquica, os papéis e
funcdes dos adeptos da religido, os rituais e as festas publicas, a cozinha e a comida
nos terreiros®, a cultura, memoaria e identidade do Candomblé, os ritos funerarios e
de possessao, o pantedo dos deuses africanos, as linguas rituais, e tantas outras

particularidades da organizacdo social desta religiao.

Quero ressaltar que esses autores foram importantes para o
desenvolvimento desta dissertacéo, pois seus trabalhos também fazem, de alguma

forma, referéncia direta ou indireta ao tema sacrificio animal.

5 Templo onde é praticado o culto dos orixas. O termo designa, ao mesmo tempo, o lugar, o sitio geografico, o
santuario, a comunidade ligada a este culto. (LEPINE, 2004, p.77)
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A observacao feita por BASTIDE (1989, p.323) “O aspecto politico da
vida do Candomblé foi ainda menos estudado que seu aspecto econdmico” instigou-
me a identificar, coletar e analisar as tensfes e as controvérsias em torno do Projeto
de Lei. Sejam elas no campo politico brasileiro — demarcadas pelas discussdes que
acompanham a tramitacdo deste Projeto de Lei, com vistas a atuacdo do Estado
enquanto Orgao regulador e garantidor dos direitos constitucionais, bem como, o
direito de liberdade de crenca, na possibilidade de haver motivacdes politicas para a
propositura do mesmo — e no campo religioso afro-brasileiro — pautadas nas
discussbes sobre o profano e o sagrado, e na possibilidade de haver motivacées

religiosas para a proposicao do PL.

Para tanto, trago como referéncia a definicho dada por MONTERO

(2012), para o conceito de “controvérsia”:

O conceito de controvérsia nos permite observar as manipulacdes de
diversas formas discursivas por diferentes agentes sem a necessidade de
supor que eles estdo todos disputando no interior de um mesmo campo e
gue manejam visées de mundo de um sé campo.
Portanto, o recorte metodoldgico desta pesquisa privilegia o ritual de
sacrificio de animais especificamente na religido de matriz africana Candomblé, pois
entendo que, entre as religibes de matriz africana, esta pode ser pensada no

contexto deste Projeto de Lei, uma vez que, de forma geral, em suas praticas

religiosas ocorre o ritual de sacrificio de animais.

Para tanto, tomo como referéncia, as afirmacgdes feitas por importantes

pesquisadores sobre o Candomblé, que corroboram com a hipétese apresentada.

Quanto as praticas religiosas no Candomblé, PRANDI (1996, p.20)

escreve “O culto demanda sacrificio de sangue animal, oferta de alimentos e varios
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ingredientes”. Sobre o sacrificio no Candomblé, VERGER (1997) afirma “O sacrificio
compreende um dos momentos do ritual, que representa o refor¢o da ligacao entre a
pessoa e o orixa®”. E sobre a importancia atribuida ao sangue no ritual de sacrificio
animal no Candomblé, BASTIDE (1989, p.322) diz “O sangue é o grande meio de

ligacdo entre 0 mundo dos homens e o dos Deuses”.

Ao citar “exclusivamente” as religides de matriz africana na justificativa
para a propositura do referido PL — sem levar em consideragdo outras religides que
também realizam sacrificio de animais em seus rituais, como, por exemplo, o
Judaismo e o Islamismo’ — é possivel questionar se a proposicédo deste Projeto de
Lei teria ou ndo, conotacdo preconceituosa, discriminatdria, racista e seletiva em
relacdo as religides de matriz africana. HipGtese essa que pode ir ao encontro da
afirmacao feita por CORTEN (1996, p.117) “A guerra do pentecostalismo contra as
religides africanas — Candomblé e Umbanda — é declarada”. Gerando, assim,

tensdes no campo religioso afro-brasileiro.

O que traz para o debate e interlocucéo, principalmente os adeptos,
lideres religiosos, associacoes, federacdes e instituicdes de representacdo destas
religibes. E, ainda, os agentes de instituicbes de ordenamento juridico, 0s
representantes do Ministério Publico, outros membros da Assembleia Legislativa de
Sédo Paulo e pessoas da sociedade civil em geral, que contestam a proposta do

deputado.

Durante o desenvolvimento deste trabalho, foi possivel também contar

com a contribuicdo do aporte tedrico e académico de outras ciéncias, como a

6 Divindades do pante&o africano; deuses na tradicdo e religiosidade africanas.

7 Ver: SILVA JUNIOR, H. Abate religioso de animais, hipocrisia e intolerancia, 2013. O autor evidencia a
presenca de sacrificio animal (abate religioso) na Kaparot — ritual judaico realizado as vésperas do Yom Kipur
(Dia do Perddo) — e na Eid AL-Adha — cerimfnia também conhecida como Festa do Sacrificio, realizada pelos
mucgulmanos.
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Historia, a Politica, o Direito, a Geografia, a Economia e a Antropologia, que servem
como uma “teia estruturante” na elaboragao da redacao desta dissertagao. Ciéncias
estas, acredito que ora sera necessario apontar qual delas faco uso, e em outros
momentos esta mencao serd dispensavel, uma vez que estara explicito de qual
ciéncia me apropriei para o entrelagamento dos fios dessa “teia” na construgdo de
um texto mais coerente e compreensivel. Isto porque o objeto de analise se insere
num contexto historico, politico, juridico e cultural, de acordo com o que foi discorrido
até aqui. Em um contexto geografico — uma vez que o objeto ndo é algo estatico e
estd presente numa area territorial bastante extensa — e, ainda, em um contexto
econdbmico — pois o animal que é objeto do ritual de sacrificio € um produto

comercializado no amplo mercado religioso do Candomblé.

Estando o Projeto de Lei circunscrito a uma unidade territorial da
Federacdo Brasileira, ou seja, no estado de S&o Paulo, é possivel adotar a
perspectiva de ROLNIK (1988), onde a pesquisadora define “territério” ndo apenas
pelas caracteristicas fisico-geograficas do lugar, mas pelos simbolos da cultura. O
que me permitiu, geografica e empiricamente, localizar, demarcar e mapear os locais
onde ocorreram e por onde transitam as tensdes e controvérsias em torno do Projeto

de Lei.

A partir de levantamento bibliografico tedérico-cientifico, identifiquei a
existéncia de vasta bibliografia sobre o tema “sacrificio animal no contexto religioso”,
produzida por filésofos, antrop6logos, socibélogos, arquedlogos, cientistas da religiao
e de outras ciéncias. O que, talvez, possa dificultar o aprofundamento nas
especificidades e objetivos que cada autor procurou analisar em seus estudos sobre

0 tema.
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Apresento aqui, como referencial tedrico, os autores e obras que
dialogam mais estreitamente com o0 objeto da minha pesquisa, que foram de
fundamental importancia e contribuiram para melhor compreensao sobre o ritual de
sacrificio de animais no contexto religioso: Victor W. Turner, O Processo ritual
(1974); Arnold Van Gennep, Os ritos de passagem (20138); Bronislaw Malinowski,
Magia, ciéncia e religido (1984); Marcio Goldman, A Possessao e a construgéo ritual
da pessoa no Candomblé (1984); Marcel Mauss e Henri Hubert, Ensaio sobre a
natureza e a funcdo do sacrificio (2005); Marcel Mauss, Ensaio sobre a dadiva
(2003); René Girard, O sacrificio (2011), A violéncia e o sagrado (2008) e O bode
expiatério e Deus (2009); Cristiano Grottanelli, O sacrificio (2008); Max Weber,
Sociologia da religido, in Economia e Sociedade (2009); Mircea Eliade, O sagrado e
o profano (2012); Emile Durkheim, As formas elementares da vida religiosa (2003);
Ari Pedro Oro, O sacrificio de animais nas religides afro-brasileiras (2005); Jodo

Ferreira de Almeida, A Biblia Sagrada — antigo e novo testamento (1993).

No campo, procurei produzir uma etnografia seguindo as orientacdes
de Clifford Geertz (1989), em que o autor alerta quanto ao cuidado que o
pesquisador deve ter para evitar, ou ao menos reduzir, a possibilidade de incorrer
em imprecisdes ou distorcbes passiveis de questionamentos. E também, nas
observacdes feitas por Roberto Cardoso de Oliveira (1996), em que o autor ressalta
sobre a atencdo que o pesquisador deve ter quanto ao “olhar”, “o ouvir” e o
“escrever”, tanto na coleta de dados, na elaboracdo do relatério do trabalho de
campo e na redacao da pesquisa. Porém, ndo descarto a possibilidade de cometer

deslizes nesta empreitada, como bem ressalta OLIVEIRA (1996):

8 Obra original publicada em 1977.
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Alguns problemas que comumente passam despercebidos, ndo apenas
para o jovem pesquisador, mas, muitas vezes, para o profissional maduro,
guando ndo se debruca para as questdes epistemolégicas que condicionam
a investigacdo empirica, tanto quanto a construcédo do texto, resultante da
pesquisa.

Numa investigacdo empirica, propria da praxis dos cientistas sociais —
tanto da Sociologia como da Antropologia — em realizar pesquisas, adoto como
metodologia para coleta de dados a observacao participante, a realizacdo do diario
de campo e a producao de material fotografico, com o intuito de identificar e registrar
as tensodes, as controvérsias, os conflitos, e as negocia¢des durante a tramitacéo do
referido PL, tanto no espaco publico — na ALESP, nos locais onde ocorram
manifestacbes em repudio e protesto a proposta do PL, como avenidas e pracas —
guanto no espaco privado — templos de Candomblé e em estabelecimentos do

comércio de animais vivos utilizados nos rituais dessa religido.

Fazem parte desta técnica as entrevistas narrativas, que foram
realizadas com lideres e adeptos do Candomblé, com criadores, comerciantes de
animais vivos e pessoas interessadas no assunto — entre elas, o advogado e
membro da Comissédo de Direito e Liberdade Religiosa de Sdo Paulo; o Presidente
do Conselho de Participacdo e Desenvolvimento da Comunidade Negra do Estado
de Sao Paulo; o Conselheiro do Forum Inter-Religioso da Secretaria de Estadual de
Justica e do Comité de Cultura de Paz da Assembleia Legislativa de Sédo Paulo e o

jornalista do jornal A Gaxéta.

Foram consideradas, também, as informacfes disponiveis na internet,
coletadas por meio de pesquisa documental junto ao banco de dados da Assembleia
Legislativa de S&o Paulo, além de outros dados coletados em fontes da midia
eletrbnica, em redes sociais, blogs de afro religiosos e sites de agéncias envolvidas

nas discussdes em torno da proposta de lei.
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Foi possivel, ainda, investigar a existéncia de outros PL’'s com a
mesma hatureza deste, em tramitacdo em outras legislaturas, em outras cidades e
estados do Brasil e até mesmo no Congresso Nacional. Nesta pesquisa foram
identificadas as tensbes e controvérsias provocadas durante suas tramitagdes,

propiciando maior abrangéncia a pesquisa.

Foi realizada a monitoracdo de midias — como jornais, revistas e TV — 0

gue permitiu colher mais informacgdes sobre a repercussao do objeto desta pesquisa.

Amparado por referencial teérico produzido nas Ciéncias Sociais sobre
religido — rituais, cultos, crencas e praticas magicas presentes em diferentes
religibes —, espero que esta pesquisa possa contribuir para o debate sobre religido
no Brasil. E que o esforco empreendido nela também possa proporcionar uma
reflexdo sobre a atuacdo e o papel do Estado nesta dimenséo, tendo agora, como
cenario, o poder Legislativo Paulista e a polémica envolvendo o ritual de sacrificio

animal no Candomblé.

Procurei produzir esta pesquisa “de dentro” por conta do meu
pertencimento religioso ao Candomblé e “de fora”, enquanto pesquisador, numa
perspectiva de trazer a luz uma reflexdo sobre a importancia do ritual religioso de
sacrificio animal nesta religido. Porém, por questdes éticas, aquilo que meus
interlocutores confidenciaram como “segredo religioso”, buscarei nos referenciais
tedricos publicados — ou seja, de dominio publico — o aporte cientifico que me
permita traduzir o “segredo” confidenciado, como forma de preservagao da ética do

pesquisador quanto ao “olhar, ouvir e escrever’ em Ciéncias Sociais.

Esta dissertacdo foi desenvolvida com a seguinte estrutura:
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O capitulo 1, intitulado “A religido como instituicdo de agregacao social
e como forma de adoracdo aos deuses” aborda os referenciais tedricos de temas
norteadores desta pesquisa: religido, sagrado, profano e sacrificio religioso. Sua
secao “O Candomblé, inserido no pluralismo religioso brasileiro” trata do pluralismo
religioso no Brasil e das religides de matriz africana. Além disso, traz o Candomblé
inserido no pluralismo religioso brasileiro e aborda o tema liberdade de culto e de

crencga religiosa.

No capitulo 2, intitulado “O ritual religioso de sacrificio animal na
histéria da humanidade”, apresento breve andlise sobre o ritual de sacrificio na
histéria da humanidade, sua origem, natureza e funcdo; seus mitos, ritos, crencas,
usos, costumes; e ainda, a identificacdo de diferentes termos adotados em
referéncia ao ritual de sacrificio animal no contexto religioso.

Este capitulo apresenta duas secdes. A primeira delas — Controvérsias

|”

no contexto tedrico-cientifico em torno do tema “ritual de sacrificio animal” — busca
analisar a discussdao teérica entre Marcel Mauss & Henri Hubert e René Girard, em
torno do ritual de sacrificio animal no contexto religioso. Finaliza analisando que os
conceitos estabelecidos por Mauss & Hubert sobre o tema sédo de enorme
contribuicdo para o entendimento do ritual de sacrificio animal no contexto religioso,
pois foi possivel encontrar no ensaio Sobre a natureza e funcdo do sacrificio,
esquema sacrificial similar ao esquema do ritual de sacrificio animal praticado no
Candomblé e, principalmente, ndo como um ato de violéncia e, sim, como 0
cumprimento de uma liturgia religiosa, que preserva o dogma do sacrificio.

A segao “O ritual de sacrificio animal no Candomblé: as tensdes e

controvérsias vividas por quem tem o Candomblé como religido” analisa a

importancia da funcéo e da natureza do sacrificio animal nos rituais do Candomblé,
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pela dtica de lideres religiosos e adeptos dessa religido, assim denominados como
lalorixas®, Babalorixas!®, Yakekerés'! — comumente conhecidas como “Mae
pequena” —, Ogas'? e Ekédis'®, ocupantes de posi¢des hierarquicamente
privilegiadas na religido. Para tanto, foram realizadas entrevistas narrativas com
estes interlocutores Babalorixa Toninho d’Ogum?#; lalorixas Adriana d’'Oxum?®, Luzia

d’Oxum, Marcia d’Oxum; Oga Axogun'® Rafael d’Ogum; Ebomil’ Tito d’Oxossi'é.

O capitulo 3, “Analise das tensdes e controvérsias geradas em torno do
Projeto de Lei 992/2011” traz o levantamento e a analise das tensbfes e
controvérsias no campo afro religioso, geradas a partir da apresentacédo do Projeto
de Lei 992/2011 — em tramitacdo na Assembleia Legislativa de Sado Paulo — cuja
proposta é proibir o uso e ou sacrificio de animais em rituais religiosos no estado.
Para tanto, foram utilizados dados e noticias colhidos em jornais, nas redes sociais e
no banco de dados da ALESP. Além de observacdo participante, registro das

manifestacfes publicas de repudio e das ac¢des de enfrentamento ao referido PL.

Realizei, também, uma analise no campo juridico, tendo como
referéncia a legislacdo que ampara a liberdade de crenca e de culto. E, ainda, o

levantamento e andlise das tensdes em torno do PL, envolvendo os agentes sociais

9 Mae de santo ou ainda mé&e de terreiro. Do ioruba iya, “mae”; e orisa (orixa), orixa, santo. (LIMA, 2010, p.75)

10 pai de santo. (LEPINE, 2004, p.69)

11 Titulo honorifico feminino que corresponde a segunda pessoa na ordem hierarquica de uma casa de santo.
(BACAN, 2012, p.36)

12 Membro do Candomblé com fungdo dupla, civil e religiosa na estrutura da casa. O oga é “um protetor civil do
Candomblé”, escolhido pelos orixas [...] € que pode desempenhar papéis especificamente religiosos nos
complexos rituais do Candomblé: o oga-alabé, chefe da orquestra ritual; o oga de faca, encarregado do sacrificio
de animais etc. (LIMA, 2010, p.75)

13 Cargo honorifico circunscrito as mulheres que servem os orixas, sem, entretanto, serem por eles possuidos. E
o equivalente feminino de oga. (BACAN, 2012, p.24)

14 Divindade da forja e dos usuarios do ferro; por extensdo, da guerra e da agricultura e, também, da caca ou de
todas as demais atividades que envolvem a manipulagéo de instrumentos de ferro. (BACAN, 2012, p.42)

15 E a orixa gue reina sobre a dgua doce dos rios, 0 amor, a intimidade, a beleza e a riqueza.

16 Executor de matanca, o importante especialista ritual encarregado de sacrificar, segundo regras precisas,
animais destinados ao consumo votivo. (BACAN, 2012, p.13)

17 Ou ebamins e ainda ebames — sdo as filhas (ou filhos) de terreiro iniciados ha pelo menos sete anos e que
tenham se submetido as obrigacdes de costume apos um, trés e sete anos de iniciadas [...] Egbon (egban) em
ioruba é o parente mais velho da mesma geracdo. No caso de irmdo, egbon mi que dizer “meu irmao — ou minha
irm& — mais velho(a). (LIMA, 2010, p.77)

18 para BACAN (2012, p.44), representa a “manifestagdo do sustento, domina a flora e a fauna”.
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economicamente interessados na ndo aprovacdo do referido PL, ou seja, 0s
criadores e comerciantes de animais vivos utilizados nos rituais de sacrificio no
Candomblé. Para tanto, adotei os referenciais tedricos de Max Weber, O mercado, in
Economia e sociedade (2009); Georg Simmel, As grandes cidades e vida do espirito
in Mana (2005); Pierre Bourdieu, O mercado de bens simbdlicos in A Economia das

trocas simbdlicas (2011).

Sua secgao “Analise das tensdes e controvérsias geradas no campo
afro religioso e no campo politico no estado de Sdo Paulo” contém o resultado do
trabalho realizado no campo, utilizando como técnica de pesquisa, entrevistas
narrativas e questionario estruturado (anexo 3) com lideres religiosos do
Candomblé, para levantamento e registro das tens@es e controvérsias geradas por

conta da proposta de lei.

Apresenta, ainda, o resultado da observacao participante e entrevistas
com autoridades de representacdo juridica, religiosa, civil e com adeptos das
religibes de matriz africana, além de producdo de material fotografico de duas
manifestacbes publicas de enfrentamento e repudio a intolerancia religiosa. A
primeira delas ocorrida na Avenida Paulista e a outra com concentracdo no Vale do

Anhangabat — denominada Aguas de S&o Paulo.

A secao “Tensbes e controvérsias no campo juridico” deste terceiro
capitulo demonstra a analise e o levantamento das tensdes e controvérsias em torno

do PL, em oposi¢cédo ao marco legal da legislagéo brasileira.

E, finalizando o capitulo 3, sua ultima se¢cdo “Mercado Religioso X
Economia do Sagrado: uma andlise das tensdes e controvérsias encontradas no

comércio de animais vivos usados nos rituais de sacrificio no Candomblé, no estado
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de Séo Paulo” exibe o resultado do trabalho realizado no campo — por meio de
observacdo participante, analise, levantamento e registro das tensbes e
controvérsias geradas em torno da proposta de lei — utilizando como técnica de
pesquisa, entrevistas narrativas, tendo como foco os criadores e comerciantes de

animais vivos utilizados nos rituais de sacrificio do Candomblé.

O capitulo 4, “Tensdes e controvérsias nos campos afro religioso e
politico brasileiro, motivadas pela tramitacdo de outros Projetos de Lei com 0 mesmo
objetivo”, relata a pesquisa realizada sobre a existéncia da tramitacdo de outros PL’s
com a mesma proposta, em Camaras e Assembleias de outras cidades e estados,

na possibilidade de encontrar alguma correlagao entre estes PL's e o PL 992/11.

Encerrando esta pesquisa, nas consideracdes finais, trago reflexdes
gue permitem entender qual é o real objetivo dessa e de outras propostas de Lei,
nas quais fica caracterizado o preconceito e a discriminacdo em relacéo as religides

de matriz africana.



28

1. A RELIGIAO COMO INSTITUICAO DE AGREGACAO SOCIAL E

COMO FORMA DE ADORACAO AOS DEUSES

A palavra religido deriva do latim “re-ligare”, que significa "voltar a
ligar”, “ligar novamente”, ou simplesmente "religar". Refere-se ao conjunto de
crencas ou dogmas relacionados com a divindade. A religido implica sentimentos de
veneracdo e de obediéncia perante Deus ou 0s deuses, normas morais para a
conduta individual e social e praticas rituais — como a oracdo e o sacrificio — como

forma de prestar honra.

De acordo com a concepcdo teoldgica, existem varios tipos de
religides. As monoteistas sdo aquelas que se baseiam na existéncia de um so6 Deus,

criador do universo — como o Cristianismo, o Judaismo e o Islamismo.

As politeistas, por sua vez, acreditam na existéncia de muitos deuses,
organizados numa hierarquia ou num pantedo — como o Hinduismo ou as antigas
religibes egipcias e romanas. Também se pode falar das religides panteistas, que
sustentam que o criador e 0s objetos criados constituem uma mesma entidade —
como o Taoismo — e das religibes ndo-teistas, que ndo acreditam na existéncia de

deuses absolutos nem em criadores universais — como o Budismo.

Outra classificacéo das religides surge de acordo com a sua revelagao.
As religides reveladas baseiam-se na presumida revelagao feita por uma entidade
sobrenatural, que indica quais sdo os dogmas nos quais se deve crer e as normas e

ritos que devem ser seguidos.

As religides misticas, por sua vez, sao filosofias de vida, onde néao é

definido qualquer sistema de crencga. Ao passo que as religides naturalistas, embora
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também nédo definam nenhum sistema de crencas, admitem que existam deidades e

espiritos nas manifestacfes da natureza.

Em “As formas elementares da vida religiosa”, DURKHEIM (2003)

afirma que a religido € um aspecto essencial e permanente para a humanidade.

Durkheim buscou compreender a dimensdo religiosa do homem e, para
ele, os primeiros sistemas de representacfes que o homem produziu e reproduziu

sobre o mundo e sobre si proprio sdo de origem religiosa.

Nesta obra, ao se questionar se a Filosofia e a Ciéncia nasceram da
religido, Durkheim conclui que a propria religido comecou por fazer vezes de Ciéncia
e de Filosofia. Portanto, a religido € um elemento eminentemente social, pois as

representacodes religiosas séo coletivas.

Durkheim complementa que os fen6menos religiosos classificam-se,

em duas categorias fundamentais: as crencas e 0s ritos.

A crenca pode ser pensada como algo individual ou privado. Enquanto
as praticas religiosas podem ser entendidas como algo coletivo e publico. Portanto,
a religido deve ser considerada um fato social. Durkheim ainda diz que as crencas,
0s cultos e os rituais nasceram na e da religido, e que sdo produtos do pensamento

religioso.

Para Durkheim (2003):

As crencas religiosas séo representacbes que exprimem a natureza das
coisas sagradas e as relacfes que elas mantém, seja entre si, seja com as
coisas profanas. Enfim, os ritos s@o regras de conduta que prescrevem
como o homem deve comportar-se com as coisas sagradas.
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Ou seja, a definicdo do que é sagrado ou profano depende da crenca
do proprio homem, da comunidade a qual faz parte e daquilo que seus individuos

concebem como sendo sagrado ou profano.

Tomando o conceito “durkheiminiano” de que “O conjunto das crengas
e dos ritos correspondentes constitui uma religido”, posso afirmar que a religidao se
constitui na conformacao de uma sociedade, e que ela estabelece relagbes entre os

individuos e um sistema de crencas.

Para definir cientificamente a natureza da religido, Durkheim (2003) diz
que “procede-se como a religido formasse uma espécie de entidade indivisivel,
guando ela é um todo de partes; € um sistema mais ou menos complexo de mitos,
de dogmas, de ritos, de cerimbnias”. Afirma, ainda, que “s6 poderia haver religido

onde ha preces, sacrificios, ritos”.

No Candomblé, o culto aos orixas se expressa como Servico ou culto
as divindades, expresso por meio de ritos, preces e observancia do que se
considera mandamento divino; veneragcdo as coisas sagradas, crenca, devogao e
fé; conjunto de ritos e cerimbnias — sacrificais ou ndo — ordenados para a

manifestacdo do culto a divindade. Atos estes que o legitimam como religido.

Ainda €& possivel caracterizar o Candomblé como uma religido
“politeista”, como afirmam BRUMANA e MARTINEZ (1991, p.57) “nesta religido se
consagra o culto a uma série de divindades chamadas “Orixas”, que se fazem
presentes na Terra pela incorporacdo medilunica em seus filhos humanos, em
diversos tipos de cerimbnias publicas e privadas”. Ou ainda, como uma religido
‘revelada”, pois seus adeptos seguem as indicacfes das entidades sobrenaturais

guanto aos dogmas, normas, ritos e mitos devem seguir e crer. E, ainda, como



31

religido “naturalista”, pois os deuses cultuados no Candomblé estdo diretamente
ligados a elementos da natureza como a terra, a agua doce, a agua salgada, o fogo,
0S animais, o vento, 0s raios, as montanhas, as folhas, os minerais, as matas, entre
outros elementos da natureza que, simbolicamente, estdo sob o dominio e protecéo

de cada um dos orixas do pantedo mitologico dessa religido.

1.1. O Candomblé, inserido no Pluralismo Religioso Brasileiro

Buscando referenciais tedricos que me ajudassem a pensar a categoria
“religido” no Brasil, constatei que a complexidade e a diversidade do campo religioso
brasileiro tém despertado, historicamente, o interesse da Sociologia e da
Antropologia. Principalmente com o surgimento de novos e instigantes movimentos,
reafirmando — pelo menos no que diz respeito a religiosidade — caracteristicas
atribuidas a pés-modernidade, o pluralismo religioso surge — e se estabelece — no
Brasil, desafiando a tese weberiana da secularizacdo, ou seja, a ruptura do poder do

Estado e dos dogmas da Igreja.

Marcado por uma perspectiva de inspiracdo weberiana, o debate sobre
religido no Brasil pauta-se, em grande parte, pela questdo da separacdo entre
religido e a esfera publica. Portanto, perpassa pelas esferas do que € privado e
publico, pelo direito individual e o coletivo, pela distincdo entre Religido e Estado e
pelas agéncias de representacao constituidas pela sociedade no ambito da Religiao

e da Politica.

Para DURKHEIM (2003) “Em primeiro lugar, ndo podemos chegar a
compreender as religibes mais recentes a ndo ser acompanhando na histéria a

maneira como elas progressivamente se compuseram [...]".
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MONTERO (2009) distingue que o pluralismo religioso da Europa —
principalmente na Franca — € fruto de uma longa histéria de guerras religiosas e
movimentos cismaticos, desafiando a correspondéncia entre unidade politica e
unidade religiosa. Diferentemente do pluralismo religioso no Brasil, onde o préprio
processo de separacdo entre a Igreja e o Estado teve como produto historico o

surgimento de novas religioes.

MONTERO (2009) afirma que:

[...] “Durante meio século praticas de cura, dangas, tambores, reuniées de
possessdes, sacrificios de animais enfrentaram a ordem repressiva do
Estado, ora porque desafiavam a moralidade publica, ora porque levavam a
histeria e outras doencas, ora porque eram simples expressdo de
incivilidade e “barbarie”. Ao mesmo tempo, no mesmo periodo e por
diversas razbes que ndo cabe aqui retomar, médicos, advogados,
intelectuais e lideres de toda sorte tentavam demonstrar que essas praticas
ndo representavam uma ameacga a ordem e a saude publica porque, na
verdade, deviam ser entendidas como praticas religiosas”.

Para MONTERO (2009), o pluralismo religioso brasileiro seria
decorrente de um processo historico de controvérsias sobre praticas de cura,

feiticaria e possessdes, o0 que implicou na “invengao de novas religides”.

Fruto do processo de extradicdo de povos de origem africana — tréafico
negreiro — e da diversidade cultural na constituicdo do povo brasileiro, foram
inseridas no pluralismo religioso brasileiro as “religibes de matriz africana” ou

“religides afro-brasileiras”.

As aspas colocadas nos termos “religides de matriz africana” e
“religides afro-brasileiras” tém sido assim nomeadas ao longo da historia em vasto
referencial tedrico produzido por autores e pesquisadores das Ciéncias Sociais no
contexto religioso brasileiro, destacando-se Raimundo Nina Rodrigues e Roger

Bastide.
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PRANDI (2013, p.5) afirma que:

Para os censos de 1991, 2000 e 2010, podemos contar com dados que
separam o Candomblé e a Umbanda, sendo que a classificacdo Candomblé
relne as chamadas religides afro-brasileiras tradicionais: Candomblé,
Xang0, Tambor de Mina, Batuque.

Em funcédo da “didspora africana”, o trafico negreiro provocou no Brasil
a mistura de negros originarios de varias regides do continente africano, de linguas,
habitos e culturas diferentes, inclusive a mitologia dos seus deuses. Porém, esses
africanos eram mantidos misturados como escravos nas senzalas das fazendas na

periferia urbana brasileira.

Nos centros urbanos havia negros alforriados, escravos de ganho e
domésticos, que circulavam com maior frequéncia e, em virtude da maior liberdade

de movimento, estreitavam seus lacos com maior facilidade.

E aqui, os africanos se identificavam pertencentes a uma ou outra
“Nagao!®” do continente africano. Embora cada uma delas era, na Africa, governada
por um orixa especifico, em terras brasileiras puderam juntar a forca dos varios
orixas, estabelecendo assim, um elo de aproximacdo as suas origens e aos Seus
deuses, como forma de suportar o sofrimento e a opressédo imposta pelo trafico
negreiro. Segundo CARNEIRO (2008), na Bahia, foram identificadas varias Nacdes

como Ketu?°, Nag0, Angola, Jeje?!, Banto, ljexa??, Congo, entre outras.

Despojados de seus simbolos, objetos e representacfes materiais,

trouxeram um grande legado, principalmente pela palavra — oralidade — pelo canto,

19 Grupo de divindades provenientes da mesma etnia africana (Congo, Angola, Jeje, etc.) ou do mesmo grupo
étnico (Ketu, ljexa, Oyo, etc.). A nagdo designa igualmente o grupo humano que no Brasil cultua estas
divindades. (LEPINE, 2004, p.74)

20 Nacéo do Candomblé. As primeiras Casas de culto kétu teriam sido fundadas por sacerdotes da cidade de
Kétu. (LEPINE, 2004, p.73)

21 Nacg&o do Candomblé, etnia africana de origem daomeana. (LEPINE, 2004, p.73)

22 Nome de uma tribo ioruba, “nagéo” do Candomblé. (LEPINE, 2004, p.72)
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danca, culinaria ritual, pelos mitos, ritos e crencas. Dando origem, assim, as religides
afro-brasileiras. Na citacdo de Prandi, é possivel encontrar a estratégia e habilidade

desses negros.

Para se viver no Brasil, mesmo sendo escravo, e principalmente depois,
sendo negro livre, era indispensavel antes de mais nada ser catélico. Por
isso, 0s negros que recriaram no Brasil as religies africanas dos orixas,
voduns e inquices se diziam catolicos e se comportavam como tais. Além
dos rituais de seu ancestrais, freqlientavam também os ritos catélicos. [...]
Desde o inicio as religibes afro-brasileiras se fizeram sincréticas,
estabelecendo paralelismos entre divindades africanas e santos catdlicos,
adotando o calendéario de festas do catolicismo, valorizando a freqiiéncia
aos ritos e sacramentos da igreja (PRANDI, 2003 p.16).

Fato é que, desde cedo, africanos, africanas e seus descendentes
expostos a escraviddo, ao se depararem com universos simbolicos diversos, ao
invés de se fecharem, foram capazes de abrir uma série de dialogos, pois sabiam

gue disso dependia a manutencéo de suas religides tradicionais.

O resultado foi a construcdo de uma religido denominada Candomblé,
gue assumiu o significado de nucleo de africanidade, preservando grande parte das
caracteristicas de cada uma das “Nacoes Africanas”, das mitologias, dos dialetos,
dos ritos, dos mitos, dos rituais, da estrutura hierarquica e das diferentes liturgias.
Portanto, € essa trajetéria que nos permite, atualmente, uma melhor compreenséao
das diferencas e semelhancas encontradas nos rituais de cultos aos orixas nos

varios templos ou casas de Candomblé espalhados por todo o pais.

O Candomblé assume sua vocacao de reunir € manter memarias
remotas dos rituais religiosos africanos no Brasil. Segundo BASTIDE (1989) “o
Candomblé evoca bem essa Africa reproduzida no solo brasileiro, de novo

florescendo”.
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Os negros conseguiram re-significar o culto aos orixas, continuaram
adorando e crendo nos seus deuses, preservando a tradicdo do culto religioso e
seguindo a orientagao do “Deus Supremo” de cada uma dessas “Nacgdes” que, ndo
por acaso, recebem diferentes denominagées como Olofim, Olodumare?3, Olorum??,

Obatald?®, Zaniapombo?6, Oxala?’, Zambi?®, entre outras.

Aqui no Brasil, as chamadas “Nacdes” sdo sistemas organizados a
partir de referéncias etnolinguisticas e demais componentes sociais e culturais de
povos que experimentaram seus legados no for¢gado processo de escraviddo. Desde
entdo, veem novas formas de reunir e reagrupar segmentos espalhados na
diaspora, buscando, assim, retomar, viver, relembrar e transmitir sabedorias que as

religides africanas legitimavam nos seus territérios de origem.

Para os povos africanos, 0s mitos, ritos, crencas e rituais — inclusive o
sacrificio de animais como oferenda — representam a ligagcdo com os orixas. Nesse

contexto a antropéloga Paula Montero afirma que:

[...] O pluralismo religioso no Brasil, isto €, o reconhecimento legal da
diversidade de cultos e a garantia de liberdade religiosa foi o resultado de
um longo debate politico-cientifico em torno daquilo que o Estado (e a
sociedade) podiam legitimamente reconhecer e aceitar como “pratica
religiosa”. (MONTERO, 2009, p.10)

Desta forma, acredito estar diante de evidéncia possivel de apontar
uma primeira controvérsia em que se insere 0 objeto desta pesquisa: a oposicao
entre os valores religiosos do Candomblé e a tentativa — permeada pela intolerancia

e pelo racismo — de obstar o direito a cidadania religiosa de um grupo social.

23 Segundo VERGER (1997, p.21) “Acima dos orixas reina um deus supremo, Olodumaré, cuja etimologia é
duvidosa. E um deus distante, inacessivel [...] Ele criou os orixas para governarem e supervisionarem o mundo”.
24 Segundo a classificagdo de CARNERO (2008, p.63), é o “deus supremo para os nagds”.

25 Também chamado de Orixala. Divindade da criagdo. Deus supremo entre os fon. (VERGER, 1997, p.17)

26 Segundo a classificagdo de CARNERO (2008, p.63), & o “deus supremo para as nagdes Caboclo e Congo”.

27 Segundo BACAN (2012, p.43) “este € o nome pelo qual se conhece, no Brasil, Obatala (o Senhor do Pano
Branco) e significa "o grande orisa". Filho de Oléorun foi encarregado por este de criar o mundo e os homens
[...]Costuma-se sincretiza-lo com Nosso Senhor do Bonfim”.

28 Deus supremo para a nagédo Angola. (CARNERO, 2008, p.64)
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Antes de analisar estas controveérsias, € importante entender o que € o
sacrificio animal no contexto religioso e sua origem. Além de considerar aspectos
conceituais sobre 0 mesmo: o que compreende o rito e ritual; em que circunstancia
ele ocorre; qual seu objetivo e qual é importancia da natureza e da funcdo do

sacrificio animal nos rituais do Candomblé.
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2. O RITUAL RELIGIOSO DE SACRIFICIO ANIMAL NA HISTORIA

DA HUMANIDADE

O sacrificio de animais € uma prética ritual presente na histéria da
humanidade desde aproximadamente 2.500 a.C, em varias civilizacdes e culturas,

realizada como forma de estabelecimento da relacdo do homem com Deus.

y e sroras

7

Procisséo sacrificial. Pintura em tabua de madeira da Caverna de Pitsa. Data: 540 a.C. Atenas, National
Archaeological Museum. Mogas com ramos de folhagem, um jovem com um aulos, um jovem com uma
lira, um menino com um carneiro, um homem com vaso e bandeja nas méos. Na extrema direita, o altar ja
com o fogo aceso.

(Fonte: S. Karouzou, National Museum, Atenas, 1999)

Sacrificio de um javali jovem e inscricdo (EMAPOMOZX KAAQOZ), 510-500 aC.
(Fonte: Louvre. J.-C. Pintor Epidromos)
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O termo sacrificio provém do latim sacrificium que significa “fazer algo
sagrado”. O sacrificio na Antiguidade era realizado, em geral, por meio de diferentes
tipos de rituais em que se ofereciam animais e diversas oferendas em honra aos

deuses.

A partir das pesquisas bibliograficas realizadas, é possivel afirmar que
as terminologias “sacrificio” e “sacrificio de animal”, ha tempos, sdo academicamente
conceituadas como “rito de um contexto religioso” e amplamente adotadas em vasta
producdo cientifica. Entretanto, outros termos como “oferenda”, “oferenda animal”,
“matanca”’, “sacrificio de sangue”, “imolacdo”, “abate religioso”® e “holocausto” sdo
encontrados em muitas dessas producdes, e que entendo, foram usados como
termos similares aqueles ja consagrados pela Academia. Por rigor académico, estes

termos serdo mantidos na redagdo desta dissertagdo como aparecem na bibliografia

pesquisada e transcritos de acordo com a narracao de meus interlocutores.

A considerar qual sejam o momento, o lugar, a cultura e a civilizacéo
gue tenham o sacrificio animal como pratica ritual, € possivel — tanto numa analise
cientifica, quanto numa andlise teolégica — supor, neste contexto, uma concepcao

para a génese do sacrificio.

Encontra-se na escritura biblica do Velho Testamento registros sobre
sacrificio. O que, para algumas religibes, culturas, civilizacbes e povos, é a origem
do ritual de sacrificio animal como forma de adoracdo e de consagracdo aos seus

deuses.

29 SILVA JUNIOR, H. adota o termo “abate religioso” por entender que o termo “sacrificio animal” —
comumente usado no Candomblé — sugere, no censo comum, uma nogdo que se aproxima da crueldade e do
sofrimento (grifo do autor).
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DURKHEIM (2003) afirma “Alias, se € verdade que o homem depende
de seus deuses, a dependéncia é reciproca. Também os deuses tém necessidade

do homem: sem as oferendas e os sacrificios, eles morreriam”.

Esta escrito no Velho Testamento, no primeiro livio de Moisés,
chamado Génesis “Deus exigia sacrificios de animais para que a humanidade

pudesse receber perdao dos seus pecados” (Levitico 4:35; 5:10).

Ou seja, anuncia-se aqui uma das func¢des do sacrificio, o perdao:
“‘Quando Adao e Eva pecaram, animais foram mortos por Deus para providenciar

vestimentas para eles” (Génesis 3:21).

Quanto as ofertas de Caim e Abel:

Caim e Abel trouxeram ofertas ao Senhor. A de Caim foi inaceitavel porque
ele trouxe frutas, enquanto que a de Abel foi aceitavel porque ele trouxe
“das primicias do seu rebanho e da gordura deste”. (Génesis 4:4-5)

Por inveja e 6dio, Caim matou Abel. Eis ai, o primeiro “homicidio” que
segundo GROTANELLI (2008, p.50) “na concepc¢do do Génesis: o homicidio

consiste em derramar o sangue — a vida — de um ser humano”.

Outra funcéo do sacrificio pode ser identificada: a de agradecimento.
Depois que o diluvio recuou, Noé sacrificou animais a Deus. “Esse sacrificio de Noé

foi de aroma agradavel ao Senhor” (Génesis 8:20-21).

E possivel identificar o sacrificio como forma de provacéo e obediéncia:

Deus ordenou que Abrado sacrificasse seu filho Isaque. Abrado obedeceu a
Deus, mas quando Abrado estava prestes a sacrificar a Isaque, Deus
interveio e providenciou um carneiro para morrer no lugar de Isaque
(Génesis 22:10-13).
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O sistema de sacrificios atinge seu ponto maximo com a nacdo de

Israel. Deus ordenou que essa nacdo executasse inumeros sacrificios diferentes.

Verifica-se ai, o sacrificio em massa. Consta no Levitico 1:1-4, qual procedimento

deveria ser seguido:

Primeiro, o animal tinha que ser perfeito. Segundo, a pessoa que estava
oferecendo o animal tinha que se identificar com ele. Entdo, a pessoa
oferecendo o animal tinha que infligir morte ao animal.

Quando feito em fé, esse sacrificio providenciava perdéo dos pecados.

O sacrificio de expiacdo demonstra perdao e a retirada do pecado:

O grande sacerdote tinha que levar dois bodes como oferta pelo pecado.
Um dos bodes era sacrificado como uma oferta pelo pecado do povo de
Israel (Levitico 16:15), enquanto que o outro bode era para ser solto no
deserto (Levitico 16:20-22).

A oferta pelo pecado providenciava perddo, enquanto que o outro bode
providenciava a retirada do pecado.

Quanto aos animais usados para o sacrificio no Velho Testamento, no

segundo livio de Moisés, chamado “Exodo - Uma oferta como holocausto ao

Senhor”;

Disse o Senhor a Moisés:

"Diga o seguinte a Ardo e a seus filhos e a todos os israelitas: Se algum de
VOCés - seja israelita, seja estrangeiro residente em Israel -, apresentar uma
oferta como holocausto ao Senhor - quer para cumprir voto, quer como
oferta voluntéria -, apresentard um macho sem defeito do rebanho, isto é,
um boi, um carneiro ou um bode, a fim de que seja aceito em seu favor.

N&o tragam nenhum animal defeituoso, porque ndo sera aceito em favor de
VOCés.

Quando alguém trouxer um animal do gado ou do rebanho de ovelhas como
oferta de comunhdo para o Senhor, em cumprimento de voto ou como
oferta voluntaria, o animal, para ser aceitavel, ndo podera ter defeito nem
mécula.

N&o oferecam ao Senhor animal cego, aleijado, mutilado, ulceroso, cheio de
feridas purulentas ou com fluxo. Nao coloquem nenhum desses animais
sobre o altar como oferta ao Senhor, preparada no fogo.

Todavia, poderéo apresentar como oferta voluntaria um boi ou um carneiro
ou um cabrito deformados ou atrofiados, mas no caso do cumprimento de
voto ndo serdo aceitos. Nao poderdo oferecer ao Senhor um animal cujos
testiculos estejam machucados, esmagados, despedacados ou cortados.

E completa: “Ndo facam isso em sua propria terra, nem aceitem

animais como esses das maos de um estrangeiro para oferecé-los como alimento do
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seu Deus. Nao serdo aceitos em favor de vocés, pois sdo deformados e apresentam

defeitos".

Disse, ainda, o Senhor a Moisés:

Quando nascer um bezerro, um cordeiro ou um cabrito, ficara sete dias com
sua mae. Do oitavo dia em diante sera aceito como oferta ao Senhor
preparada no fogo.

N&o matem uma vaca ou uma ovelha ou uma cabra e sua cria no mesmo
dia. Quando vocés oferecerem um sacrificio de gratiddo ao Senhor,
oferecam-no de maneira que seja aceito em favor de voceés.

Sera comido naquele mesmo dia; ndo deixem nada até a manha seguinte.
Eu sou o Senhor.

Obedegam aos meus mandamentos e ponham-nos em pratica. Eu sou o
Senhor.

Consta na Biblia que o sacrificio de animais terminou porque Jesus
Cristo foi o sacrificio supremo. Jodo Batista confirmou isso quando o viu pela

primeira vez:

“Eis o Cordeiro de Deus, que tira o pecado do mundo!” (Jodo 1:29). Jesus
Cristo voluntariamente entregou-se a morrer pelos pecados da humanidade
(1 Timoéteo 2:6).

Muitas pessoas chamam de “substituicdo” o ato de morrer no lugar de
outra pessoa. Eis ai o “bode expiatério” (GIRARD, 2009), o cordeiro de Deus, o

altimo sacrificio cristdo, que leva com ele o pecado do povo.

“Jesus Cristo tomou para si 0 nosso pecado e morreu no nosso lugar.
Aquele que ndo conheceu pecado, ele o fez pecado por nés; para que, nele,
féssemos feitos justica de Deus. Através de fé no que Jesus Cristo cumpriu na cruz,

qualquer pessoa pode receber perdao”. (Corintios 5:21)

Em Timoteo 2:5, “Jesus Cristo foi o substituto sacrificial supremo e &

agora o mediador entre Deus e 0s homens”.
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Depois da crucificacdo de Jesus, 0s cristdos — em substituicdo ao
sacrificio de sangue — criaram o rito da eucaristia, onde o sacerdote consagrado
oferece aos fiéis — na missa catolica durante o ritual de consagracao — a hostia e o
vinho, representando simbolicamente, o corpo e o sangue de Cristo,

respectivamente.

No entanto, muito antes do homem ter escrito essa teoria teoldgica
cristd sobre o ritual de sacrificio num contexto histérico, muitos povos em suas
religides ja praticavam o sacrificio de animais como forma de oferenda e adoragéo
aos deuses. Como, por exemplo, era de costume dos povos africanos oferecerem
para seus deuses uma parte de suas cacas em agradecimento as benesses

concedidas por eles.

Para a cultura Yoruba®®, o sangue (eje) é o elemento mais importante
no ritual do sacrificio. E o condutor do axé3! (aseé = fluido méagico invisivel e essencial

— presente em todos os elementos — condutor da vida e da energia).

Ainda sobre o sangue, SANTOS (1986) afirma:

Para os povos de cultura Nagé, “o axé é contido numa grande variedade de
elementos representativos do - reino animal (fauna): sangue animal,
sémem, saliva e plasma (particularmente do igbin (caracol), - do reino
mineral: &gua, - do reino vegetal (flora) sumo das folhas, seiva e 6leo das
plantas”.

Como veremos mais adiante, € bastante provavel que outros povos ou
nacdes africanas, como Ketu, Angola, Jeje, Banto, ljexa, entre outras, compartilhem

do mesmo fundamento em relacdo ao elemento ejé (sangue) pois, de forma em

30 Segundo VERGER (1997, p 11) “o termo yorub& aplica-se a um grupo linguistico de varios milhdes de
individuos. Além da linguagem comum, os yoruba estdo unidos por uma mesma cultura e tradigbes de sua
origem comum [...]".

31 para LEPINE (2004, p.68-70) “O axé é uma forga que envolve todo o mistério, toda a divindade. Sem o axg,
nada pode existir. Assume diversas formas: corre no sangue, na seiva das plantas, na terra de onde elas
nascem, na respiracdo, nas palavras... [...] Sua for¢ga pode ser aumentada pelo cumprimento das obrigacées
religiosas pessoais referentes ao orixa individual e pelas relacbes mantidas com os mais velhos, assim como
pode ser diminuida pela negligéncia ou pela violagao dos eu6s — proibicdo religiosa, tabu”.
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geral, o sangue do animal, a agua — sangue da terra —, 0 sumo, a seiva e o 60leo das
folhas e das plantas — sangue das folhas — estdo presentes nos rituais das religides

de matriz africana.

Uma lenda africana conta qual seria a origem do sacrificio de animais

no contexto religioso africano:

Ao término da colheita dos tubérculos, Ododuwa convocou toda a
populacédo da vila e todos os sacerdotes de Ifa32 para conhecer o signo que
regeria 0 novo ano e saber se seria um ano favoravel. Para isso, entao, se
imolaram seres humanos. E ndo animais, como se tem conhecimento nos
dias de hoje.

Ogbe o filho preferido de Ododuwa, era o encarregado das comidas e por
escolher as vitimas humanas que seriam sacrificadas.

Ogbe conhece Irete:

Naquela época, ndo existiam rela¢des sexuais antes do matrimdnio e, um
dia Ogbe, desejando divertir-se, saiu de casa e, no caminho viu uma
pequena enseada onde havia uma pequena ponte. Ogbe a atravessou,
seguiu seu caminho, mas ao regressar, viu uma belissima jovem chamada
Irete, sentada sobre um grande fardo de milho, aos pés de uma arvore, e,
como nao tinha como atravessar a ponte, pediu ajuda a Ogbe.

Como estava com as maos ocupadas, Ogbe pensou em como ajuda-la, até
gue colocou o fardo sobre as costas e assim cruzou a ponte.

Irete 0 convidou a ir a sua casa, que era de seu pai e ali Ihe deu bebida e
comida e quando estavam descansando da refeicdo, Ogbe, excitado pela
bebida, foi até onde Irete estava e a deflorou, concebendo neste contato
uma crianca.

O filho de Ogbe:

Quando na casa se deram conta que Irete estava gravida lhe perguntaram
de quem era a crianca, mas ela ndo disse.

Logo, teve um filho que cresceu rapidamente. Ela o colocava nas costas e o
levava ao mercado onde o menino andava livremente roubando de tudo e
fazendo um grande escandalo.

Irete estava muito contente, pois seu filho, apesar de so6 ter um ano, parecia
ter trés.

Certa vez levou um grande pedaco de tecido para amarra-lo por um pé a
seu banco, pois s6 assim ficaria tranquila, dada a agitagdo do menino.

32 Deus dos oraculos e da adivinhagdo. Senhor do destino. Conhecido (por alguns) também como Ortnmila,
"somente o céu sabe quem sera salvo". [...] Nunca incorpora, atua sobre o babalad, transmitindo-lhe imagens
oraculares, através do jogo de bizios. (BACAN, 2012, p.30-31)
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O sacrificio:

Um dia Ododuwa mandou buscar a Ogbe e lhe disse: “hoje vou celebrar
uma festa e quero que todos assistam”; e lhe deu uma quantia em dinheiro
para que comprasse todo o necessario para o Eb63 (sacrificio).

Ogbe chegou ao mercado e ndo viu ninguém, no entanto viu 0 menino ao
lado do banco e, ao ndo reconhecer Irete, perguntou-lhe se ela venderia o
menino. Ela, no entanto o reconheceu e disse que sim, que o venderia.
Ogbe entédo |lhe pediu o preco e seu nome e ela respondeu: Irete, e disse a
guantia exata de dinheiro que Ogbe tinha com ele.

Impressionado pela coincidéncia do preco, Ogbe pede um desconto, mas
ela ndo o da e ele, ao ver as condi¢ges superiores do menino, acabou
aceitando.

Irete, no entanto, diz ao ouvido do menino em voz baixa: “este ai para o
qual estou Ihe vendendo é seu pai; cante no meio do caminho para que ele
Ihe reconhecga”.

ESHU MI KPO E MANO

ESHU SA KPO E MANO FA

OGBE MEYI IRENE

(Se ele me mata, ndo é certo, se ele me vender, ndo é certo porque Ogbe
me trouxe a este mundo com Irete)

A descoberta:

Ogbe e a crian¢a se afastaram e ela, deixando suas mercadorias com seus
colegas, os foi seguindo de longe.

O menino foi repetindo seu canto até entrar na casa de Ododuwa. Toda a
populacdo e os sacerdotes de If4 logo o entenderam. Ododuwa disse a
Ogbe “O menino disse que é teu filho, como isso é possivel?

Ogbe fica em siléncio e 0 menino continua cantando. Os outros sacerdotes
de Ifa dizem que é certo que o soltem, pois ele ndo podia matar seu proprio
filho.

Neste momento Irete entra na casa de Ododuwa, como ela ndo era desta
terra, ndo estava convidada. Ododuwa entéo lhe gritou: “O que vocé vem
fazer aqui?”. E ela lhe respondeu: “Segui a meu filho, sou comerciante, o
que meu filho canta é verdade”. E lhe contou da ponte, de toda sua
desgraca e tragédia. Ododuwa entéo disse: “nés iamos pegar este menino
para fazer EbG, mas, como ele é filho de Ogbe, ndo podemos sacrifica-lo.
Consultaremos a Ifa, para saber o que fazer.

O fim do sacrificio humano:

Ifd entdo veio com Ogbe e disse que ao invés da crianca, aceitaria com
prazer galinhas, pombos e outros animais. E foi assim que fez Ododuwa
para realizar seu Ebé e, desde entdo ndo se imolam mais seres humanos
para Ifa, apenas animais.

33 Segundo LEPINE (2004, p.70), trata-se da “oferenda de animais destinada a um orixa”.
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Na citacdo de ELIADE (1989) “Era a comunidade inteira, ou um sector
importante dessa comunidade, que revivia, através dos rituais, 0s acontecimentos

que os mitos narravam”.

O narrador desta lenda afirma ainda que:

Ao longo da histéria humana todas as grandes tradi¢cdes religiosas trazem
em si o sacrificio de sangue: € o pombo imolado na consagracdo dos
padres e bispos; € o cordeiro imolado ao fim do Ramada; é o frango
sacrificado nos rituais judaicos; € o corpo e sangue de Cristo bebido e
comido na eucaristia e na ceia cristd. O sangue, desde o inicio dos tempos
significa vida, significa ligacao, significa doacéo, portanto, é necessario que
olhemos sempre com um olhar profundamente teolégico e nao apaixonado
o significado do que é dar o ejé as nossas divindades [...]

(Babalorixa Marcio Alexandre Ogbe Ate).

Portanto, o sacrificio animal € um sacro oficio, um oficio sagrado, uma
pratica milenar que vem de um tempo em que o homem néo tinha nada de valor

além da sua familia, sua comida e sua fé.

No decorrer desta pesquisa, foi possivel identificar diversos trabalhos
desenvolvidos desde a primeira metade do século XIX, que tinham como objetivo
analisar mitos, ritos e seus usos sociais, com foco nas sociedades consideradas, a

época, como “primitivas” ou “pré-letradas” aos olhos da “cultura ocidental civilizada.”

Estes autores realizaram seus estudos, tendo como objeto os mitos, os
ritos, os rituais, as crencgas, as praticas magicas e 0s usos e costumes presentes
naquelas sociedades, comparando essas praticas ditas “primitivas” ou “selvagens”,
com objetivo de identificar possiveis relacdes, similaridades e estranhezas em
relacdo ao que ja conheciam como sendo religido, e que, para 0s nativos, essas

praticas seriam constituintes daquilo que poderiam supor como religido.

Penso encontrar, na reflexdo de MALINOWSKI (1984), fundamentacéo

para essa argumentacgao: “Assim como a nossa histéria sagrada vive no nosso ritual,
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na nossa moralidade, assim como orienta nossa fé e controla a nossa conduta, o

mesmo se passa com o mito para o selvagem”.

Na observacéo feita por DOUGLAS (2010) sobre o pensamento de
Robertson Smith para praticas magicas, “A pratica magica, no sentido de ritual

automaticamente efetivo, ndo é sinal de primitivismo, como o0 contraste que ele

préprio tragou entre a religiao dos apdstolos e o recente catolicismo poderia sugerir”.

Nas palavras de BIRMAN (2009), ainda hoje: “Os evangélicos, no
cotidiano, através de mencdes a feiticaria, cuja origem estaria nos cultos afro-

brasileiros, denunciam crimes nefandos e atos de barbarie”.

Em DOUGLAS (2010), a autora analisa a definicdo que Tylor deu sobre
religido como crenca em seres espirituais. Ela comenta que Tylor procede adotando
dois critérios: “a religidao € a organizacao comunal dos homens para o culto em
comunidade, e a crenca € a separacao do sagrado e profano. O sagrado é objeto de

adoracao da comunidade”.

Entre esses estudos, foi possivel verificar algumas semelhancas e
diferencas nos processos rituais analisados — fossem eles rituais de iniciacéo,
passagem, batismo, consagracao aos espiritos antepassados, de cultivo agricola,
comensalidade, de adoracao as divindades, de entronizacdo, cura, nascimento, de
funerais ou de adoracdo aos elementos da natureza; assim como rituais de temor as
pragas, doencas, fendmenos naturais e aos maus espiritos, entre outros. E possivel
estabelecer aqui a complexidade em que se insere o tema. Para tanto, faco uso da

observacéo feita por GENNEP (2013), que cita:
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“A dificuldade consiste apenas em saber exatamente, em cada caso, como
interpretar o rito e a dificuldade é tanto maior porque se 0 mesmo rito admite
varias interpretacfes é também freqliente que uma mesma interpretacao
seja valida para diversos ritos muito diferentes quanto a forma”.

Portanto, mitos, ritos, rituais, magia, lendas e crencgas, no contexto da
religido, tem sido historicamente um campo fértil de estudos, tanto da Antropologia,

guanto da Sociologia e Ciéncia da Religido.

Quanto as crencas e os ritos inseridos na categoria religido, séo, para
DURKHEIM (2003), considerados manifestacdes ou fenbmenos sociais. Portanto, o
sacrificio, como pratica religiosa, também cumpre uma funcéo social. Tanto para o
individuo, quanto para a coletividade, pois a carne dos animais sacrificados tem,
como destino mais comum, a alimentacdo. Sao transformados em alimento, o que
agrega uma dinamica maior de solidariedade e de comunhao entre os envolvidos no

ritual, pois todos podem usufruir.

Segundo WEBER (2009) “[...] espera-se que o sacrificio, especialmente
o de um animal, estabeleca uma communio, uma comensalidade com efeito de

confraternizacao, entre o sacrificador e o Deus [...]".

Corroborando com esse pensamento, GENNEP (2013) diz que “a
comensalidade ou o rito de comer e beberem em conjunto é claramente um rito de
agregacado, de unido propriamente material, o que foi chamado um sacramento de

comunhao”.

Ainda entre esses estudos, merece destaque a analise feita por

Maurice Godelier, tendo como objeto, a obra de Mauss “Ensaio Sobre a Dadiva”.
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Em todas as sociedades, sejam ou ndo divididas em categorias, castas ou
classes sociais, vemos os humanos oferecendo dons a seres que eles
consideram seus superiores: poténcias divinas, 0s espiritos da natureza ou
0s espiritos dos mortos. A eles dirigem preces, oferendas e, as vezes, até
“sacrificam” bens ou mesmo uma vida. (GODELIER, 2001 p.24-25)

Neste ensaio, Mauss apontou o sacrificio animal como sendo a quarta
obrigacdo no sistema de trocas — a dadiva trocada entre homens e deuses, 0
presente dado aos homens em vistas dos deuses da natureza — de tal forma que,
para ele, as relacdes de trocas entre os homens e o0s deuses, esclarecem um
aspecto da teoria do sacrificio, e que as oferendas aos homens e aos deuses tém,

também, por objetivo obter a paz com uns e outros.

E neste contexto em que se articulam as obras “Ensaio sobre a
natureza e a funcdo do sacrificio” (2005) e “Ensaio sobre a Dadiva” (2003), sendo
possivel atribuir sentido de valor ao legado de Mauss e o reconhecimento de sua
contribuicdo para uma melhor compreensao do conceito de sacrificio no contexto

religioso e na reflexdo da prética do ritual de sacrificio animal no Candomblé.

2.1. Controvérsias no contexto teérico-cientifico em torno do tema

“Ritual de Sacrificio Animal”.

Pela complexidade do tema, nos campos tedrico e cientifico € possivel
verificar a existéncia de controvérsias em torno do tema “ritual de sacrificio animal no
contexto religioso”. Analiso, aqui, a problematizacdo de duas posturas analiticas
referente ao tema do sacrificio, cujo objetivo é de contextualizar a discussédo dessas
teorias com o0 objeto desta pesquisa — as tensdes e controvérsias em torno do
Projeto de Lei. Para tanto, tomo como referéncia Marcel Mauss & Henri Hubert e

René Girard, por considera-los importantes em minha analise.



49

Adianto, porém, que o guia norteador do meu direcionamento para a
compreensao do fendbmeno € o pensamento de Mauss & Hubert, pois encontrei, na
pesquisa desses autores sobre o sacrificio ritual, varios elementos — tanto na forma
como no conteudo — presentes no ritual de sacrificio de animais praticado no
Candomblé. Portanto, considero-os de fundamental importancia para analisar o
objeto desta pesquisa. Em minha opinido, os autores foram brilhantes pela clareza e

pela profundidade de suas analises.

Como contraponto, faco uso dos referenciais teéricos de René Girard,
uma vez que, algumas ideias deste autor sdo dissonantes daquelas de Mauss &
Hubert sobre o tema. Acredito que, numa tentativa de desconstruir a teoria desses
autores, Girard tece criticas negativas, ambiguas e, até certo ponto, contraditorias e
de oposicdo a pesquisa desses autores. E apresenta, também, uma postura
depreciativa em relacdo aos estudos realizados pela Antropologia na investigacao
sobre o tema sacrificio ritual, 0 que me instiga em verificar o quanto suas ideias se

distanciam daquilo que, em Mauss & Hubert, considerei importante.

Quando escreveram o0 Ensaio sobre a Natureza e a Funcdo do
Sacrificio (2005)%*, Mauss & Hubert propunham-se a analisar a natureza e a funcéo
social do sacrificio. Para tanto, tomaram como objeto duas religibes — uma
monoteista e outra politeista — e seus textos sagrados: o sacrificio biblico (judaico) e

o ritual védico (hindu).

Comparando-as, estes autores destacam que o sacrificio animal védico

€ aquele que melhor atende ao objetivo que se propunham.

34 Obra original publicada em 1899, porém, a edicdo consultada foi a de 2005.
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Em linhas gerais, Mauss & Hubert sugerem que todo sacrificio propicia
a comunicacdo e a producdo de uma continuidade entre os homens e o mundo

divino.

E possivel iniciar a discuss&o teorica entre Mauss & Hubert e Girard,
com a contestacdo de Girard, sobre a concepcao de sacrificio ritual apresentada por
esses autores. Segundo GIRARD (2008%), sobre o tema sacrificio, “atualmente, em
todas as Ciéncias Sociais, a tendéncia ja prefigurada por Mauss & Hubert domina
completamente”. Porém Girard argumenta: “Nao somente Mauss & Hubert nada
dizem sobre a origem dos sacrificios, como também ndo tém quase nada a dizer
sobre sua “natureza” nem sobre sua “fun¢do”, embora estas duas palavras figurem

no titulo da obra”.

Para Mauss & Hubert, o sacrificio animal no contexto religioso sugere
imediatamente a ideia de consagracao, pois, em todo sacrificio, 0 animal passa do
dominio comum — profano — ao dominio religioso — sagrado. Sendo assim, o animal
é religiosamente transformado, € consagrado. E isto, ha concepcao desses autores,

basta para explicar o sacrificio.

Enguanto na concepcao de GIRARD (2008):

A religido primitiva estd ligada a violéncia, e os mitos primitivos escondem a
violéncia do assassinato fundador como purificacdo da comunidade. O rito
atualiza o mito, e a religido nasce do sacrificio violento da vitima.

E Girard continua se opondo as ideias de Mauss & Hubert sobre a
investigacdo antropolégica do sacrificio, onde o autor aponta o trabalho acerca do
tema, desenvolvido por estes autores, como — nas palavras de Girard — “um fracasso

desses pesquisadores “ambiciosos” no intento da elaboracdo de uma “teoria

35 Obra original publicada em 1972, porém, a edicdo consultada foi a de 2008.
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definitiva” que explicaria porque o0s homens sacrificavam vitimas as suas

divindades”.

Penso que Girard foi um tanto incoerente em fazer tal afirmacéo, pois,
ja nas primeiras linhas do Ensaio sobre a Natureza e a Funcao do Sacrificio, Mauss

e Hubert deixam claro que nao tinham essa pretenséo.

Diante da complexidade da qual se reveste o sacrificio ritual, Mauss &
Hubert ja adiantavam, neste ensaio, que o resultado das suas pesquisas deveria ser
visto como uma hipétese provisodria, pois outras pesquisas no futuro poderiam fazé-

los mudar de ideia.

Os autores dizem: “[...] Nado pensamos, pois, fazer aqui a histéria e
génese do sacrificio [...]”, que a meu ver, foram de uma humildade cientifica

irreparavel, o que acredito ndo encontrar em Girard.

Para Girard (2008):

O sacrificio ndo possui nenhum objeto real, nenhum tipo de fungdo social no
plano social. E impossivel que o sacrificio seja uma instituicdo realmente
social envolvendo todos os membros da comunidade, bem como, fundar o
sacrificio como instituicao social.

No entanto, para Mauss & Hubert, “As coisas sagradas, com relagdo as
quais funciona o sacrificio, sdo coisas sociais”. Portanto, o sacrificio € um

mecanismo social produtor do sagrado.

Ao passo que Girard — este sim, pretensiosamente — propde, em sua
pesquisa, a construcao de uma Antropologia Geral, na qual vai delinear ndo apenas
a manifesta teoria definitiva sobre o sacrificio, mas, ainda, o desvelamento de uma

teoria sobre o religioso, em sua totalidade. A pretensdo deste autor deixa margem a
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muitos comentarios. Porém, sobre a intencdo de Girard, penso encontrar nas

palavras de RODOLPHO (1994) argumentacao critica suficientemente equilibrada:

Cabe ressaltar, o préprio autor alerta para o fato de que suas hipéteses nao
possuem uma verificabilidade imediata. Como um “ato de fé”, Girard propde
que aceitemos, ou nao, a (sua) “revelagido”. Discutindo e criticando todos
aqueles que ndo perceberam a obviedade dos fatos que corroboram sua
teoria, este autor discorrerd sobre etnografia, psicandlise e literatura,
arregimentando recortes precisos que se encaixam num grande “patchwork”
(recuso-me a usar o termo “bricolage” consagrado por Levi-Strauss a fim de
manter a exata distancia das argumentacdes tedricas).

Desta forma, Girard segue sua tarefa de se contrapor e atacar as ideias
de Mauss & Hubert, ao dizer “Ndo devemos levar a sério a ideia de que os

sacrificios ttm como objetivo principal entrar em contato com os Deuses”.

Sobre a producdo cientifica jA produzida anteriormente sobre o tema
“sacrificio”, ainda que apontassem ressalvas de ordem tedrico-metodoldgica,
percebe-se que Mauss & Hubert souberam reconhecer a contribuicdo das pesquisas
de autores como Tylor, Smith e Frazer, uma vez que estes autores ja tinham
estabelecido uma aproximacdo do tema sacrificio com o sagrado. Porém, neste
ensaio, 0s autores propbem, como uma contribuicdo a producdo cientifica
Antropologica, uma teoria diferente, mais compreensiva que as de seus

antecessores.

Na citacdo abaixo, € possivel verificar a preocupacdo de Mauss &
Hubert em buscar embasamento em referenciais teoricos ja produzidos
anteriormente. Para tanto, tomam como referéncia a analise feita por um dos
primeiros estudiosos sobre o sacrificio: Tylor. Mauss & Hubert afirmam que, para

esse autor:
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[...] O sacrificio é originalmente um dom que o selvagem faz a seres
sobrenaturais a quem precisa apegar-se. Depois, quando os deuses
avultaram e se distanciaram do homem, a necessidade de continuar a
transmitir-lhes este dom fez nascer os ritos sacrificiais, destinados a fazer
chegar até estes seres espirituais as coisas espiritualizadas [...] Por isso, o
sacrificio foi rapidamente considerado como a propria condicdo da
existéncia divina [...]. (MAUSS & HUBERT, 2005, p.141 e 220).

No entanto, talvez ndo tendo o mesmo cuidado que Mauss & Hubert
tiveram, GIRARD (2011) — referindo-se a Robertson Smith e Frazer — faz a seguinte
critica: “Os fracassos passados nada provam além deles préprios” e também diz que
“[...] A Antropologia, nas suas pesquisas sobre o sacrificio, sempre escamoteou o
dado mais 6bvio e pertinente, a violéncia [...]". A meu ver, tratam-se de concepc¢des
generalistas que desqualificam o empenho da Antropologia na busca de

compreensao do tema.

Também é possivel verificar ambiguidade no pensamento de Girard,
pois algumas linhas apdés ter afirmado — sobre o sacrificio — que a “Antropologia
escamoteou o 6bvio — a violéncia”, Girard diz: “o sacrificio € simultaneamente um

assassinato e uma agao muito santa”.

E mais... Em um trecho desta obra, primeiramente o autor diz “O
sacrificio ndo é, em seu principio, uma invengdo humana”. Contudo, algumas
paginas a frente, ele argumenta que “a invencdo do sacrificio ritual deve ser a
primeira iniciativa propriamente humana, o ponto de partida da cultura religiosa, a
Unica especificamente humana”. Esta contradicdo deixa-nos duvidas sobre qual é,

na realidade, o seu pensamento.

Para Mauss & Hubert, o sacrificio se distingue da maior parte dos fatos
designados sob o nome de alianga, onde se produz, pela troca do sangue, uma
fusdo direta da vida humana e da vida divina. Contrapondo-se a essa ideia, na

critica de Girard “[...] eles fazem do sacrificio a origem da divindade [...]".
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Temos, assim, uma dupla interpretacdo do fendbmeno sacrificial, que &
por um lado — segundo Mauss & Hubert — um ato religioso e, portanto, sagrado; que
ndo é apenas autorizado ou aceito, mas também algo esperado e claramente
definido. E, por outro lado — segundo Girard —, um ato que pode ser encarado como
violento, criminoso e cruel, uma transgressdo da moral e da ordem social. Sendo
assim, percebe-se o distanciamento tedrico-cientifico existente entre esses autores

sobre o tema sacrificio.

Por conseguinte, apresento o “esquema do sacrificio” estabelecido por
Mauss & Hubert em seus estudos. Segundo eles, esse esquema para a realizagéao
do sacrificio ocorre com poucas variagfes, em muitos povos, e que, em minha
opinido, nao por acaso, aproxima-se — e muito — da estrutura encontrada no ritual

religioso de sacrificio animal praticado no Candombilé.

Este esquema se expressa da seguinte maneira:

Entrada - Numa primeira etapa deste esquema ocorre a sacralizacéo
do local do sacrificio, do sacerdote, do sacrificante — entenda-se como sacrificante a
pessoa que receberd os beneficios do ritual de sacrificio —, do sacrificador, dos
instrumentos utilizados, e da vitima. Sendo que o sacrificio sé pode ser realizado

num ambiente religioso e por intermédio de agentes essencialmente religiosos.

Pela similaridade, podemos afirmar que essa etapa do esquema
também é encontrada no ritual de sacrificio do Candomblé, onde seus elementos
sdo, antecipadamente, consagrados em ritos e liturgias proprias da religido. O
templo (llé - casa de orixa), o sacerdote (Babalorixa ou lalorixa), o sacrificante (filho

de santo®® ofertante do sacrificio), o sacrificador (Ogd axogum, responsavel pela

36 “Diz-se de todo aquele que é afiliado ao candomblé” (BACAN, 2012, p.27)
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execucgdo), os instrumentos®’ — a faca usada para o sacrificio (obé3®) e a vasilha
onde sera feita a oferenda (aguida®, iba*® ou assentamento) —, o animal
(considerando a espécie, a idade, o0 sexo, a cor e 0 tamanho). E, também, o objetivo
do sacrificio e a qual divindade (orixa) sera destinado, sdo previamente definidos em

ritos realizados pelo sacerdote.

O sacrificio em si - segundo Mauss & Hubert (2005) “Todo sacrificio
ocorre em circunstancias determinadas e com vistas a fins determinados” e também
que “Este processo consiste em estabelecer uma comunicagdo entre o mundo
sagrado e o mundo profano, onde o animal sacrificado sera religiosamente

consagrado”.

Assim sendo, posso afirmar que o sacrificio de animais nos rituais de
Candomblé tem, por objetivo e por natureza, cumprir um ato religioso, portanto,

sagrado.

Diante da diversidade dos fins e das circunstancias em que sao
realizados os sacrificios no Candomblé, tomo aqui o cuidado de nao revelar
particularidades ou ainda “segredos” que permeiam a liturgia do processo ritualistico

do sacrificio, nem os procedimentos de execucao deste rito.

Dos ensinamentos do filésofo ELIADE (2012) — um dos mais influentes
estudiosos da religido do século XX e um dos mais importantes intérpretes do

simbolismo religioso e do mito — trago aqui um pensamento que também compartilho

87 Objetos ou elementos da natureza (pedra, arvore, etc.) cuja substancia e configuracdo abrigam a forca
dindmica de uma divindade. Consagrados, sdo depositados em recintos apropriados de uma casa de santo.
(BACAN, 2012, p.12-13)

38 “Termo que designa a faca usada nos sacrificios, por extensdo qualquer faca no jargdo do candomblé
(BACAN, 2012, p.40).

39 Qu Alguidar - Vasilha de barro, onde sdo servidas as comidas de santo e feito os assentamentos. (BACAN,
2012, p.11)

40 Assentamento sagrado do orixa. E uma representacdo do orixa no espago fisico.

”»


https://pt.wikipedia.org/wiki/Orix%C3%A1s
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“[...] Nao nos cabe expor aqui as cerimfnias iniciaticas em toda sua complexidade,
nosso objetivo € mostrar que, ja nos estagios arcaicos de cultura, a iniciacao

desempenha um papel capital na formacgao religiosa [...]".

Para tanto, aponto — baseado nas reflexbes de Mauss & Hubert —
algumas func¢des cumpridas pelo sacrificio, também presentes nos rituais sacrificiais
do Candomblé. Uma delas é a de iniciacdo religiosa. Outra fungcéo do sacrificio € a
de agradecimento por uma conquista obtida, seja ela material, de saude,
profissional, ou de qualquer outra natureza. O sacrificio ainda pode ser visto como
estabelecimento do equilibrio, no caso em que a pessoa esteja doente — cura —, ou
caso a relacdo com a divindade esteja enfraquecida — refor¢co da energia vital para a

comunicacao entre a divindade e os seres humanos.

Outra funcdo que sacrificio cumpre € a de pedido, onde a oferenda é
feita antecipadamente. Neste caso, ele funciona ao contrario da promessa; ¢ um
trato que se faz com o sagrado, sendo cumprido posteriormente ao alcance do que

foi acordado.

Desempenha, ainda, a funcdo de protecdo espiritual e, em alguns
casos, cumpre uma funcdo expiatéria — quando ao animal sacrificado nao
necessariamente € imolado; € expulso para local distante para, de forma simbdlica,
levar para longe pragas, enfermidades, sofrimentos, dissabores, dificuldades as
quais possam acometer a pessoa ou a comunidade que esta ofertando (sacrificio

coletivo).

Cumpre, também, uma funcdo de comunhdo entre a divindade e os
adeptos do Candomblé — na forma de alimentacdo, em que a carne dos animais

sacrificados € consumida posteriormente — e, por vezes, também cumpre a funcéo
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de doacado — onde a mesma é doada a alguma comunidade carente, e ainda, o couro

dos animais sacrificados é usado nos atabaques*'.

E também € possivel destacar sua funcdo de consagracdo, ou seja,

tornar alguém ou algo sagrado.

Segundo Mauss & Hubert, “dai nasce a diversidade dos sacrificios,

mas sem que haja entre as diversas combinagdes diferengas especificas”.

A Saida — segundo Mauss & Hubert “Os ritos pelos quais se opera esta
saida do sacrificio constituem exatamente as contrapartes daquelas que

observamos por ocasido da entrada”.

Ao final, os instrumentos usados e 0s agentes encarregados da
execucgao do rito receberao todos os cuidados rituais para que saiam desse estado
de consagragdo. Porém, a energia ali irradiada durante o ritual permanecera no
recinto e agir4 sobre a vida do sacrificante, tanto dentro, quanto fora do espaco
religioso. Uma vez iniciado, ele tem, ainda, o comprometimento religioso de realizar

os cuidados, preceitos e a manutencéo desta relacao.

Portanto, acredito encontrar em Mauss & Hubert, fundamentacao
tedrica que me auxilia na compreensdo do porqué o ritual de sacrificio animal esta
presente na pratica religiosa do Candomblé até os dias atuais. De modo que
compartilho, preferencialmente, com a concepcdo desses autores sobre a

importancia do sacrificio:

[...] E ele que fornece a matéria imortal de que vivem os deuses. Assim, ndo
s6 é no sacrificio que alguns deuses nascem, mas € ainda pelo sacrificio
gue todos mantém sua existéncia [...]. (MAUSS & HUBERT, 2005 p.220)

41 Instrumentos de percussdo tocados no Candomblé.
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Podemos, entdo, concluir que o ritual de sacrificio animal praticado no
Candomblé se constitui ndo em um ato de violéncia e, sim, como o cumprimento de

uma liturgia religiosa, que preserva o dogma do sacrificio.

2.2. O Ritual de Sacrificio Animal no Candomblé: As tensdes e

controvérsias vividas por quem tem o Candomblé como religido.

Empenhei-me em formular algumas ideias que podem ser Uteis para o
entendimento das praticas realizadas, ainda hoje, pelos adeptos do Candomblé.
Dentre elas, especificamente o sacrificio de animais em seus rituais religiosos como

oferenda aos seus deuses.

O culto dos orixas remonta muitos séculos, talvez sendo um dos mais

antigos cultos religiosos de toda histéria da humanidade.

A sobrevivéncia de uma tradicao religiosa depende da profundidade do
conteldo e uso dos mecanismos para oferecer este contetdo. A principio, o
conteudo religioso de uma tradicao religiosa se encontra nos mitos, lendas e rituais.
A religido dos orixads tem por base ensinamentos que sdo passados de geracao a
geracdo de forma oral. O objetivo principal deste culto é o equilibrio entre o ser

humano e a divindade chamada de orixa.

O trabalho de campo consistiu em entrevistas narrativas com alguns
interlocutores pertencentes a religido — o Babalorixa Toninho d’Ogum; as lalorixas
Adriana d’Oxum, Luzia d’'Oxum e Marcia d’Oxum; o Oga Axogun Rafael d’Ogum e o

Ebémi Tito d’Oxéssi —, que puderam comentar sobre o Candomblé, suas tradi¢des,
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seus rituais publicos e privados e, principalmente, sobre o ritual religioso de sacrificio

animal.

Inicialmente, os entrevistados comentam que ha muita discriminacao
contra os adeptos do Candomblé e seus rituais. Toninho d’Ogum diz “A
discriminacdo que eu tenho € com o evangélico, infelizmente. Mas, fazer o que?
Porque eles ndo entendem o que eu fago, ndo participam do que eu fago... E muito

mais facil criticar”.

Os rituais realizados estabelecem uma ponte entre o passado e 0

futuro, criando um fio condutor desde os tempos antigos, até os tempos modernos.

Quanto aos ritos, é possivel estabelecer aqui uma correlagdo com o
que foi apontado por DURKHEIM (2003) “Um calendario exprime o ritmo da
atividade coletiva e ao mesmo tempo, tem por funcédo assegurar sua regularidade”.
Neste sentido aponto que o Candomblé também segue as divisbes em dias,
semanas, meses, anos... Que correspondem a periodicidade dos rituais privados e

das cerim6nias publicas.

Segundo BASTIDE (2001) a cerimbnia publica conhecida como Xiré —
festa realizada no Candomblé — constitui uma parte da vida desta religido, e o ritual

privado é mais importante do que o cerimonial publico.

Um dos aspectos do ritual privado ao qual ele faz mencao é o ritual de
sacrificio, que ndo se trata propriamente de uma cerimdnia secreta, mas é realizada
em ambiente religioso (MAUSS, 2005, p.156), diante de um pequeno grupo de
pessoas, todas pertencentes a religido, em local especifico, executada por um

agente especialista, o0 Oga Axogun.
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Todos os entrevistados afirmam que o Oga Axogun € uma pessoa
escolhida para ser preparada para a funcdo. Nas palavras de Luzia D’Oxum “O orixa
escolhe a pessoa que se torna Oga Axogun, a pessoa que vai ser preparada pra
aquilo... Ndo é qualquer um”. Rafael D’Ogum comenta que cada nagao tem suas
caracteristicas e diferencas. Logo, em outras casas essa pessoa pode receber outro

nome.

O ritual de sacrificio animal é um dos pontos mais questionados da
religido. Inicialmente, o préprio termo “sacrificio” — comumente usado por
pesquisadores e adeptos da religido — é controverso entre os interlocutores. Quando
guestionado se o termo “sacrificio animal” € o mais indicado para definir o ritual,

Toninho d’Ogum diz:

“As pessoas ndo podem confundir as palavras com atitudes ou atos.
Sacrificio é tudo aquilo que vocé foge do seu limite. Um sacrificio de ficar
tomando um banho frio, ndo é um sacrificio? Um sacrificio de ter que
esfregar uma folha gelada no senhor de madrugada, ndo é um sacrificio? E
um sacrificio de ta lutando contra seus proprios limites. O sacrificio de ficar
21 dias recolhido [...]. Entdo eu vejo o sacrificio como isso, e ndo envolve
animal. Se usaram sacrificio como matanca ta errado”.

Para Luzia d’'Oxum:

“Vocé se dedicar ao orixa, de alguma forma vocé ta se sacrificando, porque
vocé deixa as vezes um passeio ou outra coisa, pra ter aquele momento
religioso. Agora, eu entendo que a forga da palavra... Vocé falar matanca,
sacrificio... Sdo duas coisas pesadas. Pra o que eu entendo, pra mim, é tua
fé, um momento seu de entrega — ndo de sacrificio — de devogéo pra um
orixa pra uma fé ou pra uma religido que vocé acredita. Do mesmo jeito que
vocé passa uma hora dentro de um templo catolico assistindo uma missa,
vocé passa uma hora, duas horas dentro de um terreiro fazendo uma
oferenda. Entendo que a forca da palavra muda, mas que é preciso parar
pra pensar e entender o peso da palavra, mas que as pessoas hdo param
pra pensar nisso”.

Marcia d’Oxum pensa que:

“Essa palavra sacrificio me incomoda porque pressupbe dor... Eu ndo
gosto. E assim, na verdade, os animais ndao sdo abatidos com crueldade.
N&o € a porretada, por choque”.
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Quando comentado sobre o costume de alguns adeptos da religido em
referirem-se ao ritual de sacrificio animal como “matancga”, todos os entrevistados

afirmam considerar este termo inadequado. Luzia d’Oxum comenta que:

“Eu acredito que seja pelo habito... porque vai ter que matar o animal, entao
fica aquela coisa... Acaba ficando de lado a palavra oferenda. Entdo vira um
habito. As pessoas acabam falando de forma natural, sem pensar na forca
da palavra”.

E completa dizendo:

“Pra 0 medo que as pessoas tém das religides africanas fica pesado, as
pessoas se assustam com a palavra em si. Até porque la& num passado
muita coisa houve que assustou 0s que ndo conheciam. Muita coisa se
conseguiu através da magica, que o Candomblé, que os orixas trazem pros
negros, a forca espiritual, fez com que assustasse a sociedade. E esse
medo perdura até hoje. Entdo, dependendo da palavra que vocé fala, ela se
torna assustadora”.

Nas palavras de Rafael d’'Ogum “Matanca ja ta dizendo... Vocé so6
mata”. Toninho dOgum e Adriana d’Oxum defendem que “‘matanca é uma coisa
desproporcional. Matanca é aquilo que vocé mata sem saber o que ta fazendo. Se

associa até a chacina. Entéo isso ndo, ndo é uma palavra correta”.

Marcia d’'Oxum diz: “N&o gosto de chamar de matancga... Ndo sei, me
remete a outras coisas que... E um termo comum, mas eu ndo gosto. Eu sou
policial, e esse termo remete a matanca de gente. A gente entende como um maluco

gue entra numa casa e mata todo mundo. E isso me incomoda um pouco”.

Nas entrevistas, no intuito de saber o que pensavam meus
interlocutores, apresentei-lhes o termo “abate religioso”, utilizado pelo Dr. Hédio
Silva Janior. Diante o exposto, Rafael d’Ogum — apesar de nédo ter conhecimento
anterior deste termo — arrisca dizer que “E... O abate religioso num campo juridico é

até consistente”. No entanto, Toninho D’Ogum prefere ndo considerar este termo:
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“Néo existe isso... O abate pra mim eu associo ao matadouro, vejo como forma

comercial”.

Para todos os entrevistados, a palavra mais adequada para designar o

ritual é “oferenda animal”.

Luzia d’Oxum inicia dizendo:

“Na minha opinido é oferenda, porque vocé oferece ao orixa, da um agrado
a ele, pra poder receber aquilo que vocé precisa no seu dia a dia. Pra ter
saude, enfim, ter uma paz com vocé ou com o outro. Porque vocé as vezes
esta inseguro e a oferenda traz essa seguranca, te fortalece. Entdo eu vejo
como oferenda’.

Para Toninho d’Ogum:

“Quando vocé fala em oferenda... oferendas sdo baseadas em varias
coisas... De um padé*? de farinha de mandioca que é uma oferenda, ao
omi*3, que é uma agua, que € uma oferenda. Ou uma oferenda de um bicho
vivo... Ai ndo é um sacrificio € uma oferenda. To oferecendo ao seu ori*
um bicho, pra que tenha caminho. Entdo eu ndo posso chamar isso de
sacrificio. Agora, se vocé falar pra mim que vocé ta passando por esse
sacrificio, ai vocé é o sacrificado, correto? O resto é oferenda. Porque eu
chamo de oferenda a parte do bicho? Porque eu ofereco ao orixa ou aquela
entidade a parte que interessa a ele e o resto vira jeum*®, que é comida aos
adeptos da propria religiao, que eles vao comer, jantar... Que nao séo
apenas o0s graos, mas o guizado de cabrito, o guizado de frango. Tudo isso
vira jeum pro povo comer. Entdo ndo pode ser considerado sacrificio, pois
no sacrificio é jogado tudo fora”.

Rafael d’'Ogum também defende o termo oferenda “porque vocé

oferece aos orixas; vocé oferece uma energia que é a vida de um animal ou uma

planta pro orixa, pra natureza. Por isso oferenda... Porque a planta é viva, a fruta

veio de uma arvore que tem vida. Os animais tém vida... Entao tudo isso é energia’.

42 Segundo CARNEIRO (2008, p.159) € o “despacho de Exu, no inicio das festas; cerimonia propiciatoria”.
43 Agua. Oferenda que deve estar presente junto ao assentamento de qualquer orixa. (LEPINE, 2004, p.75).
44 Segundo LEPINE (2004, p.76) é a “cabega, alma, um dos elementos da pessoa, ligado aos antepassados”.

45 Comida
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Para Marcia d’'Oxum “oferenda vocé pode fazer de muitas coisas, nédo
SO de sangue animal... Mas seria uma palavra que abrangeria todos os sentidos das

anteriores”.

Na citacdo de GOLDMAN (1984), encontramos a base estruturante da

religido e a importancia do ritual de sacrificio animal:

O Candomblé é uma religido de iniciacdo, e ndo de conversédo, a imolagéo
de animais é parte integrante dessa iniciagdo e serve também para realizar
uma comunicagdo e troca de beneficios religiosos (oferendas e
agradecimentos) entre os adeptos e 0s orixds. Somado ao transe
possessivo, 0 sacrificio consiste em um dos pilares desta religido.
(GOLDMAN, 1984).

E mais, € num contexto histérico de resisténcia que os terreiros ou
casas de Candomblé mantém o ritual religioso de sacrificio de animais como
oferenda ou dédiva, sendo a forma necesséria de troca que ainda hoje supre, em
parte, a nocao de interesse individual e coletivo entre os membros da religido. Assim
se explica um caréater particular e coletivo do ritual religioso de sacrificio animal no

Candomblé.

Sobre a importancia do sacrificio animal — ou oferenda animal, como o0s
entrevistados reconhecem o ritual — Luzia d’Oxum comenta que ele fornece o

fortalecimento da pessoa:

‘A gente néo fica anémico sé fisicamente. A gente fica anémico
espiritualmente. A gente adoece... A alma adoece. Pra alguns, a missa € o
suficiente, rezar um Pai Nosso, uma Ave Maria é o suficiente. Pra outros ir
num culto, ouvir umas palavras, se emocionar, chorar... Sentir a
aproximacao de alguma entidade, que pra eles é o Espirito Santo incorporar
ali faz o bem... E pra outros ndo tem como... Ele tem que ir no Candomblé,
ele precisa de muito mais. E o precisar de muito mais é precisar de vida”.

Rafael d’Ogum defende que:

“A importancia € que, quando vocé oferta alguma coisa pra qualquer um,
até pra um ser humano, vocé oferta pra receber algo em troca. No caso,
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voceé ta ofertando uma energia para receber energias boas, protecdo, owd*.
Tem gente que ndo pede nada. Tem gente que ta la ofertando pra uma
guestdo de saude. Vocé oferta aquela energia pro orixa, pro orixa te dar
uma outra energia que vai te curar de alguma coisa, que vai te ajudar em
algum momento. Tudo é uma troca de energia. E essa energia ta no gjé, ta
nas plantas, td em cada coisa que é viva nessa terra”.

No Candomblé o ato de dar e receber entre os filhos de santo e o orixa
€ uma troca que reforca a alianca e comunhao entre ambos. Dar e receber implica
nao somente uma troca material, mas, também, uma troca espiritual destinada a

solicitar sua benevoléncia ou agradecer-lhe.

Existe uma nocdo de manutencdo do equilibrio das for¢cas, que permeia
toda a relacdo dos adeptos com a natureza. Nesse sentido, ao se realizar
uma oferenda, entende-se como um pagamento a algo que o orixa deu e
precisa ser devolvida (BRAGA, 2000, p.195).

Essa citagdo nos remete a concepcao de MAUSS (2003) sobre a

dadiva, onde é possivel entender essa oferenda como a “dadiva trocada”.

Todos os entrevistados sdo unénimes ao considerar o ritual de
sacrificio animal um ato sagrado. Toninho d’Ogum afirma “Sem duvida. A oferenda
de uma vida a um orixa é para dar revivéncia a uma outra... E um pai oferecendo

condicBes de sobrevivéncia a seus filhos... Esse pai é o orixa’.

Luzia d’Oxum defende:

“Sim... Com certeza. E n&o é coisa de gente ignorante. Muito pelo contrario,
porque nas senzalas ninguém sabia ler nem escrever. E eles captaram
muito bem isso na natureza. O negro aqui no Brasil descobriu a fala do
senhor de todos os tempos e toda sua equipe. E trouxe pra eles que nao
tinham nogdo de escrita, de biblia, da histéria do mundo, que nao tinha
nocgao da histdria de nada, montou esse Candomblé no Brasil. Que vem um
Ogum vestido de rei, um Oxossi de rei, que na verdade ndo é um orixa na
sala, e sim um recado pra quem vé esse orixa na sala... Que o rei, a rainha,
€ vocé que levantou da esteira*’, que saiu do ronc6*®, que sai de uma
senzala, escravo de alguém na natureza. E vocé se liberta. Sai rei, rainha

46 Dinheiro.

47 Objeto sagrado para o povo de santo, fazendo parte de diversos rituais, entre eles a feitura de santo, bori. Tem
a funcdo de cama ou mesa.

48 Segundo BACAN (2012, p.51), é o “termo pelo qual se designa o aposento destinado a reclusdo dos neofitos
durante o processo de iniciagdo. Conhecido também como camarinha”.
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de uma escravidao. Nao sé espiritual como social, porque sua vida passa a
melhorar, seu caminho se abre diante dessa fé”.

Quando comentado sobre a visdo judaico-crista sobre o sacrificio como
sendo um ato profano, Rafael d’Ogum afirma que o ritual transforma o sacrificio num
ato sagrado e completa “Porque de qualquer forma vocé esta tirando uma energia,
ta tirando uma vida. Entdo seria uma troca, vamos dizer assim. Vocé ta ofertando a

energia daquele animal pra um orixa. Eu ndo acredito que seja uma coisa profana”.

Encontrei na teoria de MALINOWSKI (1984), elementos que me
permitem entender a importancia dos mitos presentes no Candomblé. O mito
desempenha uma funcéo indispensavel; exprime, enaltece e codifica a crenca que
os adeptos do Candomblé tém nos orixas; salvaguarda e imp8e a moralidade;
comprova a eficacia do ritual e sua pratica. Ou seja, 0s mitos e a mitologia do

Candomblé sao legitimados e reforcados nos rituais praticados.

Dai a importancia dos mitos no culto aos orixas do Candomblé, pois é

através deles que encontramos explicacfes coerentes para determinados ritos.

Sobre a propositura do referido PL, uma de suas justificativas € de que
o sacrificio representa um ato de crueldade contra os animais. Sobre essa questao,

Marcia d’Oxum e Tito d’'Oxdssi defendem:

“O animal quando chega na casa de Candomblé, ele vai continuar tendo
comida, tendo agua, ele tem um cantinho onde ele vai ficar, aguardando o
momento que vai ser solicitado para fazer o rito para aquele orixa. Nao tem
como vocé falar que tem crueldade... Ndo tem. Alguém vai sequrar aquele
animal, l6gico, mas até ai ele ja foi rezado, praticamente nos rituais que eu
faco aqui, nas minhas func@es, nas obrigagbes que eu dou [...] para o orixa,
depois que vocé rezou, pelo menos aqui acontece isso, se 0 Orixa aceitou
aquele sacrificio — olha eu com essa palavra na boca de novo, mas é tao
comum — ele se agradou daquele que foi feito, praticamente a esséncia do
animal ja foi. Ai 0 que resta é a matéria, vocé passa a faca e ele nem sente
guase. E se sente, sente pouco”.
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Toninho d’'Ogum e Adriana d’Oxum explicam que o animal é

respeitado:

“Ele chega da rua é descansado, é lavado, passa por um processo de tirar o
estresse do animal, ndo pode ser entregue ao orixa nervoso. Ndo existe
nenhuma casa que judia do animal, pelo contrario, trata-se como uma vida
que ta se indo para renascer uma nova vida [...] Agora, é claro, um bicho
precisa ficar na gaiola, ndo tenho condi¢cdes de botar um bicho solto aqui.
Agora se vocé for em qualquer granja o bicho ta onde? No Candomblé vocé
néo fica hostilizando o animal, cutucando ele, ele é rezado, toma um banho,
passa por uma defumacgéo”.

E Luzia d’'Oxum defende:

“Violéncia? N&o, ndo tem... O animal é lavado, ele é limpo, é cuidado, muito
bem tratado. Essa oferenda, pra determinados orixas, todo mundo vai bater
cabeca*® pra esse animal porque ele é sagrado. Vai ser oferecido pra
aquele orixda. Uma parte... A outra parte os filhos do terreiro vdo comer.
Igual no natal... No Natal ndo se criavam porcos, galinhas, pra poder matar
no final do ano e comer em familia? Isso foi sempre muito comum, e nos
interiores por ai ainda se faz”.

Relativo a violéncia e crueldade com os animais, podemos pensar em
situacbdes como a festa Farra do Boi — pratica tipica do litoral de Santa Catarina e
também encontrado na cidade de Piracicaba/SP, onde o boi é solto e perseguido por
“farristas” — homens, mulheres e criangcas —, que carregam pedacos de pau, facas,
lancas de bambu, cordas, chicotes e pedras — e 0s rodeios. Sobre essas praticas,

Luzia d’'Oxum diz “Isso sim é maltratar animal’.

E completa:

“No Candomblé néo... Muito pelo contrério. E motivo de festa quando vocé
tem um ia6*° que, de alguma forma, vocé vai ter que sacrificar animais pra
homenagear aquele orixa, agradar aquele orixa que trouxe o iad pro
barracdo, e ao mesmo tempo todo mundo come junto, como se fosse Natal
na casa de qualquer familia brasileira”.

49 Ato de render reveréncia ao objeto de consagragéo.
50 S3o os iniciandos no culto. E o primeiro nome genérico que tomam os filhos de santo na sua ascensdo
hierarquica dentro de uma casa de santo. (LIMA, 2010, p.24)
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Rafael d’Ogum faz uma ressalva, dizendo que ha a possibilidade de
existir alguns terreiros de Candomblé em que o ritual seja feito de forma incorreta,

mas afirma que, com certeza, € feito por pessoas que ndo tem discernimento.

Tanto Luzia d’Oxum quanto Marcia d’Oxum comentam que ha
situacdes em que o animal nem mesmo é sacrificado. Ha rituais em que o animal é
solto na natureza. Ou seja, ha uma oferenda, um ritual, mas ndo necessariamente o

sacrificio. E Marcia complementa dizendo “também... Eu cansei de fazer isso”.

Outro ponto levantado na justificativa do deputado € a preservacéao da

fauna e da flora contra praticas que provoquem a extincédo de espécies.

Sobre isto, Luzia d’'Oxum diz que:

“O orixa pode ter um animal de preferéncia. Um exemplo... Oxdéssi, um
bicho de preferéncia dele, independente dos péssaros, ele gosta de pavéo.
Xang65! gosta do cagado. Ogum gosta do cachorro. Ndo € por isso que
vocé vai sacrificar todos esses animais. Isso, pra mim sim, € uma matanca
sem logica. E um animal de preferéncia, porque o orixa gosta daquele
bicho. Como eu gosto de peixe e de passarinho. Agora todo peixe ou
passaro tem que matar porque eu gosto? N&o. Entdo eu acho assim... Um
frango, porco, uma reis, um bode... Isso vocé pode sacrificar. Agora uma
cobra, um sapo, porque Oxumare®? gosta, ndo faz sentido. Sem contar o
peixe que vocé pode fazer uma oferenda para lemanjas3, Nanad®... Até ai
parou, porque o peixe vocé pode fazer também pra se alimentar, é
comestivel. Eu ndo vejo necessidade pra esses outros animais. Ai vocé
comega a agredir a natureza. Eu n&do vejo sentido... E se torna
assustador... Pra que vocé quer cobra? Sapo? Aranha?”

Quanto as pessoas que sacrificam qualquer tipo de animal, Rafael

d’Ogum diz que:

“‘Algumas pessoas que fazem o santo e daqui a um ano estdo dando
consulta, falam mal do pai de santo... Isso tem em todo lugar. Bandido tem
em todo lugar, porque isso ai pra mim sdo bandidos. Ai a pessoa vai la e
corta um cachorro... Ndo ha ato no Candomblé que se mate o cachorro.

51 para BACAN (2012, p.44) é o orixa da “manifestagado da justiga, da forca e do poder”.

52 Segundo LIMA (2010, p.136), “é o orixa correspondente ao vodum D& dos jejes [...]". Para BACAN (2012,
p.46) Oxumare “representa a continuidade, o movimento e a eternidade”.

53 QOrixa da manifestacdo da procriacdo, da restauracdo, das emocdes, € o orixa das aguas salgadas. (BACAN,
2012, p.45).

54 Segundo BAGAN (2012, p.38), é a “divindade das aguas primordiais, dos pantanos e brejos. Dai associada
quer ao limo fertilizante e a vida, quer a putrefacdo e a morte”.
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Podem dizer... Ah, é pra Ogum... Nao é um cachorro doméstico que é pra
ser morto. Quando se falava que Ogum era um comedor de cachorro, era
cachorro do mato, era um lobo, era um cachorro que comia pessoas. Entao
as pessoas hoje generalizaram como cachorro doméstico. Essas pessoas
estao denegrindo a imagem do Candomblé”.

Marcia D’Oxum diz que os animais sacrificados sdao animais que,
posteriormente, tém sua carne oferecida como alimento aos filhos de santo e

visitantes das ceriménias publicas, os xirés:

“E assim, as entranhas ou visceras, sdo preparas para o orixa. Hoje em dia,
dificilmente vocé vé uma casa de axé que ddo sarapatel. Mas eu conheci
casas que dao o sarapatel. Uma parte é dada ao orixa e a outra parte todo
mundo come. Porque se vocé parar pra pensar é uma comida sagrada |[...]
A carne dos animais é preparada e dada no banquete da festa publica do
orixa, onde todos que estdo ali vdo comer daquela comida. Vocé pode assar
o frango, fazer um estrogonofe, enfim... Toda carne do animal é utilizada”.

Toninho d’Ogum comenta que esta carne também pode ser doada para
comunidades carentes e, muitas vezes, é cedida para pessoas que nao tém

condi¢bes financeiras.

Rafael D’Ogum diz “VYamos dizer assim, eles sao depois oferecidos pra
gente se alimentar, as vezes tem casas que doam para entidades assistenciais ou

asilos, e outras vezes pra propria comunidade”.

Rafael é incisivo ao dizer que nada é jogado fora e completa “o que se
usa é o ejé, miudos dos animais — figado, coracao, rim, moela, bagos, partes intimas

— que é usado pra fazer o ajeum do orixa, que é a comida dele”.

Nas palavras de Luzia d’Oxum “o que ndo € oferecido aos orixas €
sagrado para os filhos da casa. Todo mundo vai comer e participar, tudo muito
limpo, tudo muito ajeitado... Vocé faz torta, empada, croquete com o frango... Pra

servir pro publico. E um alimento sagrado no Candomblé”.
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E completa dizendo que:

“As patas ninguém vai comer, cabe¢ca ndo tem nada pra comer,
praticamente... Quem é que vai beber o ejé do animal? Ninguém. Entédo
isso € a parte do orixa. O axé de dentro, que sdo as visceras, sdo poucas
pessoas que gostam de comer. Faz o sarapatel... Entdo vocé vai dar os
axés... Patas, cabecga, asas... Isso ninguém vai comer... Isso pertence ao
orixa. A parte mais carnuda é para os filhos”.

Luzia comenta, ainda, que esse cenario atual se trata do inverso
ocorrido na época das senzalas, onde a parte nobre do alimento era dos senhores

de engenho e aos escravos eram destinados apenas o0s restos:

“Isto hoje é dos orixas, do axé. Esse pé, esse rabo, a parte de dentro que
ninguém quer... E deles. E o ejé... A energia que sai disso é pra curar quem
td na camarinha escravo de alguém. Ele fica com o que o0s seus
antepassados ficavam na senzala. Ele fica com os restos. Vocé fica com a
parte nobre. Vocé nado vai comer mildo. A carne vocé serve pro povo. Vocé
faz uma moqueca, um xinxim de galinha... Sdo pratos feitos pra deixar claro
gue o pior de um animal vocé deixa pros orixas, porque eles sabem o que
vao fazer com a energia que sai daquilo ali. O pior vai se tornar o melhor pra
guem vocé recolheu. Agora... A carne, a parte nobre, € para servir, pra é
matar a fome dos outros, mesmo 0s que ndo sdo participantes do
Candomblé”.

Quanto ao couro, Rafael d’Ogum diz que “serve pra usar em atabaque,
geralmente ndo se joga fora. Quando uma casa tem muito couro ja, ai ndo adianta

guardar... Ai o destino dele é a natureza mesmo’.

Sobre a cabeca e as patas dos animais que sdo comumente Vvistos nos
alguidares — tipo de prato feito de barro — colocados em encruzilhadas, pracas e
outros locais publicos, ele responde que é uma representacdo simbodlica do animal

oferecido ao orixa:

“A cabeca é oferenda que fica pro orixd. E uma representatividade do
animal. Porque quando vocé coloca uma cabec¢a de um animal, vocé fez o
axé dele. A cabeca mostra o que foi feito daquele animal. As patas estéo ali
pra representar o animal que foi ofertado. E depois, essas partes ai ficam no
local por um tempo, depois o destino dessas partes vai pra natureza”.

Ainda sobre despacho ou entrega de oferendas dos animais

sacrificados em encruzilhadas, matas, rios ou cemitérios Marcia d’'Oxum diz:
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“Na mata é o lugar mais apropriado. Porque ali vai vir um bichinho comer, a
terra come. Porque a terra come tudo, até o corpo da gente. Nao sei se
gosto muito na agua...Eu prefiro ndo colocar na agua, porque de uma forma
ou de outra, principalmente se tem bicho no meio, vocé vai sujar aquela
agua. Porque o bicho, a carne vai se putrefazer, vai gerar aquela flora
cadavérica e aquilo vai sujar a agua. Ai a pessoa entra ali pra tomar banho
e tem aquele monte de bicho... Ndo da. Por isso que eu falo pra vocé que
eu prefiro a mata fechada, coloca num pé de arvore, vem um bichinho, um
urubu... Eu coloco na beira do rio, dentro da agua eu nao gosto de colocar”.

Luzia d’'Oxum comenta que esta atitude agride e coloca medo em
guem Vvé. Para ela, devem ser tomados alguns cuidados, como deixar essa oferenda

longe dos espacos urbanos. Diz:

“‘N6s somos uma religido que cultua a natureza. Orixa é cultura, é
inteligéncia, sabedoria... Orix4 é natureza... E sendo a natureza conhece
toda evolucdo da humanidade. Entdo tem coisas hoje que ndo cabem mais.
Isso ai sdo pessoas que estdo a fim de aparecer, e assustando ainda mais
as pessoas que ndo conhecem. Vocé nao precisa fazer oferenda na praia...
Vocé vai fazer toda uma sujeira na praia, toda uma anarquia... Ndo precisa.
Porque vocé vai agredir a natureza. O que €é visto por ai é feito por pessoas
que nao sabem o que estao fazendo”.

Toninho d’Ogum diz que costuma colocar suas oferendas na folha de
bananeira ou de mamona. E, em suas palavras “a propria natureza se encarrega de
comer aquilo”. Comenta, ainda, que recrimina o despacho na porta de outros

moradores, nas encruzilhadas e nas ruas:

“Dai é ter consciéncia do que € certo e errado. Eu aprendi que quando eu
vou ha cachoeira levar um iad, tudo que eu leve eu limpo, eu trago de volta.
Eu ndo deixo uma folha, um papel, um saquinho de plastico... Eu ndo deixo.
Eu s6 deixo o que é matéria orgénica... E comida. E mesmo assim eu nio
deixo prato, nada... Se todos fizessem como foi ensinado a mim, néo

existiria isso ai que a gente vé”.

No entanto, Rafael d’Ogum faz a seguinte observacao:

“Hoje em dia nés vivemos numa floresta de pedra. Entdo quando vocé vé
uma coisa deixada numa encruzilhada, é porque ndo ha mata perto. Nao ha
encruzilhada de mata perto. Hoje usam muito pracas como mata. Mas nao é
a praga em si, sao as arvores”.
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Isto porque, na religido, a arvore — iroko®® — é considerada um elemento

sagrado.

Para além da questdo do sacrificio animal, na opinido dos

entrevistados, a citacdo, exclusivamente, das religides de matriz africana como alvo

7

desta proibicdo € uma clara demonstragdo de preconceito. Toninho d’Ogum
comenta que seus filhos de santo sofreram preconceito e discriminagao, perderam
emprego e, em processos seletivos, foram reprovados por declararem ser da
religido, por estar com roupas brancas, cabeca raspada ou com quelé®. E

exemplifica:

“Tem uma filha de santo que faz Direito, ela trabalhava numa empresa,
inclusive ela é iad. Ai ela foi iniciada, raspou... Quando voltou pro emprego,
o chefe dela, que era evangélico... O, entenda bem, néo t6 falando mal da
religido. Eu té falando mal da discriminagdo, que sempre vem desse povo.
O chefe era evangélico, comegou a pegar no pé dela. Eu aconselhei ela a
arrumar outro emprego”.

Toninho d’Ogum e Adriana d’Oxum dizem, ainda, que a discriminacao

nao € declarada, mas as atitudes a demonstram. E completam:

“Se vocé botar no relato eu assino embaixo: O maior motivo das maiores
encrencas religiosas ndo esta dentro das religides, estdo dentro da Politica,
gue politiza a religido. Se um pastor — pelo amor de Deus, pfe isso ha sua
cabeca — se um pastor chega a ser deputado federal, ele vai levar pra
dentro de onde ele for a religido dele. Ai a briga dele é religiosa, que ele
levou pra Politica. Ai vira discriminagéo, até covarde. Agora, a gente por ter
poucas nacgbes, ndo consegue eleger um deputado, um prefeito, um
governador [...] Desde Roma antiga todas as encrencas religiosas
comegaram na Politica [...] Partido evangélico ja tem, um partido afro néo”.

Luzia d’Oxum comenta que nunca sofreu alguma denuncia pelo

exercicio de sua funcéo religiosa, mas afirma:

“Preconceito sempre existe. H4 pessoas que se afastam naturalmente por
saber que vocé é do Candomblé. Principalmente amigos umbandistas,
kardecistas, acabaram se afastando, porque eles veem o Candomblé como
o pior caminho. Na visé@o deles é coisa do demobnio, pacto com o diabo, com

55 Uma das arvores que simboliza os antepassados. (LEPINE, 2004, p.72)
56 Gravata do orixa, espécie de colar que os iniciandos trazem ao pescoco; sinal de sujei¢cdo. (CARNEIRO, 2008,
p.160)
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Satanas, enfim... Acabam se afastando. Isso pra ndo falar dos amigos
evangélicos que eu tinha e se afastaram”.

Ainda sobre a citacdo exclusivamente das religibes de matriz africana
nesta proibicdo, Marcia d’Oxum afirma ter conhecimento sobre a existéncia de rituais

de sacrificio animal em outras religides:

“Chegou a mim, através de pessoas que frequentavam o circulo magénico,
eu trabalhei com delegados que eram macons, e um deles sabia que eu era
uma lalorixa e tudo mais, e a gente ficava batendo muito papo. Ele falava:
“Oh, hoje é sexta feira, é dia de quebrar coco”. E eu falava “Nao, eu nédo
quebro coco, eu sou do Candomblé”, ai ele falava... “Ah entdo hoje é dia de
quebrar pescocinho de bicho”, e eu falava assim pra ele: “Vocé também
corta” e ele falava “de vez em quando”. Na brincadeira se falam as grandes
verdades, ndo é verdade?”.

E completa dizendo:

“Entdo assim, existe sim um ritual de sacrificio no circulo magénico. Se vocé
for buscar, os judeus em determinadas datas — eu sei disso porque judeus
ja foram comprar cabrito e carneiro no comércio do meu marido — em
determinadas datas eles escolhnem um animal. E assim... Tem datas que
eles querem um animal totalmente branco, sem nenhuma mancha, sem
nenhum defeito das patas a cabecga, e eles que sacrificam, eles ndo dizem
“vocé vai matar pra mim”... Ngo, eles levam o animal vivo e vao fazer o
ritual deles, enfim, l& como manda a religido deles. Outras ocasides, eles
querem um animal preto... Entdo, quer dizer... Mugulmano também faz
sacrificio. Eu ndo entendo porque essa coisa. Eu acho que é um pouco de
racismo. O brasileiro, na verdade, tem vergonha de descender de negros.
Porque nesse pais eu duvido que ndo tenha um brasileiro que ndo tenha um
pezinho na senzala’.

Quanto as criticas de pessoas, principalmente de outras religides,

quanto ao Candomblé, Rafael D’Ogum diz que:

“As pessoas falam que nds do Candomblé somos errados, matamos 0s
animais por nada... S6 que todo mundo come carne, todo mundo come um
frango, mas ninguém vé o animal ser morto, ninguém vé o que acontece
com um animal desse num abatedouro. E jogada muita coisa fora. Muitas
vezes muita coisa se perde. E na nossa religido ndo tem desperdicio. Pra
gente o desperdicio é uma coisa profana”.

Diante da iniciativa de politicos em criar um Projeto de Lei desta

natureza, Toninho d’'Ogum faz a seguinte critica:
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“VYocé ta gravando? Vou ser sincero pra vocé... Um politico que para pra
misturar religido com politica, ele realmente ta provando que nao tem nada
pra fazer na Camara Municipal ou Estadual. Se tivesse, ele ndo tava
preocupado com isso. Tem coisa muito mais importante pra ser feita e ele ta
de braco cruzado, procurando cabo eleitoral. Pode ter certeza que esse
cidaddo é evangélico e ponto final. Ndo existe outro que possa perseguir
qualquer outra religido, a ndo ser o evangélico. Se ele tivesse conduta
espiritual, conduta moral ou amor a Deus, a primeira coisa que ele nao faria
€ criticar os seus semelhantes. E eles pregam uma coisa e fazem outra [...]
Eu criaria uma lei: ndo misturar religido com politica. Jamais... Qualquer
uma. Falou de religido dentro da camara municipal ou do senado? Qualquer
coisa... Tem que ser vetado. Religido é uma acdo pessoal, ndo pode ser
considerada como uma acao criminal, ou muito menos criar polémicas pra
virar politica. J& pensou se eu for na Camara criar uma lei que eu nao quero
mais o crente na minha porta, me incomodando, me enchendo o saco? Eu
t6 discriminando a religido dele, e o ato que ele faz. O minimo que eu posso
fazer é dizer que eu nado posso te atender agora”.

Comenta ainda que, por ser uma maioria, 0s evangélicos sdo alvos de
politicos, como possiveis eleitores. Por isso, essa perseguicdo as religides de matriz

africana.

Para Rafael d’Ogum:

“‘Isso ai é s6 pra ganhar votos, dinheiro... Porque o cara que faz uma lei
dessa contra os animais, ele ganha, pra ele estar 1& no Congresso ele
ganha... O partido dele ganha... Tudo isso se refere ao dinheiro... Ndo ao
bem do animal. Esses politicos deviam se preocupar mais com coisas que
sdo Uteis, que ta cheio de gente passando fome, t4 cheio de gente
morrendo, tem gente botando fogo em gente que mora na rua”’.

Nas palavras de Marcia d’'Oxum:

“Existe ai uma grande incongruéncia. Porque se nés ndo podemos fazer o
abate sacrifical, mas podemos admitir tudo que acontece dentro dos
abatedouros pra comermos carne... Ndo sei... E uma incongruéncia de
pensamento. Agora, ai, vdo entrar muitas outras coisas: abandono de
animal tem que ser crime [...] porque esse animal esta sujeito a ser morto
ou atropelado, ou de repente ficar impossibilitado de andar, ele ndo vai ter
comida, néo vai ter agua, nédo vai ter abrigo”.

E Tito d’Oxdssi completa:

“Eles, ao invés de se preocuparem com o Cédigo Penal que é obsoleto, eles
ndo se preocupam. Eles ndo d&o investimento para a educa¢éo, na saude,
pessoas morrendo em filas de hospitais... Nao existe seguranca. E eles
estdo preocupados com religido”.
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Em resposta a questdo “Como ficara o Candomblé caso o Projeto de

Lei seja aprovado?”, Marcia d’Oxum pensa que:

“Vai ser um pouco complicado, né? Porque vamos voltar aos velhos
tempos, de tudo ser feito no escondido. Porque deixar de fazer vocé néo
vai. E também tem o seguinte, eu por exemplo ndo tenho, mas se isso
acontecer, talvez eu compre. Eu ndo vou deixar de fazer o que tenho que

fazer pra minha religiao”.

Luzia d’'Oxum diz:

“Eu acho dificil... Porque as pessoas batem na porta precisando... as
pessoas vao fazer as escondidas. Eu ndo acho que isso vai acabar. Até
porque, desde que se descobriu o Brasil e que vieram pra ca os negros,
isso vem sendo feito. A principio as escondidas, hoje mais as claras. O
pessoal ta perdendo o receio de falar, receio de comentar que faz parte da
religido, estdo assumindo mais. Antigamente eram mais negros... Hoje tem
brancos, tem pessoas da alta sociedade que frequentam, que cultuam,
naturalmente e sem vergonha. Entéo... Eu acho dificil”.

Rafael d’Ogum afirma que “a religido continua... A religido é milenar.
Se eles fizerem o projeto e proibir, essa lei vai ser derrubada. De uma forma ou de

outra vai ser derrubada. Sao milhdes e milhdes de pessoas”.

Para Toninho d’Ogum “o povo de Candomblé vai perder seus direitos

adquiridos, de qualquer ser humano... Serao discriminados, isso vai virar guerra”.

Quanto aos argumentos que justificam o sacrificio de animais para

manutenc¢dao das tradicdes do Candomblé, Marcia d’Oxum diz:

“Por ser fundamental, pelo fato de o0 sangue ser energia e esta energia ser
transferida do orixa a pessoa. Na verdade forma-se um circulo... A energia
do animal pro orixa e do orixa pra vocé”.

Nas palavras de Luzia d’Oxum:

“O sangue representa a vida. Vocé pode usar 0 sangue da terra que € a
agua. Vocé pode usar o sangue da flora que séo as folhas que se pega, que
se tira 0 sumo, que se faz o banho de amassi®’. E as vezes s6 isso ndo da,
vocé precisa do ejé”.

57 Segundo LEPINE (2004, p.68) “é [...] a 4gua ritual preparada com as folhas frescas dos orixas”.
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Assim, o sacrificio de animais, para os praticantes do Candomblé, é
considerado uma pratica sagrada e que € realizada com muito respeito ao animal —
alvo do sacrificio — nunca de forma a causar-lhe sofrimento, ocorre apenas quando

consideram ser necessario para que os orixas atendam as necessidades dos fiéis.

Portanto, verifica-se que, no Candomblé, o sacrificio animal segue uma
tradicdo igualmente importante e indissociavel de sua expressao ritual e litrgica, e
que, a exemplo das outras religides, também é realizado com critério, respeito e

espiritualidade.

Para além do espaco privado — ao qual tive acesso por meio das
entrevistas — foram identificadas tensdes e controvérsias também no espaco publico
— por meio, principalmente, das midias eletronicas — que serdo analisadas no

capitulo a seguir.
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3. ANALISE DAS TENSOES E CONTROVERSIAS GERADAS EM

TORNO DO PROJETO DE LEI 992/2011

Como apresentado na introducdo desta pesquisa, este PL tem como

objetivo proibir o uso e/ou sacrificio de animais nos rituais religiosos.

As primeiras manifestacées envolvendo o referido PL foram por mim
percebidas por meio da imprensa e, principalmente, pela internet, o que me
possibilitou constatar que as midias eletrbnicas sdo, também, meios eficazes para
investigacado, coleta de dados e registro de manifestacfes sociais. Por meio delas,
foi possivel o acompanhamento da tramitacdo do PL e o monitoramento das redes
sociais possibilitou a coleta e registro das tensbes provocadas pela apresentacéo

desta proposta de lei na Assembleia Legislativa de Sao Paulo.

Retomando o texto da justificativa do Projeto de Lei apresentado na
introducdo dessa pesquisa, busquei em GOFFMAN (1985) — e em pesquisadores
que também se utilizaram dos seus conceitos sobre “ritual de interagdo social’ —
suporte para analisar aquilo que identifiguei como sendo pontos de tensdo e
controvérsias no processo de interacao social, envolvendo os agentes sociais, em

torno do PL.

Para Goffman, a sociedade é constituida de interagBes que ocorrem pela
linguagem e pela conduta. Goffman ndo sé descreve, mas analisa as
interacBes sociais dos sujeitos por meio da linguagem, gestos, olhares e
verbalizacgdo. [...] Utiliza desse modo, a metafora teatral, por considerar as
pessoas como atores e define as atuagcBes dos individuos em suas
interacbes, como se tratasse de uma obra de teatro. [...] Para Erving
Goffman, a vida cotidiana pode ser comparada a um teatro, onde os
individuos desempenham papéis diferentes e interagem através de seus
comportamentos fisicos e verbais. (GIL e FILHO, 2008).
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MARTINS (2011) afirma que:

Embora Goffman ndo tenha realizado nenhum trabalho ou reflexdo sobre a
dindmica da interacéo virtual, varios pesquisadores que vem se dedicando a
exploracdo desta tematica, assinalaram a pertinéncia heuristica do modelo
dramatirgico formulado por ele na compreensdo do processo de
comunicacao engendrada pelo uso intensivo da tecnologia.

Ainda que, nesse momento, a interacdo social ocorra em um ambiente
virtual — onde os atores envolvidos fazem uso das novas tecnologias de
comunicacdo — é possivel afirmar que, por vezes, as pessoas podem utiliza-las de
forma a se distanciarem do enfrentamento “face a face”. E neste contexto que
analiso o ritual de interacdo social, envolvendo os atores e interlocutores sociais em

torno do objeto da minha pesquisa.

A partir de conceitos goffmanianos, situo o “cenario”, apresento o
“ator”, localizo o palco e identifico o “publico” em torno do objeto de minha pesquisa.
Depois, revelo alguns aspectos relevantes dos “bastidores” do ritual de interagéo

entre os interlocutores, simpaticos e contrarios a proposta do deputado Feliciano.

O “cenario” é a Assembleia Legislativa de Sdo Paulo. Local onde as

leis séo propostas, discutidas e criadas.

O “ator” é o deputado Feliciano Filho, que fala a partir do cargo que
ocupa, e do lugar de onde fala. Ele é o representante da sociedade que lhe conferiu
poderes para representa-la; € o agente eleito para ocupar o cargo de deputado
estadual; € o agente da instituicdo politica que constitui o Estado como parlamentar
da Assembleia Legislativa; e, ainda, membro de um partido politico. Ou seja, sdo-lhe
atribuidos varios papéis sociais, tendo, 0 mesmo, que atuar de diferentes maneiras

no processo de interagcdo com seus pares na ALESP - parlamentares —, com 0s
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eleitores que o elegeram, com a populacdo em geral, com o Estado (governo) — na

condicao de agente publico — e com o partido politico do qual € membro.

Segundo GOFFMAN (2011) “Os elementos de um encontro social,
entdo, consistem em reivindicagfes efetivamente projetadas de um eu aceitavel e a

confirmacéo de reivindicacdes semelhantes da parte dos outros”.

O “palco” é a tribuna do plenario da ALESP, de onde o deputado faz

uso da palavra para comunicar sua proposta de Projeto de Lei.

O “publico” ou “plateia” € formado pelos deputados presentes no
plenario da ALESP; pelos representantes da sociedade civil, organizados em
associacoOes, instituicbes e federacdes; por lideres religiosos; por profissionais da
imprensa escrita, dos meios de comunicacéao tradicionais — do radio e da televisédo —
e outros profissionais que se utilizam das novas tecnologias — como a internet e
redes sociais — no desenvolvimento de seu trabalho de divulgacdo e comunicacao

instantaneas da informacéo colhida nesse cenario.

Ao citar as religides de matriz africana na sua justificativa, penso que o
deputado Feliciano deixou vazar um bastidor que coloca sua fachada®® em risco,
uma vez gque, antecipadamente, ele atrai para o debate os membros da Assembleia
Legislativa de Sao Paulo, contrarios e/ou ndo simpatizantes a sua proposta, ou seja,
coloca-se em situacdo de constrangimento e embaraco em relagdo aos outros
deputados, o que acredito ser uma ameaca ao ritual de interacdo que ele precisa
manter com seus pares, para atingir seu objetivo — a aprovacao do seu Projeto de

Lei. Segundo Goffman:

58 Goffman chama de "face" algo mais do que o rosto; toda a fachada que sustenta um individuo.



79

“O constrangimento e embaraco tem a ver com a figura que o individuo
representa diante dos outros considerados presentes naquele momento. A
preocupacdo crucial é a impressao que se da sobre os outros no presente —
gualquer que seja a base de longo alcance ou inconscientemente dessa
preocupacdo. Essa configuracédo flutuante daqueles presentes € um grupo
de referéncia dos mais importantes”. (GOFFMAN,1985).

Monitorando as redes sociais, foi possivel localizar uma manifestacéo

escrita realizada pelo deputado Feliciano. Em carta aberta postada na internet®®

aproximadamente vinte e cinco dias apds a apresentacdo da proposta de lei, o

deputado escreve:

Caros Amigos,

ApOs ter protocolado o PL 992/2011, que proibe a utilizacdo de animais
em rituais religiosos no Estado de S&o Paulo, houve uma grande
repercusséao tanto de pessoas favoraveis, como contrarias ao PL.
Recebi, de forma democratica e respeitosa, a visita de lideres
espirituais representando o Candomblé.

Tenho ouvido muito todos os segmentos da sociedade que tém se
manifestado de diversas formas por meio de e-mails, telefonemas,
blogs, redes sociais e até em visitas em meu gabinete.

Tenho acompanhado também a imprensa.

Confirma-se, aqui, 0 uso das novas tecnologias de comunicacao,

mediando a interacéo social.

Tudo isso e mais alguns acontecimentos tém-nos levado a uma grande
reflexdo: Quero esclarecer que independentemente deste PL, a
vedacgdo, ou seja, a proibicdo da utilizacdo dos animais em rituais ja
existe, pois tanto o artigo 225 da Constituicdo, bem como a Lei
24.645/34 e também a Lei 9605/98, em seu artigo 32, vedam esta
pratica.

No entanto, nenhuma das leis citadas trata com especificidade a

proibicdo do sacrificio e/ou utilizagdo de animais em rituais religiosos.

O PL 992/2011 apenas acrescenta multa pecuniaria.

Em momento algum o PL interfere na liberdade de culto. Apenas e tao
somente tem a intencao de libertar os animais.

N&o estamos aqui discutindo preceitos constitucionais, pois o PL néo
trata disso. Quando temos dois preceitos constitucionais, no caso a

59 Disponivel em: <http://felicianofilho.com.br/index01.php?noticia=191&interno=ok#.VZDR6PIViko>. Acesso em:

22 nov 2011.


http://felicianofilho.com.br/index01.php?noticia=191&interno=ok#.VZDR6PlViko

liberdade de culto e a protecdo dos animais, o que deve prevalecer é o
principio da razoabilidade.

Tenho recebido criticas e apoios. Com certeza, muito mais apoios que
criticas, numa propor¢ao esmagadora.

Mesmo assim, acho importante a discussdo desse tema de forma
democrética e respeitosa.

Acredito na liberdade destes animais, pois sou abolicionista.

O deputado faz algumas comparacdes:

Na época da escraviddo, diziam que os negros ndo tinham alma e que
seus proprietarios podiam entrar na casa dos escravos e retirar seus
filhos para fazerem o que quisessem com eles.

Na Alemanha, 6 milh6es de judeus foram exterminados por causa da
intolerancia.

Ser4d que ndo estamos cometendo 0s mesmos erros agora?
Recentemente assisti, um video de uma vaca correndo atras de um
caminhdo que levava seu bezerrinho para o abate. Desesperada, ela
até se enroscou em uma cerca de arame farpado, tentando passar. Ou
seja, 0s animais tém sentimentos.

Sera que nés temos o direito de dispor da vida de um outro ser, que foi
criado por uma forca Superior?

Conheco algumas pessoas que sdo do Candomblé e ndo utilizam
animais em rituais, conhecgo judeus vegetarianos... Tenho amigos em
muitas religides que sdo vegetarianos.

Sobre o abate de animais em frigorificos, ele diz:

Concordo com algumas pessoas que mandaram e-mails dizendo que
deveriamos, entdo, também proibir a matanca de animais nos
frigorificos. Gostariamos muito, pois também sou vegetariano, mas 0s
frigorificos sdo obrigados a seguir dois quesitos:; garantir um processo
de insensibilizacdo e obedecer um rigido controle sanitario,
procedimentos que ndo acontecem em rituais religiosos.

Concordo também que existe pouca fiscalizagdo nos abatedouros, mas
um erro nao justifica o outro. Porém, trabalharei no sentido de
aumentar a fiscalizacéo nestes locais.

A Unica coisa que queremos é defender aqueles que ndo tém voz, ndo
podem se defender e ndo tém a quem recorrer.

Sobre a liberdade de culto, o deputado completa:

N&o sou contra nenhuma liberdade de culto, sou apenas a favor da
vida, da liberdade de seres que uma forca superior colocou aqui na
Terra.

Respeito todas as religides, até porque tenho amigos em todas elas, e
tenho recebido apoio de diversas religiées, inclusive do Judaismo e do
Candomblé.

Se amanhd, uma religidio for formada com o intuito de sacrificar
criangas, como ja ocorre em alguns lugares, também ndo sera
considerado crime?

Considerando que os animais em rituais religiosos ndo passam por
processos de insensibilizacdo, ndo tem controle sanitario, e que
existem muitos cultos que utilizam sementes, frutas, flores etc em seus
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ritos, acredito que poderemos evoluir, poupando os animais, para dar
seguimento a Historia.

Afinal, ja abolimos as barbaries nas arenas, nos campos de
concentracado e nas senzalas.

Deputado Feliciano Filho.

Numa situacdo de conflito e tensdo que envolva opinides contrarias, é
possivel revelar-se qual € a dindmica em que se desenrolam os discursos —
intermediados pelo uso de novas tecnologias de comunicacdo — entre 0s

interlocutores envolvidos no processo de ritual de interacao que se apresenta.

Tenho para mim que, diante da repercussdo e das manifestacbes
contrarias a proposta de lei apresentada, virtualmente, o deputado encontrou, na
publicacdo dessa carta, uma maneira de interagir a distancia com seus
interlocutores, evitando, assim, o confronto “cara a cara”, “frente a frente”, “face a

face”.

Analisando a acédo do deputado — de publicar essa carta através da
internet — é possivel encontrar, no conceito de Goffman sobre “escudos de
envolvimento®”, suporte tedrico que possibilita pensarmos em como se insere 0 Uso

das novas tecnologias de comunicacao nas relacdes sociais na atualidade.

GOFFMAN (2010) afirma que “diante de uma situacdo de possivel
constrangimento e de embaraco no processo de interacdo, o individuo pode se

utilizar de um escudo para proteger-se, denominado, escudo de envolvimento”.

Acredito que o deputado utilizou o computador e as redes sociais como
escudo ou abrigo para esconder o possivel retraimento na situacdo de embaraco em

gue se viu, diante do publico e da plateia, durante o ritual de interacdo social. Como

60 para GOFFMAN (2010) “os individuos se utilizardo de bloqueios a essa percepgdo, visando proteger-se de
corregdes ao seu comportamento”.
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bem aponta GOFFMAN (2010) “[...] Alias, é exatamente quando o individuo sente

que esta protegido da vista dos outros, e repentinamente descobre que ndo esta

[.].

Em termos goffmanianos, a pessoa por tras do teclado pode ser entendida
como um personagem desempenhando um papel, construindo seus "eus"
virtuais com base em textos e imagens e esperando a opinido do "cyber-
outro" para concretizar seu "cyber-eu". (FREITAS e LEAO, 2012)

Segundo RECUERO (2009):

No contexto da comunicacdo mediada pelo computador, é evidente que
essa suposta teatralidade da vida cotidiana adquire especificidades, uma
vez que a relagcéo com o outro e as nogdes de tempo, espaco e, sobretudo,
de presenca, adquirem possibilidades diferenciadas. Assim, no cyber
espaco, para que a interacdo social aconteca de forma satisfatoria, as
informacdes colhidas ali pelos individuos — geralmente em forma de
palavras precisam estar alinhadas a pistas da identidade do ator que se
expressa através delas. (RECUERO, 2009, p.25)

E, mais importante, € possivel apontar que a proposicdo do PL teria
conotacdo preconceituosa, discriminatoria e seletiva em relacdo as religides de
matriz africana, uma vez que, no texto da justificativa apresentada, o deputado deixa
evidente que a lei pretende proibir o uso e/ou sacrificio de animais exclusivamente

nas praticas rituais destas religides.

Segundo GOFFMAN (1985) “Muitos fatos decisivos estdo além do

tempo e do lugar da interagcao ou dissimulados nela [...]”

Acompanhando a tramitacdo do PL (anexo 4), verifiquei que, na edicéo
do Diario Oficial do Estado (D.O.E) de 29/11/2011 p.20%' — ou seja, decorridos

aproximadamente quarenta e cinco dias apos a publicacdo do PL — o texto da

61 Ver texto original disponivel em:

<http://www.imprensaoficial.com.br/PortallO/DO/BuscaD0O2001Documento 11 4.aspx?link=/2011/legislativo/nov
embro/29/pag 0020 E9Q8HKU4T9F8VeDJTJU2EKRTKFH.pdf&pagina=20&data=29/11/2011&caderno=Leqislati
vo&paginaordenacao=100020 > Acesso em: 30 nov 2011



http://www.imprensaoficial.com.br/PortalIO/DO/BuscaDO2001Documento_11_4.aspx?link=/2011/legislativo/novembro/29/pag_0020_E9Q8HKU4T9F8VeDJTJU2EKRTKFH.pdf&pagina=20&data=29/11/2011&caderno=Legislativo&paginaordenacao=100020
http://www.imprensaoficial.com.br/PortalIO/DO/BuscaDO2001Documento_11_4.aspx?link=/2011/legislativo/novembro/29/pag_0020_E9Q8HKU4T9F8VeDJTJU2EKRTKFH.pdf&pagina=20&data=29/11/2011&caderno=Legislativo&paginaordenacao=100020
http://www.imprensaoficial.com.br/PortalIO/DO/BuscaDO2001Documento_11_4.aspx?link=/2011/legislativo/novembro/29/pag_0020_E9Q8HKU4T9F8VeDJTJU2EKRTKFH.pdf&pagina=20&data=29/11/2011&caderno=Legislativo&paginaordenacao=100020

83

justificativa foi publicado novamente, porém, com seu conteddo modificado como

segue, em destaque:

Diante das razes aqui expostas, apresentamas 0 presente
projeto de lei, contando com a preciosa colaboracdo de nossos
DATES Dara SUa aprovacao.

Sala das Sesses, em 24-11-201

) Cau# Macris - PSDB

PROJETO DE LEI N 992, DE 2011

RETIFICACAO
Lefa-se COmO 5e seque € N30 Como constou;

JUSTIFICATIVA

Somos favoréveis & preservaao e a0 incentivo s tradicles
& manifestabes culturais, bem como ao exercicio dos cultos e
turgias das religides, contudo, ndo podemos permitir que ani-
mais indefesos sofram esta crueldade.

(Publcado no 0.0, g 15/102011)

REQUERIMENTOS

CARLOS GIANNAZI

mim

Propde voto de congratulacGes com os alunas, funciond-
rios, educadores e comunidade escolar da EMEI Tide Setibal,
pela realizacdo da 2° Edicdo do "Projeto Vock & o Autor”,
ocorrda no dia 17 de novembro, com apresentacao e mostra de

ALUITETTIUY PUT ETLETIUETINUS Yue U LUISENIY E3ld dyiiiug uenuy
de suas atribuicdes legais ao zelar pelas criancas e jovens em
idade escolar da reqido. Dessa forma, pensamas que compete
a esta Comissao dar o devido andamento a tais consideracties,
& amedida oportuna, a nosso ver, seria a apresentaco de INDI-
CACOES a Senhor Governador para que adote as meditas sali-
Citadas, quais sejam: mplantacdo de nova unidade escolar de
ensing médio no baino Jardim Paulista, reforma da EE. Crispim
(e Oliveira e reforma da E.E. Luiz Sérgio Clauding dos Santos.
Esclareca-se que a Indicacdo é a forma legislativa compe-
tente para sugerir a0 Poderes do Estado a adocdo de medidas
(e interesse pdblico que ndo calbam em projeto ou mogdo de
Iniciativa da Assembleia ( artiqo 159 do Regimento Intemo).
Nesse sentido apresentamos a sequint indicagdo:

INDICACRO N° -, DE 2011

Indico, nos termas do artigo 159 da XIV Consolidacdo do Regi-
mento Intemo, a0 Excelentissimo Senhor Govemador do Estado, que
determine & Secretaria de Fducaca que sejam realizados estudos e
adotadas as providéncias necessaias a fim de implantar na regido
do Jardim Paufta no baio d Braslandia - zona Norte da Capital
Paulista - uma escola estadual de ensino médio, tendo em vista a
manfestacio do Conselio Tutelarda Freguesia do O resiéinia

Indico, nos termos do artigo 159 da XIV Consolidacdo do
Regimento Intemo, a0 Excelentissima Senhor Governador do
Estado, que determine  Secretaria de Fducacdo que sejam
realizados estudos e adotadas as providéncias necessarias a

0 d05 doPECIOs Gue CDe & €5la LOMISHE0 dildibar, Maniesld-
ma-me favoravelmente 4 aptovacdo do Projeto de Lei n® 585,
(e 2010 & contrdrio a0 PL 100512007,

) Roberto Engler - Relator

Aprovado o PL 5852010 e rejeitado o PL 1005/2007, con-
clusivamente, conforme voto do relator, ns termas dos artigos
31¢ 33 do Regimento Intemo.

Sala das Comissbes, em 23/11/2011

3) Simdo Pedro - Presidente

Edson Ferrarini - André do Prado - Jodo Paulo Rillo - Lec
Brando - Beto Tricoli - Simao Pedro

PARECER ' 1781, DE2011

DA COMISSAO DE CONSTITUICAO, JUSTICA
EREDACAQ, SOBRE O PROJETO DE LE|

N 340, DE 2011

De autoria do nobre Deputado José Bittencourt, 0 projeto
em eplgrafe pretende nstituir o *Dia do Metodismo Wesleyano ",

Nos temos do item 2 do pardqrafo tnico do artigo 148
(o Regimento Intema, a propositura esteve em pauta nos dias
carrespondentes & 26° a 30° Sessbes Ordindrias, de 20 a 28 de
abril de 2011, ndo recebendo emendas ou substitutivos.

A sequir o projeto foi encaminhado a esta Comisso de
Congtituicao, Justica e Redado, para ser analisado quanto aos
aspectos constitucional, legal ¢ juridico, confome previsto no
artigo 31, §1°, do regimento citado.

. tinrifiznmns min bnme mar fmalidads

“Somos favoraveis a preservagcdo e ao incentivo as tradicbes e
manifestagfes culturais, bem como ao exercicio dos cultos e liturgias das
religides, contudo, ndo podemos permitir que animais indefesos sofram esta
crueldade.” (Diario Oficial do Estado, 2011).

Com olhar atento, constatei que a expressao “de matriz africana” foi
suprimida do texto, porém, sem identificacdo da autoria para a “nova” redacao,
tampouco foi divulgada argumentacdo que pudesse justificar a retificacdo do texto
original do PL. Além disso, foi possivel observar que a data foi mantida a mesma,
como se essa retificacao tivesse ocorrido no mesmo dia da apresentagcdo do Projeto
de Lei — 15/10/2011 — e ndo na data da publicacdo dessa retificacdo no D.O.E —
29/11/2011 —, o que me leva a pensar que teria sido uma forma de encobrimento da
real intencdo da proposta de lei. E, ainda quanto a data, poderia induzir o leitor a

supor que havia ocorrido um erro de digitagdo no texto original na ocasido da
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apresentacao da proposta, pois a retificacdo publicada no D.O.E é acompanhada da

observacédo “Leia-se como segue e ndo como constou”.

A partir dos conceitos de Goffman de que o individuo “sacrifica sua
identidade por um momento e as vezes sacrifica 0 encontro, mas 0s principios sdo
preservados”, é possivel dizer que, para evitar o conflito expresso no encontro, esta
pode ter sido a maneira que o deputado encontrou para diminuir 0 constrangimento
em que se colocou diante de seus interlocutores — adeptos das religibes de matriz
africana e outros que, mesmo nao sendo seguidores destas religides, ndo séo
simpéticos a sua proposta. Porém, esta acao ja foi suficiente para gerar tensées no

campo religioso afro-brasileiro.

Segundo os conceitos de Goffman entendo estar diante de uma
situacdo concreta de dominio de investigacdo analitica e distinguivel, que me
permite afirmar que houve, nesse processo, um ritual de evitacdo e encobrimento,
pois o teor do texto apresentava-se em circunstancia de posi¢cado distintiva e
incoerente em relacdo a outros individuos ou grupos. Para tanto, trago para

corroborar com essa ideia esta citacao:

A coexisténcia, convivéncia e interacdo entre diferentes segmentos sociais,
tradicdes culturais, estilos de vida e trajetdrias individuais exige um
complexo processo de permanente negociacdo da realidade. Esta é
construida mediante acertos e definicbes minimas que viabilizem a
sociabilidade e regulem o conflito. A convivéncia, as tensfes e 0s eventuais
confrontos entre projetos individuais e coletivos expressam-se de modo
particularmente dramaticos [...] VELHO (2007).

Para GOFFMAN (1985) “nas relagbes sociais os individuos devem se
empenhar, favoravelmente para a manutencéo de uma interagao social moralmente

aceitavel”’. Diante desta afirmagéao, percebo a retificagcdo do texto como uma maneira
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habil de encobrimento encontrada pelo deputado para evitar conflitos, tensdes e

controvérsias e, assim, salvar a sua face®2.

Evitacdo esta que, em GOFFMAN (1985), € nomeada como “acao ritual
para manutencdo da fachada”, para ajustar a situacdo incoerentemente posta,
geradora de conflitos, constrangimentos, tensdes e controvérsias no cenario
religioso afro-brasileiro. O que remete a reativagcdo da oposi¢cdo entre Estado e
Religido analisada na obra de Max Weber (2004), sobre as possiveis racionalidades

individuais de agentes inseridos nas esferas da religido, da politica e da ciéncia.

Penso ser possivel aqui, revelar-se um bastidor preconceituoso e
discriminatorio, pois o0 mesmo ndo poderia citar exclusivamente as religibes de

matriz africana.

E possivel, ainda, que a retificacdo realizada possa ter sido uma
orientacdo de seu partido politico, ou mesmo da instituicdo politica — Assembleia —
da qual ele € membro. Até mesmo porque, nessa retificacdo publicada no D.O.E,

nao foi identificada a autoria.

GOFFMAN (1985) afirma que “[...] os erros e enganos sao muitas
vezes corrigidos antes da representacdo, enquanto os indicios que mostram terem

sido erros cometidos e corrigidos sao ocultos”.

Sendo, o Diéario Oficial do Estado (D.O.E), um instrumento publico de
comunicacao escrita e de legitimacéo de a¢fes e atos do Estado, é possivel analisar

esta retificacdo a partir desta citacéo:

62 Segundo GOFFMAN (1985) “O termo face, advindo do inglés, deriva outros significados para as situagdes e
seus resultados. E, sendo entendida a face como referéncia tanto a aparéncia quanto ao auto-respeito, tem-se
outras conotagbes dela produzidas, como “salvar a face” (to save face), envergonhado (Shame faced) e “perder
a face” (to lose face) para expressar as rela¢des tomadas pelas pessoas diante do resultado obtido, pelos outros
numa interagao social”.
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Essa pratica, em principio prevista em lei para atender circunstancias bem
especificas, fatalmente conduz os agentes publicos encarregados de
realiza-la ao habito de distorcer sistematicamente os fatos para criar
estratégias de defesa da imagem da instituicdo ou do comportamento de
seus agentes [...] (SOUZA, BRITO, BARP, 2009, p 59).

Analisando o objeto da minha pesquisa e o local onde esta situado,
parafraseio aqui a metafora teatral de Goffman: se estivesse o ator — deputado — em
cima de um palco durante a apresentacdo de sua proposta — numa tentativa de
ocultar o constrangimento, o embaraco e o desconforto causados tanto para si,
guanto para o publico ou plateia — solicitaria que as luzes do palco ou da tribuna
fossem apagadas ou diminuidas durante seu “espetaculo”, ocultando assim, sua
identidade na penumbra ou na escuriddo. Porém, o mesmo ndo teria sua
performance teatral prejudicada, uma vez que a sua intencéo seria garantida no seu

discurso, que seria ouvido por todos ali presentes.

A omissdo da autoria desta retificacdo remete-nos a afirmacao de
SOUZA, BRITO, BARP (2009) — em O segredo institucional — sobre a manipulacéo
da informacdo em Goffman: “A andlise centra-se na forma como esse autor trata as
micro-relacdes e os processos de manipulacao, tanto pelas instituicdes com o intuito

de ocultar informacdes e produzir uma imagem favoravel”.

Os autores ainda afirmam que:

Qualquer abordagem a respeito do controle social passa necessariamente
pela discusséo sobre a importancia da informacéo, do direito de possui-la, e
das estratégias e motivagBes, legais ou ilegais, institucionais ou
particulares, utilizadas para suprimi-la. (SOUZA, BRITO, BARP, 2009).

E certo que as relagdes, em qualquer esfera — seja ela no campo
politico, religioso ou social —, sdo passiveis de constantes divergéncias ou conflitos,

uma vez que cada individuo tem suas convic¢gOes pessoais e ideoldgicas. E, para
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gue ocorra uma interacdo de forma harménica, € necessario que os limites estejam

bem definidos e sejam conhecidos por cada um dos individuos envolvidos.

Ainda que o uso dessas novas tecnologias de comunicacdo tenha
permitido identificar, verificar e apontar algumas tensdes e controvérsias geradas a
partir da propositura, da retificacdo do PL, e da carta publicada, percebe-se que as
mesmas foram utilizadas pelo deputado como forma de “evitacdo” ao confronto e

“encobrimento” do verdadeiro objetivo da sua proposta.

Por fim, acredito que, com a retificacéo feita no texto do Projeto de Lei,
o debate sobre o tema se amplia, envolvendo, ainda que de forma implicita e
subjetiva, outras religibes que também se utilizam do sacrificio de animais em seus

rituais.

No contexto apresentado, verifica-se que o deputado apenas defende
seus interesses particulares ou de uma ideologia partidaria, sem que 0s preceitos
gue regem os rituais religiosos fossem considerados e respeitados, quando da

apresentacao do PL.

3.1. Andlise das tensfes e controvérsias geradas no campo afro

religioso e no campo politico no estado de Sédo Paulo

Ainda sobre “ritual de interacdo social’, tive acesso as manifestacdes
de enfrentamento, repudio e contestagcdo da comunidade religiosa afro-brasileira
existente em Sao Paulo a proposta do deputado. Manifestacdes estas, que foram

amplamente difundidas nas redes sociais como, por exemplo, o abaixo-assinado
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encaminhado por Tata Matamoride Eduardo Brasil®® ao presidente da ALESP —
deputado Barros Munhoz — solicitando que o PL fosse arquivado, tendo como
argumentacao “sua inconstitucionalidade”, uma vez que o mesmo se opde ao artigo
5° Inciso VI da Constituicdo Federal e outras Leis que garantem a liberdade de culto

religioso.

Neste sentido, é possivel apontar outro aspecto controverso, pois a
proposta de lei do deputado torna o sacrificio de animais em rituais religiosos um

fato politico, retomando o histérico debate entre Religido e Politica.

Além disso, os lideres afro religiosos afirmam que ‘o PL tem, como

anico objetivo, obstar as religides de matriz africana de seus usos e costumes”.

Em manifestacdo publica, o lider religioso Eduardo Brasil buscou o
apoio politico de parlamentares da ALESP, contrarios a proposta do deputado,

conforme narra Brasil:

“Nés ndo estamos sozinhos, diante da noticia da apresentacdo do PL que
teoricamente nos proibiria oferecer animais a nossos Orixas, resolvi buscar
respostas de nossos constituintes paulistas. Optei pela deputada Leci
Brandao, por saber ser, ela, uma pessoa de facil acesso, que me respondeu
a questdo formulada, bem como, enviou, através de sua assessoria
parlamentar, uma carta com suas opinides”.

Acompanhando as discussoes, foi possivel registrar a manifestacéo de
repudio e a realizacdo de ato de enfrentamento ao PL, postada na internet e
publicada no jornal A Gaxéta, onde a deputada Leci Brandao alega que “a proposta

do deputado caracteriza uma dimensao do racismo institucional”.

No ato de enfrentamento, estiveram presentes, na Assembleia

Legislativa de Sé&o Paulo, religiosos representantes de todas as vertentes das

63 Conselheiro do Férum Inter-Religioso da Secretaria Estadual de Justica e do Comité de Cultura de Paz da
Assembleia Legislativa de S&o Paulo.
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religibes de matriz africana, juntamente com representantes da OAB e
parlamentares — entre eles a deputada Leci Brand&o, que publicou em seu Twitter a
foto do evento, bem como sua posicédo pessoal a respeito do Projeto do deputado
Feliciano do PV, o qual ela intitula como PL da Intolerancia: “O PL 992/2011, de
autoria do deputado Feliciano Filho, do PV, ignora uma Liberdade de Culto e

desrespeita uma Tradicao religiosa afro-brasileira”.

Trecho de texto enviado por Roberto Almeida — Assessor Especial

Parlamentar:

“Prezad@s,

Agradeco em nome do Mandato da deputada Leci Branddo pelas
contribuicbes com informacdes e propostas para que possamos contribuir
para o enfrentamento da intolerancia religiosa no Estado de Sao Paulo.
Apesar de nossas acOes ainda ndo repercutirem diretamente na agenda
geral do universo de matriz africana, as contribuicdes tém dado condi¢Bes
de apontar os melhores caminhos e atuar no combate ao racismo
institucional.

o
/
& rAS

(Fonte: https://twitter.com/lecibrandao)

A deputada declara que repudia totalmente tal proposta, coloca-se
empenhada em buscar formas de barrar o andamento do mesmo e arregimentar

esforcos para fazer uma pressao politica contraria a proposta, que alimenta a

intolerancia as religibes de matriz africana. Coloca, ainda, seu mandato a disposi¢ao
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das liderancas religiosas de matriz africana contra o racismo, 0 preconceito e

discriminagéo.

Ao longo da tramitacdo do PL foi possivel registrar a participacao da
deputada Leci Branddo em manifestacbes publicas - organizadas por
representantes das religibes de matriz africana em repudio a proposta do PL — e sua

atuacao politica em favor de questdes envolvendo a comunidade negra.

Portanto, é possivel apontar que o uso das novas tecnologias
disponiveis atualmente, como a internet — acessivel por meio de computadores
pessoais, notebook’s, tablet’s, telefones celulares —, suas ferramentas — como
blog’s, sites e redes sociais — e também as facilidades de comunicacéo — através da
telefonia movel, no envio de mensagens, sons e imagens com uma rapidez jamais
antes vista nos meios de comunicacdo de massa —, possibilitam que um fato de
natureza particular e privado, local e regional, quando postado na rede mundial de
computadores, torne-se um fato coletivo e publico, e passe a ter uma dimensao

global.

Segundo GOFFMAN (2011) “E por isso que o constrangimento parece
contagioso, espalhando-se depois de comecgar, em circulos cada vez maiores de

embaraco”.

A partir das noticias e discussfes realizadas nesses meios de
comunicacao, outras acdes foram desencadeadas e/ou articuladas, com objetivo de

real enfrentamento e exposi¢do publica de oposigéo a questéo.
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3.1.1. Manifestacdo publica de enfrentamento e repudio a

intolerancia religiosa na Avenida Paulista / SP

Toda acdo presume uma reacdo. Ou seja, a acdo do deputado em
apresentar uma proposta de lei que coloca em risco a continuidade das praticas
religiosas das religibes de matriz africana foi o motivo gerador de reacdes de

enfrentamento e repudio por parte dos adeptos dessas religides.

Fui a campo para registrar a manifestacdo publica de repudio ao
referido Projeto de Lei, conhecida como a 12 Caminhada de Cultura de Paz contra a
Intolerancia Religiosa — ocorrida no dia 15 de novembro de 2011 — sendo o “Vao
Livre” do Museu de Arte de Sao Paulo (MASP) o local escolhido para ocorrer a
concentracdo, e a Avenida Paulista — uma das mais importantes avenidas da cidade
de S&o Paulo, local de grandes e importantes manifestacées publicas, organizadas
pelos mais variados segmentos da sociedade civil, sejam manifestacdes

reivindicatorias ou mesmo festivas — o lugar onde ocorreria a passeata.

Oportunidade esta em que foi possivel registrar, nas palavras de
ordem, nos discursos e nas entrevistas realizadas, pontos de tensdo, de

controvérsias e de oposicao ao Projeto de Lei 992/2011.

A Manifestacdo foi convocada e organizada por lideres e instituicdes de
representacdo das religidbes de matriz africana, por meio da internet. Nesta
manifestacdo estavam presentes pessoas que cultuam as religibes de matriz
africana, como pais de santo, ou Babalorixds — Flavio de Yansan®, Rodnei de
Oxossi, Francisco de Oxum —; Maes de Santo, ou lalorixas —; Ogas; Ekédis e lads.

Além de representantes de Instituicbes, como o advogado Dr. Jader Freire de

64 Divindade das tempestades [...] Relacionada com os vendavais, os raios e os trovdes. (BACAN, 2012, p.32)
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Macedo Junior — Vice Presidente da Comissao de Direito e Liberdade Religiosa de
Sdo Paulo —; Marco Antonio Zito Alvarenga — Presidente do Conselho de
Participacdo e Desenvolvimento da Comunidade Negra no Estado de Sao Paulo —; e
Tata Metamoride Eduardo Brasil. Fazendo a cobertura da manifestacdo estavam
Eduardo de Oliveira — Jornalista do jornal A Gaxéta —, Ebémi Felipe Brito — Jornalista
e Assessor de Imprensa do evento —; Maria Julia Coutinho — Jornalista da Rede
Globo de Televisdo — e membros representantes de Federacdes e Associacfes
ligadas as religibes de matriz africana, entre eles, Pai Guimaraes — representante da
Associacdo Guerreiros do Axé — e simpatizantes com a questdo “Liberdade de

Crencga”.

Era uma manha& de Novembro, um feriado chuvoso. J4 no metrd da
linha verde deparei-me com pessoas paramentadas com roupas tipicas do
Candomblé e da Umbanda. Roupas brancas ou coloridas, saias rodadas, turbantes
e colares coloridos adornavam e complementavam seu vestuario. E outras, trajando

vestimentas comuns, porém com 0s seus colares coloridos a mostra no pescoco.

Ao desembarcar na estacdo Trianon-Masp do metr6 encontrei mais
pessoas adeptas das religibes de matriz africana. Todos se encaminhavam a
Avenida Paulista, sentido MASP. Pude perceber, também, outros religiosos
desembarcando de 6nibus, de carros particulares, taxis e 6nibus fretados, em frente

ou préximo ao local marcado para a concentracéo.

Eram homens, mulheres, criancas, jovens e outros ndo tado jovens
assim. Porém, pareciam ser as pessoas mais entusiasmadas com a manifestacao,

pois acredito, seriam as pessoas que, por conta da idade que aparentavam, seriam



93

lideres, chefes, zeladores®® ou zeladoras de terreiros de Candomblé e Umbanda, e
talvez, seriam as pessoas que ha mais tempo cultuam e preservam a tradicéo,
cultura e religiosidade afro-brasileira, heranca dos antepassados negros trazidos da

Africa no periodo da colonizag&o brasileira.

Em conversas paralelas, pude ouvir das pessoas que se encontravam
no local — sem conseguir identifica-las —, alegacdes de que “o PL é na verdade, uma
forma de tentar obstar as praticas religiosas das religides de matriz africana”, que “se
trata de perseguicao e intolerancia religiosa”. Além disso foi possivel ouvir que “€ um
desrespeito a liberdade de culto e crenga”, que “se trata de preconceito religioso” e,

ainda, que “a proposta fere os direitos constitucionais de liberdade religiosa’.

No campo, com o auxilio de gravador portatil, colhi depoimentos e
registrei palavras de ordem proferidas pelos meus interlocutores no local da

manifestagao:

A Ebbmi Cristina defende que:

“Lutamos muito para combater as diversas intolerancias que sofremos e a
intolerancia religiosa é uma delas. Impedir a pratica de nossa religido é
inconstitucional, € bom marcarmos bem o nome desse deputado para que
nas proximas elei¢des o povo de santo nao se esqueca essa proposta dele.
Precisamos nos unir pra combater a intolerancia religiosa. Daqui a pouco
estdo invadindo nossos terreiros e profanando nossos fundamentos”.

Nas palavras de Carlos Alberto “Todo mundo grita os seus direitos,

porque a gente ndo? Esta na hora de fazer barulho mesmo”.

65 Para LIMA (2010, p.135), “zelar tem, na linguagem de santo, uma conotagdo puramente religiosa. O cuidado e
zelo nela implicitos se dirigem apenas para o santo ou orixa. A palavra “zelador”, ultimamente, tem substituido
[...] a expressao pai de santo”.
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O Oga Lucio comenta:

‘Ja que inventaram essa lei, entdo devemos brigar para que também
proibam os abatedouros. Nés oferecemos os animais aos orixas e depois
aproveitamos as partes que 0s mesmos nos permitem. Nao matamos por
matar e fazer dinheiro, temos uma tradicdo e sem essa parte fundamental
podemos todos fechar nossas casas e procurar outra religido. Cosi Oro Cosi
Orixass”,

Em entrevista realizada com o Ebdomi Felipe Brito — jornalista e
Assessor de Imprensa do evento — obtive a informag&o de que “aquela manifestacao
era a primeira de muitas que o movimento pretende organizar durante a tramitagao
do PL, com o objetivo de conscientizar as pessoas em geral e, principalmente os

adeptos das religibes de matriz africana”.

Pois, segundo Felipe de Omula:

“Muitos ainda estéo desinformados da inten¢éo do deputado Feliciano Filho.
Precisamos unir for¢as das liderancas destas religides, tanto da Umbanda,
Quimbanda, quanto do Candomblé, ndo importando de qual nacédo seja —
Kéto, Jéje, Nagd, Angola, Bantu e outras que possam existir em Sao Paulo
—, pessoas fisicas e juridicas, Instituicbes e Organizagbes de
representatividade nas esferas politica, religiosa e social; buscar o apoio
dos deputados que exercem mandato na atual legislatura na Assembleia
Legislativa, para pressionar o Ministério Puablico Paulista para vetar a
tramitacdo, uma vez que o movimento entende que o Projeto €
inconstitucional, feri os diretos de liberdade, manifestacdo, crenca, praticas
religiosas, estabelecidos na Constituicdo Federal”.

No depoimento concedido pelo babalorixa Tata Metamoride Eduardo
Brasil, colhi suas impressfes sobre a manifestacédo de repudio ao referido PL, onde

ele afirma que:

“O Projeto € inconstitucional de direito. Entdo ndo faz sentido nenhum que a
gente perca tempo discutindo isso, mas é um momento importante para que
o povo do santo, Umbanda, Quimbanda e Candomblé, se junte e discuta o
racismo institucional existente no Brasil. Se fosse uma religido branca como
€ 0 espiritismo — veja, a mesa branca de Alan Kardec ndo sofre nenhum
ataque, em lugar nenhum — mas por se tratar de uma religido negra,
sofremos ao longo da histéria opressao, perseguicéo e discriminagdo”.

66 N&o havendo sacrificio, ndo ha orixa.
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O Babalorixa completa: “A tortura de animal dita no contexto do Projeto

de Lei é apenas desculpa para atacar o povo negro e desqualifica-lo como cidadao’.

As palavras do Babalorixad Rodnei de Ox0ssi sobre a manifestagdo séo
de que “a perseguicdo continuou depois da abolicdo, toda perseguicdo que foi
empreendida; ndo s6 com a perseguicdo as religibes de matriz africana, mas,
sobretudo, contra toda a cultura negra. A capoeira foi perseguida, o batuque foi

perseguido, a umbigada foi persequida, a escola de samba foi perseguida’.

E complementa dizendo que:

“Fundamental é a organizagdo. Nenhum povo chega ao poder se néo tiver
organizado. As vezes a sociedade tem que suscitar alguns problemas,
algumas demandas pra que 0s povos perseguidos possam perceber essa
perseguicdo e se mobilizar e lutar pela garantia de seus direitos [...] A luta
por direitos é uma luta que tem de ser permanente. Embora a Constituicdo
enumere os direitos, ela ndo d4 garantias, porque ela por si s6 ndo dé conta
de garantir que o direito alcance a sociedade. Toda lei tem uma agéo social
e é justamente nessa acdo social que as coisas acontecem. Entdo, as
vezes é preciso uma lei complementar para garantir o direito as minorias”.

Outra pessoa com quem pude conversar foi o Babalorixa Flavio de

“Yansan”, que comentou:

“A questdo é, na verdade, uma fronteira entre a justica, o direito do poder
pablico tomar conta e administrar a sociedade, com o nosso sagrado. E
essa fronteira que esta sendo debatida, e que a gente ndo vai permitir de
forma alguma. O povo do santo, por ser vitima histérica da exclusdo, da
falta de oportunidade, justamente os negros. Eles estdo tendo a
oportunidade de observar que eles compdem a sociedade e que tém certos
deveres que até entdo eles desconheciam. Entdo a gente vem se
agregando, a gente vem construindo um grupo de pessoas que tem
formacao e que quer acrescentar a sociedade, nés ndo queremos destruir a
sociedade, a gente quer compor a sociedade”.

Estava na manifestacdo, representando a Ordem dos Advogados do
Brasil (OAB), o advogado Dr. Jader Freire de Macedo Junior — Vice Presidente da
Comisséo de Direito e Liberdade Religiosa de Sdo Paulo — que expds sua opinido

sobre a manifestacéo e a proposta de lei, argumentando que:
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“Esse tipo de manifestacdo é absolutamente necessario. Quando vocé se
vé diante de uma tentativa de criar uma legislacdo enderecada a uma Unica
comunidade religiosa, ndo s0 isso é s6 inconstitucional, como é imoral. Uma
das comunidades mais antigas do Brasil, talvez a comunidade mais antiga
do Brasil religiosamente falando, sendo vilipendiada, atacada de uma forma
desnecessaria por uma tentativa de legislagdo criada por um deputado
estadual, a PL 992/2011. Toda vez que vocé se vé diante de uma
inconstitucionalidade, ou diante de uma tentativa de cercear os direitos
humanos, a OAB vai estar presente”.

Para o Presidente do Conselho de Participacdo e Desenvolvimento da
Comunidade Negra no estado de S&o Paulo, Marco Antonio Zito Alvarenga, também
presente na manifestacdo, o PL “se caracteriza como preconceito as religibes de
matriz africana, o deputado demonstra total desconhecimento dos rituais nessas
religibes uma vez que 0S animais usados nos rituais sdo consumidos como
alimentacdo pelos adeptos e simpatizantes das religibes de matriz africana. O

Conselho vai estar junto no sentido de proteger, lutar contra esse PL”.

Quando questionado sobre a posicdo favoravel ou contraria ao PL

entre os deputados na Assembleia Legislativa, Marco Antonio diz:

“Na verdade o que eu tenho comigo, é que deputados, na verdade, eles ndo
tém que estar contrarios ou favoraveis as religides. Eles tém que estar, na
verdade, sem qualquer preconceito para qualquer religido, inclusive as de
matriz africana. Eles tém que se preocupar com outras questbes: as
guestdes da educagédo, as questdes da seguranca, as questdes de salde,
as questdes, na verdade, voltadas para a cultura. Se preocupar em, através
de legislacdo, coibir a questdo o preconceito, garantir o direito de
religiosidade e materializar a PL da intolerancia. E um desvio de conduta da
atividade legislativa, no meu modesto entender”.

Por volta de onze horas da manha havia, no local de concentracéo,
aproximadamente seiscentas pessoas. Momento em que os lideres religiosos

conclamaram todas as pessoas para o inicio da passeata.

A passeata foi acompanhada por um grupo de policiais militares e
agentes da Companhia de Engenharia de Trafego — CET — com objetivo de evitar

algum incidente envolvendo os manifestantes — que ocuparam duas faixas de
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rolamento da Avenida Paulista — e o fluxo dos veiculos que circulavam em

velocidade reduzida nas outras faixas de rolamento da via publica.

Manifestantes durante a passeata em repudio ao PL 992/2011
(Fonte: autor)

A passeata ocorreu de forma pacifica e organizada, onde foram
entoados canticos, acompanhados por instrumentos musicais tipicos das religides
de matriz africana como atabaques, ganzas, afoxés e agog6s. Alguns manifestantes

também exibiam faixas e cartazes de protesto ao PL e ao deputado Feliciano.

O cortejo seguiu pela Avenida Paulista em direcdo a Avenida
Reboucas. Na confluéncia com a Avenida da Consolacdo, contornou e retornou,
ocupando a outra via da Avenida Paulista no sentido da estacdo Paraiso do metr6,
até o MASP, local da concentracédo. A passeata foi registrada pela imprensa escrita
e televisiva presentes no local — Jornal Folha de Sao Paulo, Jornal A Gaxéta,
Empresa Brasileira de Comunicacdo (EBC) e Rede Globo de Televisédo — que
fizeram a cobertura e, posteriormente, a divulgacdo desta manifestacdo em seus

meios de comunicacao.
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Durante o trajeto, a passeata alcancou visibilidade de pessoas que
estavam dentro dos veiculos, nos 0Onibus, nas calcadas, nas portas dos
estabelecimentos comerciais, nas janelas e sacadas dos prédios. Sendo possivel
perceber que muitas se mostravam simpaticas a manifestacdo, pois acenavam

afirmativamente com o dedo polegar voltado para cima, acompanhado de palmas.

Os organizadores da manifestacao disseram que, apesar da chuva que
caia naguela manha — por ser um dia de feriado nacional e por alguma dificuldade
que tenha impedido que outras pessoas participassem da manifestacdo -
consideravam que a manifestacdo tenha atendido as expectativas, pois, a partir
desse primeiro encontro, foi possivel tornar puablico o ato de enfrentamento ao PL,
ocupar espaco na grande midia televisiva com matéria jornalistica exibida no
telejornal SPTV 22 edicéo, criar e organizar uma agenda estabelecendo os préximos

encontros e acdes do movimento contra o projeto.

Além disso, acreditavam que cada um daqueles que participaram da
manifestacdo seria como “células reprodutoras”, dando amplitude e repercussao na
inquietacdo que motivava o povo do santo em se unir e se mobilizar diante da

questao.

3.1.2. Manifestacdo publica de enfrentamento e repadio a

intolerancia religiosa - Aguas de S&o Paulo - Vale do Anhangabal

Em pesquisa de campo, por meio de observacao participante, foi
possivel registrar o evento “Aguas de Sao Paulo” — ato publico de enfrentamento e

repudio contra a intolerancia e discriminagdo as religibes de matriz africana —



99

realizado em 05/10/2013, tendo como ponto de concentracdo o Vale do

Anhangabadl.

Por volta de 10h30min da manh&, o povo de santo — Umbanda e
Candomblé — reunia-se para o evento. Todos trajando roupas tipicas, adornados
com colares e guias coloridas, que simbolizam a identidade de santos e deuses

destas religides.

Os primeiros manifestantes chegando ao local de concentragdo do evento
(Fonte: autor)

O palco montado embaixo do viaduto do Ch& era o local para a
manifestacdo de importantes representantes dessas religibes e de representantes

da esfera politica e civil, comprometidos com a questéo “liberdade de crenga”.

Entre estas pessoas estavam a deputada estadual Leci Branddo e o

vereador Laércio Benko.
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Deputada estadual Leci Brand&do durante o evento.
(Fonte: autor)

Quando comentado sobre o ritual de sacrificio animal nas religides de

matriz africana e a proposta do deputado Feliciano, o vereador Laércio manifesta

que:

“Nao estariamos sendo um pouco hipdcritas quando nos opomos ao
sacrificio de animais aos orixas? Duas respostas podem ser dadas a esta
pergunta. Primeiro: se condenamos o sacrificio de animais, deveriamos ser
vegetarianos. Segundo: se ndo somos vegetarianos e sim carnivoros, pois
nos alimentamos da carne de animais mortos que sdo vendidas em
supermercados, acougues e peixarias, entdo somos hipécritas. O motivo é
simples e pode ser respondido com outras perguntas: Ha diferenca entre a
carne de um animal sacrificado no terreiro e a de um outro sacrificado em
um abatedouro? Creio que ndo. A carne de um animal sacrificado em um
terreiro tem por finalidade cumprir uma obrigacéo ritualistica e alimenticia, e
possui as mesmas propriedades nutritivas que a carne de um animal
abatido no abatedouro”.

Quando questionado se ha diferenca quanto a finalidade da imolacéo
do animal em um terreiro de culto afro-brasileiro, e o abatimento de um animal em

um matadouro, Laércio responde:

“Ha sim, e muita. Quando um animal é abatido em um matadouro de uma
indUstria alimenticia, ele servira apenas para alimentar pessoas. A morte
desse animal sera vista de duas formas. Para o dono do abatedouro, esse
animal é visto, apenas, como um bem de consumo e capital, cuja carne sera
revertida em dinheiro para enriquecé-lo. Para as pessoas que comerdo a
carne do animal abatido, ele é considerado apenas como fonte de proteinas
necessdrias a vida dos seres humanos, que se nao obté-las, morrerdo de
inanicao.
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Em nenhum dos dois casos pensou-se no direito a vida que aquele animal
qgue foi morto tinha. E alguém condena esse ato? Alguém acha isso
‘inumano”™? Nao! Ninguém acha isso errado, a ndo ser 0s vegetarianos que,
por convicgdo humanitaria, ndo veem necessaria a sua sobrevivéncia, a
morte de um animal. Pois, para eles, a carne animal é dispensavel.

Nos terreiros afro-brasileiros ha a pratica de sacrificio de animais, sim. Nao
vamos ser hipécritas em negar ou mascarar esse fato. Entretanto, esse
sacrificio pode ser explicado. Os animais sdo mortos para se cumprir um
ritual e alimentar as pessoas que la estdo participando desse ritual
religioso”.

E completa:

“Qual a diferenca de comer da carne de um animal abatido em frigorificos
ou abatido no quintal de sua casa? O sabor da carne é o mesmo, ndo &
mesmo? Se vocé quiser comer a carne de um animal preparada a molho-
pardo, como todo cozinheiro sabe, vocé ir4 necessitar do sangue do animal
para preparar o molho. Vocé compra sangue de animal em supermercados?
Se vocé nao consegue compra-lo em supermercados vocé tera que abater
o animal em sua casa, para, além de aproveitar a sua carne, também
aproveitar o sangue para o molho”.

Ainda sobre os presentes, encontrava-se, também, o comendador das
“Aguas de S&o Paulo”, Liberto Trindade — filho do importante artesdo negro Solano
Trindade —, o vereador Orlando Silva, Mae Ana d’'Ogum, Pai Francisco d’Oxum, Pai
Flavio de Yansan, Pai Ailton d’Oxum, o Oga Lucas de Omuld, Pai Toninho de Xangd
— que disse “o povo do santo tem que se unir para enfrentar aqueles que perseguem

nossa religiao” —, entre outros lideres religiosos e adeptos dessas religides.

Ao centro, Pai Toninho de Xang6.
(Fonte: autor)
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Ebomi Felipe de Omulu e Mde Ana de Ogum
(Fonte: autor)

O evento foi organizado de forma que o maior numero de adeptos das
religides de matriz africana pudesse estar no local. Para tanto, durante todo o tempo,
ogas alabés tocavam os atabaques e cantavam cantigas rituais do Candomblé; e os
curimbas — tocadores de atabaques na Umbanda — entoando céanticos da religido,

mais conhecidos como “pontos”.

Ogas Lucas, Jeferson, Pedro e Anderson
(Fonte: autor)
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O evento contou com a importante participacdo do Babalad Ivanir dos
Santos, que, em suas palavras, destacou a organizacdo do movimento e disse que
‘uma acdo como esta serve para mexer com a autoestima do povo da religido”.
Declarou ainda, que “a intolerancia religiosa por parte dos grupos evangélicos é fruto

do preconceito racial que ainda hoje vivemos no Brasil”.

Babalaorixa lvanir dos Santos, durante a entrevista
(Fonte: autor)

Babalaorixa Ivanir no palco, proferindo seu discurso durante o evento
(Fonte: autor)
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Com o passar de algumas horas, ja havia um nimero significativo de pessoas no local
(Fonte: autor)

Estandarte do Movimento Aguas de S&o Paulo
(Fonte: autor)

Conforme definido pelo organizador do evento — o babalorixa Ofaniré

Momento — este que seria 0 ponto alto do evento: a realizacdo de caminhada pelas
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ruas do centro da cidade em dire¢cdo ao largo do Paissandu. Local onde existe o
tradicional ponto de referéncia da populacdo negra na cidade — a Igreja Nossa
Senhora do Rosario dos Homens Pretos, conhecida como “Igreja dos Escravos”. A

caminhada seguiu ao som de atabaques, afoxés e canticos do Candomblé.

Caminhada rumo a Igreja Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos
(Fonte: autor)

Ao centro, Babalorixa Ofaniré, arrastando a multidao
(Fonte: autor)
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Adeptos da Umbanda e Candomblé entoam canticos das religides
(Fonte: autor)

Ao chegar ao local, os adeptos das religibes de matriz africana fizeram,
simbolicamente, a lavagem da estatua da “Mae Preta”, ofertaram flores e fizeram a

soltura de pombas brancas, em sinal de pedido de paz.

B3 “
L ,
LSS
< D —
Povo de santo em frente a estatua da “Mae Preta”
(Fonte: autor)
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Soltura de pombas brancas
(Fonte: autor)

Ainda que existam tensbes quanto a tentativa de impedir a
continuidade dos rituais de sacrificio de animais nas religibes de matriz africana,
pude perceber, nos rostos das centenas de pessoas que participaram deste evento,
a alegria e a satisfacdo em estarem ali, num exercicio de cidadania, lutando por

suas liberdades de manifestacao e de crenca religiosa.

3.2. Tensdes e Controvérsias no Campo Juridico

Nesse subtitulo, julgo necesséario trazer, no corpo do texto desta
redacao, parte do contetdo da legislacao que norteia e garante o direito de liberdade
de crenca e de culto — tanto no contexto nacional como internacional —, por entender
que esse contetdo € de extrema importancia para a compreensao e identificagdo

das tensdes e controvérsias em que se insere a proposta do referido Projeto de Lei.

Ainda que vivamos em um Estado democrético de direito, é possivel

7

afirmar que a proposta do deputado €&, por si sb, controversa, uma vez que a



108

Liberdade de Crenca esta amparada por direitos legais, na Declaracéo Universal dos
Direitos Humanos, adotada e proclamada pela resolucdo 217A (lll) da Assembleia
Geral das Nacdes Unidas em 10 de dezembro de 1948, que em seu artigo 18

declara:

Todo ser humano tem direito a liberdade de pensamento, consciéncia e
religido; esse direito inclui a liberdade de mudar de religido ou crenca e a
liberdade de manifestar essa religido ou crenca pelo ensino, pela
pratica, pelo culto em publico ou em particular. (grifo do autor)

Em SILVA JUNIOR, H. (2003) foi possivel identificar o direito a
liberdade de crenca também em outras leis internacionais, como o Pacto
Internacional de Direitos Civis e Politicos — promulgado pelo Decreto n° 592, de 06

de julho de 1.992 — que em seu artigo 18 prevé:

Item 1. Toda pessoa tera direito a liberdade de pensamento, de consciéncia
e de religido. Esse direito implicara a liberdade de ter ou adotar uma religiao
ou uma crenca de sua escolha e a liberdade de professar sua religido ou
crenga, individual ou coletivamente, tanto publica como privadamente, por
meio do culto, da celebracéo de ritos, de praticas e do ensino.

ltem 2. Ninguém serd objeto de medidas coercivas que possam
prejudicar a sua liberdade de ter ou de adaptar a religido ou as crencgas
e sua escolha. (grifo do autor)

E em seu item 3 completa:

Item 3. A liberdade de manifestar a propria religido ou crenca estara sujeita
apenas a limitacBes previstas em lei e que se fagcam necessarias para
proteger a seguranca, a ordem, a saude ou a moral publicas ou os direitos e
as liberdades das demais pessoas.

O Pacto de San Jose da Costa Rica — Convencdo Americana de
Direitos Humanos — promulgada pelo Decreto n® 678, de 06 de novembro de 1.992,

prevé, em seu artigo 12:

Item 1. Toda pessoa tem direito a liberdade de consciéncia e de religido.
Esse direito implica a liberdade de conservar sua religido ou suas crencas,
ou de mudar de religido ou de crencas, bem como a liberdade de professar
e divulgar sua religido ou suas crencas, individual ou coletivamente, tanto
em publico como em privado.
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[...]

Item 3. A liberdade de manifestar a propria religido e as préprias crengas
esta sujeita unicamente as limitacdes prescritas pela lei e que sejam
necessdrias para proteger a seguranca, a ordem, a salude ou a moral
publica ou os direitos ou liberdades das demais pessoas.

A Declaracéo para Eliminagdo de Todas as Formas de Intolerancia e
de Discriminacdo baseada em Religido ou Crenga — adotada pela Resolugdo 55
(XXXVI) (1981), 21.1.L.M.205 (1982), pela Assembleia Geral das Nacbes Unidas —

declara, em seu artigo 6:

De acordo com o art. 1° da presente Declaragdo, e sujeito as disposi¢des do
§ 3°, do mesmo art. 1°, o direito a liberdade de pensamento, consciéncia,
religido ou crenga deve incluir, inter alia, as seguintes liberdades:

(a) Cultuar e reunir-se por motivos relacionados a religido ou crenca, e
estabelecer e manter locais para estas finalidades; [...]

(c) Fazer adquirir ou utilizar na medida adequada os artigos e materiais
necessarios relacionados aos ritos e costumes de religido ou crencga; [...]

(e) Ensinar uma religido ou crenca em locais apropriados; [...]

(g) Treinar, apontar, eleger ou designar por sucessdo lideres apropriados de
acordo com as exigéncias e padrdes de cada religido ou crenca;

(h) Observar dias de descanso e celebrar festas e cerimbnias de acordo
com os preceitos de religido ou crenca;

(i) Estabelecer ou manter comunicagfes com individuos ou comunidades
sobre o tema de religido ou crenca a niveis nacional e internacional.

E, na Legislagcdo Brasileira, essa declaracdo gera a Lei Decreto n°
6.040, de 07 de Fevereiro de 2007, que institui a Politica Nacional de

Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais:

O presidente da Republica, no uso da atribuicdo que lhe confere o art. 84,
inciso VI, alinea "a", da Constituicdo decreta:

Art. 1° - Fica instituida a Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel
dos Povos e Comunidades Tradicionais - PNPCT, na forma do Anexo a este
Decreto.

Art. 3° - Para os fins deste Decreto e do seu Anexo compreende-se:

| - Povos e Comunidades Tradicionais: grupos culturalmente diferenciados e
gue se reconhecem como tais, que possuem formas proprias de
organizacao social, que ocupam e usam territorios e recursos naturais como
condicdo para sua reproducdo -cultural, social, religiosa, ancestral e
econdmica, utilizando conhecimentos, inovacdes e praticas gerados e
transmitidos pela tradicéo.

E assegura a estes povos e comunidades tradicionais, em seus

paragrafos lll e IV:
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Il - o reconhecimento, a valorizagdo e o0 respeito a diversidade
socioambiental e cultural dos povos e comunidades tradicionais, levando-se
em conta, dentre outros aspectos, 0s recortes etnia, raca, género, idade,
religiosidade, ancestralidade, orientacdo sexual e atividades laborais, entre
outros, bem como a relacdo desses em cada comunidade ou povo, de modo
a nao desrespeitar, subsumir ou negligenciar as diferencas dos mesmos
grupos, comunidades ou povos ou, ainda, instaurar ou reforcar qualquer
relacdo de desigualdade.

VI - a pluralidade socioambiental, econdmica e cultural das comunidades e
dos povos tradicionais que interagem nos diferentes biomas e
ecossistemas, sejam em areas rurais ou urbanas.

Ainda no Brasil, a lei N° 9.459 — de 13 de maio de 1997 — prevé que 0s
artigos 1° e 20° da lei n° 7.716 — de 5 de janeiro de 1989 — passam a vigorar com a

seguinte redacao:

Art. 1°- Serdo punidos, na forma desta Lei, 0os crimes resultantes de
discriminacdo ou preconceito de raga, cor, etnia, religido ou procedéncia
nacional.

Art.20°- Praticar, induzir ou incitar a discriminagdo ou preconceito de raca,
cor, etnia, religiao ou procedéncia nacional”.

Na reflexdo de Eduardo Brasil, “Assim sendo, os dispositivos
constitucionais garantem o abate religioso dos judeus, muculmanos, matriz africana,
bem como o cidaddo que desejar comer uma galinha cabidela no ato da sua

privacidade, pode fazé-lo sem correr riscos legais”.

A Constituicdo Federal®” (CF) Brasileira, sob o artigo 5° Inciso VI diz
que “é inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenca, sendo assegurado o livre
exercicio dos cultos religiosos e garantida, na forma da lei, a protecdo aos locais de

culto e as suas liturgias”.

A Lei Contra Discriminagéo Racial — lei n® 14.18719, de julho de 2010
de Sao Paulo — em seu Artigo 2°, considera, para efeito desta lei, ato discriminatorio

por motivo de raca ou cor:

67 “Todos sdo iguais perante a lei, sem distingdo de qualquer natureza, garantindo-se aos brasileiros e aos
estrangeiros residentes no Pais a inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, a igualdade, a seguranca e a
propriedade”.


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/L7716.htm
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/L7716.htm#art1

111

| - praticar qualquer tipo de agdo violenta, constrangedora, intimidatéria ou
vexatoria;[...]
IX - criar, comercializar, distribuir ou veicular simbolos, emblemas,
ornamentos, distintivos ou propagandas que incitem ou induzam a
discriminacao.

Na fala de Eduardo Brasil, “considerando-se que o PL fala
exclusivamente de religibes de matriz africana, entendemos que se trata de racismo

institucional’.

Segundo ORO (2005), no Codigo Penal Brasileiro (1940), sob o artigo
208, é considerado crime contra o sentimento religioso “impedir ou perturbar
cerimbnia ou prética de culto religioso, vilipendiar publicamente ato ou objeto de

culto religioso”.

E o Estatuto da Igualdade Racial — na lei 12.288, decretada pelo
Congresso Nacional e sancionada pela Presidenta da Republica Federativa do

Brasil, Dilma Rousseff, em 20/06/2010 — em seu artigo 1° determina:

Art. 19 - Esta Lei institui o Estatuto da Igualdade Racial, destinado a garantir
a populacdo negra a efetivacdo da igualdade de oportunidades, a defesa
dos direitos étnicos individuais, coletivos e difusos e o combate a
discriminacdo e as demais formas de intolerancia étnica.

Paragrafo Unico. Para efeito deste Estatuto, considera-se:

| - discriminacao racial ou étnico-racial: toda distingdo, excluséo, restricao
ou preferéncia baseada em raca, cor, descendéncia ou origem nacional ou
étnica que tenha por objeto anular ou restringir o reconhecimento, gozo ou
exercicio, em igualdade de condicdes, de direitos humanos e liberdades
fundamentais nos campos politico, econdmico, social, cultural ou em
gualquer outro campo da vida publica ou privada.

Em seu Artigo 2° estabelece algumas garantias:

Art. 22 - E dever do Estado e da sociedade garantir a igualdade de
oportunidades, reconhecendo a todo cidaddo brasileiro, independentemente
da etnia ou da cor da pele, o direito a participagcdo na comunidade,
especialmente nas atividades politicas, econbmicas, empresariais,
educacionais, culturais e esportivas, defendendo sua dignidade e seus
valores religiosos e culturais.
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Quanto ao direito a liberdade de consciéncia e de crenca e ao livre

exercicio dos cultos religiosos — Capitulo Il — os artigos 23°, 24° e 26° estabelecem:

Art. 23. - E inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenca, sendo
assegurado o livre exercicio dos cultos religiosos e garantida, na forma da
lei, a protecéo aos locais de culto e a suas liturgias.

Art. 24. - O direito a liberdade de consciéncia e de crenca e ao livre
exercicio dos cultos religiosos de matriz africana compreende:

| - a pratica de cultos, a celebragdo de reunifes relacionadas a religiosidade
e a fundacéo e manutengéo, por iniciativa privada, de lugares reservados
para tais fins;

Il - a celebracdo de festividades e cerimdnias de acordo com preceitos das
respectivas religides; [...]

IV - a producdo, a comercializagdo, a aquisicdo e o uso de artigos e
materiais religiosos adequados aos costumes e as praticas fundadas na
respectiva religiosidade, ressalvadas as condutas vedadas por legislacdo
especifica;

V - a producgéo e a divulgacdo de publica¢Bes relacionadas ao exercicio e a
difusdo das religibes de matriz africana; [...]

VIII - a comunicacdo ao Ministério Publico para abertura de acdo penal em
face de atitudes e praticas de intolerancia religiosa nos meios de
comunicacao e em quaisquer outros locais.

Art. 26. O poder publico adotara as medidas necessarias para o combate a
intolerancia com as religides de matrizes africanas e a discriminagcéo de
seus seguidores, especialmente com o objetivo de:

| - coibir a utilizacdo dos meios de comunicagéo social para a difusdo de
proposicdes, imagens ou abordagens que exponham pessoa ou grupo ao
6dio ou ao desprezo por motivos fundados na religiosidade de matrizes
africanas;

Il - inventariar, restaurar e proteger os documentos, obras e outros bens de
valor artistico e cultural, os monumentos, mananciais, flora e sitios
arqueoldgicos vinculados as religides de matrizes africanas;

lll - assegurar a participacdo proporcional de representantes das religibes
de matrizes africanas, ao lado da representacdo das demais religibes, em
comissOes, conselhos, 6rgaos e outras instancias de deliberacao vinculadas
ao poder publico.

A partir desta breve explanacdo, verifica-se que o Projeto de Lei
992/2011 — objeto motivador desta pesquisa — inscreve-se em uma controvérsia
juridica, como bem aponta o advogado e militante nas questbes que envolvem
intolerancia religiosa, discriminacdo, racismo e preconceito, Dr. Hédio da Silva

Junior:;
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A luz do sistema juridico brasileiro inexiste, portanto, qualquer obje¢do ao
abate religioso, de sorte que especulagBes neste sentido devem ser
creditadas a desinformacdo, a intolerancia, a improvisacdo ou em muitos
casos a uma indisfarcavel discriminacdo religiosa. (SILVA JUNIOR, H.,
2013).

Portanto, no campo do Direito, é de se considerar a
inconstitucionalidade da proposta de lei, cabendo inclusive, representagéo junto ao
Ministério Publico contra o deputado Feliciano, pois sua intencdo se enquadra no
tipo de crime previsto no Cddigo Penal Brasileiro (1940) — sob o artigo 208 — uma
vez que sua proposta acabaria por impedir ou perturbar ceriménia ou pratica de culto

religioso.

Fere a Constituicdo Federal Brasileira (1988) — no artigo 5° Inciso VI —
pois a proposta desrespeita o direito de liberdade de crenca e de culto. Infringe a lei
n°® 9.459 (1997) — em seu artigo 1° — pois a proposta € discriminatoria e
preconceituosa em relacdo as religibes de matriz africana. Viola a Lei Contra
Discriminacdo Racial — no artigo 2°, Inciso | — uma vez que sua proposta tenta
intimidar, constranger e expor, de forma vexatoria, as religides de matriz africana. E
contraria o0 Estatuto da Igualdade Racial — nos artigos 1°, 2°, 23°,24° e 26° —

conforme consta na redacéo desta dissertacao.

E, para além disso, os animais utilizados nos rituais de sacrificio, ndo
se enquadram no texto do artigo 225 da Constituicdo Federal, ou seja, ndo séo

animais que estdo em extincao.
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3.3. Mercado Religioso x Economia do Sagrado: uma anéalise das
tensdes e controvérsias encontradas no comércio de animais vivos usados

nos rituais de sacrificio no Candomblé, no estado de Sao Paulo.

Como havia anunciado na introducdo desta pesquisa, por extenséo
daquilo proposto pelo deputado, estariam — entre as pessoas da sociedade
contrdrias a sua proposta, estariam, ainda, outros agentes sociais, como 0S
criadores e 0os comerciantes de animais vivos utilizados nos rituais de sacrificio.
Pois, nos dias atuais, na cidade de S&o Paulo sao, invariavelmente,

comercializados.

Em sua obra, BASTIDE (1989) ja anunciava:

“[...] se outrora era possivel uma populagéo semi-rural, semi-urbana criar em
seus quintais uma cabra ou uma ovelha para os orixas, hoje a diminuicao do
tamanho das casas, a mudanca dos pequenos casebres nos bairros aos
apartamentos em série, mas situados mais préximos dos locais de trabalho,
forcam a compra desses animais a prego fixo no mercado [...]".

Para realizacdo do ritual existe o animal, que sera o objeto de
consagracao no rito de sacrificio — em oferenda aos deuses do Candomblé —, pois o
sangue animal é entendido como o elemento principal nessa fase do ritual. O sangue
€ um componente vital, por ser considerado o transportador do axé (energia)

presente nos animais.

Para BASTIDE (2001) “deve-se oferecer a divindade um sacrificio
sangrento no interior do Candomblé, pois o sangue, muito mais do que o alimento, é

o principio da vida, e as divindades ndo podem passar sem ele”.

A negociacdo de compra e venda desse animal se da mediada pelo
dinheiro. Nesta relacdo, o animal pode ser entendido como mercadoria, uma vez que

0 comércio de animais vivos usados nos rituais dessa religido, caracteriza-se como
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uma das atividades econdmicas do mercado religioso em que se insere 0
Candomblé. Atividade esta que, nos dias atuais, assume grande importancia para a

continuidade das préaticas rituais de sacrificio na religido.

E nesse contexto que me aproximo do referencial teodrico de
BOURDIEU (2011) “um bem simbdlico se configura quando a um objeto é atribuido
valor mercantil, sendo consagrado pelas leis do mercado ao status de mercadoria”,
sobre a economia das trocas simbdlicas e o mercado de bens simbdlicos, onde é
possivel estabelecer uma relacdo entre seus conceitos e o sistema de relacbes
sociais envolvendo os criadores, os fornecedores, 0s comerciantes e o0s clientes, por
meio do comércio de animais. E permite, ainda, uma andlise mais ampla do
comeércio de animais vivos, onde pode-se verificar a interacdo social na relacdo de
compra e venda desses animais. Em SIMMEL (2005) é possivel verificar a seguinte
definicao “As interacdes sociais e sua cristalizacdo em formacdes especificas, como
0 mercado, a relagdo comum de comprador e vendedor, séo viabilizadas pelo uso do

dinheiro”.

Correlacionando os conceitos de ambos, podemos entender o animal
como sendo a mercadoria; a quantia de dinheiro para a compra dessa mercadoria,
como sendo o valor de troca; o sacrificio — como forma de oferenda aos orixas —

como sendo o valor simbdélico de uso.

O gue nos remete a pensar em uma légica mercantil, que aproxima o
ritual do Candomblé a economia do sagrado, configurando, assim, o0 mercado de
artigos religiosos, também como parte integrante da economia de uma grande

cidade como Sao Paulo.
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Segundo BASTIDE (1989) “[...] O fator econémico tende, em todo caso,
tomar um lugar cada vez mais importante na vida do Candomblé, modificando

simultaneamente sua estrutura e seu funcionamento [...]".

Durante a pesquisa de campo pude observar, constatar e registrar as
tensdes e controvérsias vivenciadas pelos criadores e comerciantes de animais
vivos, diante da possibilidade de aprovacdo do referido PL. E conclui que os
mesmos fazem oposicdo a proposta do deputado, pois estariam eles, indiretamente,
prejudicados com a tentativa de proibicdo do sacrificio de animais em rituais das

religibes de matriz africana, conforme o contexto do PL.

Para tanto, tomei como meus interlocutores, alguns destes criadores e
comerciantes de animais vivos, acreditando que essas pessoas, nos dias atuais na
cidade de Sao Paulo, estabelecem uma ponte entre o rito de sacrificio praticado no

Candomblé e o objeto simbdlico deste ritual.

Inicialmente, foi necessario identificar e mapear a localizacao
geografica destes criadores e comerciantes na cidade de Sao Paulo e,

posteriormente, em cidades do interior do estado.

Comecei a procurar pistas que me ajudassem a localizar os comércios
e comerciantes de animais. O que nao foi dificil, pois havia andncios publicados em
jornais que séo distribuidos nas lojas que vendem artigos religiosos de Umbanda e

Candomblé. E, também, pela indicacdo de cada comerciante que fui entrevistando.

Localizei e mapeei importantes estabelecimentos comerciais na
“periferia” da cidade. Aqui, uso o termo periferia, amparado pelo conceito
estabelecido por urbanistas e geodgrafos, por se tratar de areas perifericamente mais

afastadas do centro urbano da cidade.
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Em Sao Paulo, esse fenbmeno se deu por um processo historico de
uma ocupacdo territorial desordenada. E possivel observar uma grande
concentracdo de pessoas vivendo em prédios, condominios, casas construidas em
terrenos de poucos metros quadrados, ladeadas por edificios comerciais, industrias,
escolas, parques e prédios publicos, hospitais, e outras edificacdes. Caracteristicas
estas de uma zona urbanizada, decorrente do desenvolvimento do lugar, ocorrido ao

longo dos anos.

Tomo como referéncia a obra de CALDEIRA (2003), em que a autora
se dedica a analisar, de forma bastante abrangente, como se deu 0 adensamento
demogréfico nas zonas urbanas das cidades, entre elas, S&o Paulo. O
deslocamento de um grande numero de migrantes, tanto da zona rural como
também de outros estados do Brasil, € 0 que ela aponta como um dos aspectos

mais importantes para o desenvolvimento do estado de Sao Paulo.

A autora afirma que “em Sao Paulo, toda esta movimentacdo tem
resultado na presenca crescente de migrantes das areas menos desenvolvidas do

pais”.

Em S&o Paulo, onde o crescimento populacional, o intenso fluxo
migratorio e a especulagdo imobiliaria em é&reas mais proximas do centro
provocaram um processo de expansao horizontal na ocupacéo territorial da cidade
no sentido centro - bairro, parte da populacéo foi expulsa para locais cada vez mais

distantes do centro da cidade. Fenémeno este, denominado periferizacao.

Segundo VELHO (2007) “...] Assim, as grandes cidades,
particularmente as areas metropolitanas de S&o Paulo e Rio de Janeiro, receberam

levas imensas de quase todo pais, principalmente do Nordeste [...]".
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Desta forma, as pessoas adquiriram pequenos lotes de terrenos mais
baratos; foram morar em casas alugadas de menor valor, conjuntos habitacionais
populares construidos por programas de geracdo de moradias — tanto da
administracdo publica municipal quanto, dos governos, estadual e federal (BNH,
COHAB, CINGAPURA, Sonho Meu, CDHU) — com o objetivo de reduzir o déficit
habitacional na cidade. Porém, essas iniciativas nao foram suficientes para atender
a demanda por moradia, 0 que, consequentemente, favoreceu a ocupacao de areas
de risco, invasGes de terrenos publicos e particulares, a autoconstrucdo, e a

formacéo de favelas na periferia da cidade.

E nesse universo que desenvolvi esta parte da pesquisa de campo,
pois foi em bairros localizados na periferia da cidade de S&o Paulo que localizei os
estabelecimentos comerciais — uma vez que, ha area urbana da cidade, é cada vez
menos possivel encontrar grandes extensdes de terras ocupadas por fazendas,
sitios ou chéacaras, para a criacdo de animais em grande escala e com finalidade
comercial. A despeito disso, existem o6rgados e legislacdo — operados através da
Secretaria do Verde e do Meio Ambiente e do Departamento de Zoonoses,
Vigilancia Sanitaria e 6rgaos vinculados a Prefeitura do Municipio — que regulam,
fiscalizam e, em alguns casos, coibem essa atividade no perimetro urbano da

cidade.

No mapa abaixo, é possivel visualizar cada um dos bairros da cidade

de Sao Paulo.
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Na Zona Leste,

foram

localizados comerciantes nos bairros
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enumerados conforme a legenda — Sdo Matheus (42), Jardim Maringa — préximo a

Vila Matilde (49) —, Sdo Miguel Paulista (43) e Cidade Kemel — proximo ao Itaim

Paulista (31). Na Zona Norte, foram identificados comércios nos bairros Jardim
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Brasil — subdistrito da Vila Medeiros (19) —, Tremembé (15) e Serra Santa Inés —
limitrofe ao municipio de Mairipord. Na Zona Oeste, 0s comércios localizados estao
na Vila Brasilandia (80) e Freguesia do O (83). E na Zona Sul, estdo no bairro
Ipiranga (60), Pedreira (70) e na Estrada do Alvarenga — limitrofe aos municipios de

Sé&o Bernardo do Campo e Diadema.

Esses comércios estdo instalados distantes da zona urbana, em
terrenos maiores na zona suburbana (periferia) da cidade, denominados pelos
proprietarios como “ranchos”, que funcionam como pontos de vendas no varejo, pois
estédo localizados onde se encontra maior concentracdo populacional, ou seja, mais

préximos da clientela identificada como consumidor.

Para BASTIDE (1989) “...] no Brasil, religides africanas sdao mais
urbanas que rurais. A evolugcdo aqui segue o ritmo da urbanizacdo e da

industrializagao para se adaptar a uma sociedade em mudanca [...]".

Essa reflexao sobre a necessidade de mudanca esta presente também
em PRANDI (2005) “o Candomblé, como as demais religides, estd sempre em
movimento, em mudanca”, pois “[...] a religido muda para fazer frente as novas
necessidades sociais e aos novos constrangimentos culturais. Religido que nao

muda morre”.

Nesta etapa da pesquisa, durante o periodo de seis meses, realizei
visitas periddicas a quatro importantes comércios dentre aqueles aqui apontados
anteriormente — localizados nos bairros de S&o Matheus, Cidade Kemel, Jardim
Brasil e Freguesia do O — que se interessaram pela pesquisa, permitiram a

realizacdo de observacdo participante e se dispuseram a conceder entrevistas
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narrativas. Comercios estes que, por questdes éticas, ndo mencionarei o0s homes de

seus proprietarios.

E importante comentar que obtive, também, informacdo que esses
comerciantes sdo proprietarios, ou mantém relacbes comerciais com outros
criadores e comerciantes proprietarios de sitios e chacaras, localizados em
municipios préximos da capital — como Mairipord, Guarulhos, Ferraz de
Vasconcelos, Pod, Itaquaguecetuba, Sdo Bernardo do Campo e Diadema — e em
municipios um pouco mais afastados da capital — como Mogi das Cruzes, Suzano,
Santa Isabel, Sdo Carlos, Sdo Roque, Braganca Paulista, Itatiba, Praia Grande e
Campinas, conforme mapa abaixo, — que funcionam como pontos de distribuicdo no

comeércio de animais.
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Esses criadores e comerciantes seriam responsaveis pela distribuicdo
— ao comeércio varejista — de animais como: frango, pombo, pato, marreco, ganso,

galinha de angola, peru, codorna e outros animais de pequeno porte.

Ainda se relacionam comercialmente com outros proprietarios de
fazendas e criadores de animais — localizados em &reas rurais de Minas Gerais,
Pernambuco, Bahia, Piaui, Alagoas, Sergipe, entre outros estados do Brasil —
principalmente os de maior porte fisico, como bodes, cabras, cabritos, ovelhas,
carneiros, bois e vacas em grande escala para a venda no atacado. Formando,

assim, uma grande cadeia logistica no comércio desses animais.

Apesar desta dimensdo encontrada, atenho-me a analisar os quatro
importantes comércios da cidade de Sao Paulo. A importancia valorativa que atribuo
a esses comerciantes, € por conta do grande volume e variedade de espécies de
animais comercializados; pela abrangéncia territorial e pela capacidade de
atendimento a uma vasta clientela, espalhada geograficamente na zona urbana, no
litoral e no interior de S&o Paulo. E também, pelo tempo em atividade nesse ramo,
tendo um deles 8 anos e outro 18 anos; outros dois estdo ha pelo menos 20 anos no
ramo, tendo herdado o “negécio” de seus bisavés, avls e de seus pais. Comércios
estes que ja funcionavam h& pelo menos 30 anos antes de eles assumirem.
Portanto, comércios em funcionamento ha pelo menos 50 anos, inicialmente
instalados dentro do Mercado Municipal, na rua da Cantareira, no centro da cidade

de Sao Paulo.

Vale destacar que, nos depoimentos, 0s proprietarios desses
comércios afirmam que 90% dos animais sé@o vendidos para pais e maes de santo

de terreiros de Umbanda e Candomblé — aos quais farei referéncia, por vezes, com
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o termo “cliente”, por ser um termo mais apropriado na relagdo comercial —
localizados em toda zona urbana da cidade e em outros municipios do estado de
Sédo Paulo. Sendo apenas 10 % vendido para o consumo alimentar ou criacao

doméstica.

Penso que o montante de animais vendidos para os pais e mées de

santo, justifica-se com a citacdo de PRANDI (2005):

“[...] aqui o nimero de animais pode chegar a uma dezena ou mais, pois
além de oferecer a prenda aquele orix4, o devoto vé-se obrigado também a
fazer oferenda ao orix4 mensageiro, ao orixa do pai de santo, aos orixas
patronos da casa, etc., devendo pois sustentar com seus recursos um rito
extremamente dispendioso e quase sempre fora do alcance de seu bolso

L.].

Estes comerciantes me permitiram livre transito nos seus comeércios
para participar ativamente das tarefas rotineiras. A observacdo participante e o
envolvimento de forma ativa em todas as atividades do negdcio me possibilitaram
vivenciar toda a rotina deste comércio, como: o atendimento telefénico, a anotacdo e
entrega de pedidos — momento esse em que pude observar o quao vasta era a
clientela, em lugares téo distintos, exigindo assim, a realizacdo de uma roteirizacéo
para o atendimento dos pedidos — a separacdo, contagem e pesagem dos animais
encomendados, o carregamento e descarregamento de veiculos, a limpeza dos
locais reservados aos animais galinheiros, currais, gaiolas, viveiros e engradados

plasticos, usados no transporte dos animais.

Essa interatividade me propiciou posicdo e lugar privilegiados para
identificar algumas dificuldades enfrentadas pelos comerciantes como: atrasos na
entrega de animais por parte dos fornecedores, para o atendimento dos pedidos;
reclamacdes de clientes por causa da demora no atendimento dos seus pedidos;

grande demanda de telefonemas, a0 mesmo tempo em que € necessario o
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atendimento de clientes que vao comprar diretamente no local; falta de veiculos,
seja por atraso ou defeito mecanico; falta de engradados para o transporte dos
animais; entregas realizadas no periodo da noite, em locais mal iluminados ou em
ruas sem asfalto; entregas em favelas ou em locais muito distantes; quebra de
veiculos; fiscalizacdo e abordagem policial em via publica; entregas em dias de
muito calor ou de muita chuva; morte de animais no estabelecimento comercial e/ou
durante o trajeto da entrega; auséncia ou demora do cliente para o recebimento da
mercadoria; denuncias e reclamacdes de vizinhos por causa do barulho e do mau
cheiro produzidos no local; visitas periddicas de agentes de fiscalizacdo e da
vigilancia sanitaria; devolucdo de cheques de clientes por variados motivos, na

maioria das vezes, por insuficiéncia de saldo para o pagamento dos mesmos.

Esta experiéncia me permitiu, ainda, a aproximagcdo e contato com
clientes que ali foram comprar ou encomendar animais; e a coleta de informacoes
privilegiadas e particularidades com os funcionarios — acerca das atividades por eles
desenvolvidas, como por exemplo, a identificacdo do sexo, idade, espécie e raca
dos animais. Habilidades essas, adquiridas ao longo do tempo pela préatica e
experiéncia. Particularidades que um leigo, e as vezes nem mesmo os clientes, sédo

capazes de identificar.

Nas palavras de um comerciante:

“Aqui € assim, o cliente pede, mas é a gente que sabe se o animal é macho
ou fémea, se é novo ou velho, qual é a espécie, se carijo, indio, caipira...,
Muitas vezes os clientes escolhem o animal pelo tamanho e pela beleza de
sua pelagem ou plumagem, ai quando digo que o animal ndo é do sexo que
ele quer, ele fica decepcionado e tem que trocar sua escolha”.
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Para LEPINE (2004) “[...] Trés critérios sdo levados em consideracéo
na escolha do animal: o sexo, a cor, a espécie. O orixa sempre é consultado para

saber que animal ele deseja receber [...]".

Portanto, no campo, pude constatar que o sexo do animal é um critério
relevante, pois é relacionado ao género dos orixas. Aos orixas femininos (iabas), sao
oferecidos animais fémeas, enquanto os orixads masculinos (abords) recebem como
oferenda os animais machos. Além disso, identifiquei que a cor € também um critério
importante para oferenda aos orixas, pois cada um tem uma cor que o0 simboliza.
Quanto a espécie do animal usado, esta depende do orixd a quem a oferenda é
feita: algumas espécies podem ser sacrificadas em honra de mais de um orixa, e

outras espécies sao de preferéncia de orixas especificos.

Além de obter essas informacdes, foi possivel também registrar
estérias de vida, memorias, curiosidades, casos e situacdes inusitadas sobre o
comércio, que foram para além das minhas expectativas, pois foram

espontaneamente narradas pelos meus interlocutores durante o trabalho de campo.

Em um dos estabelecimentos do comércio de animais, presenciei uma
situacdo em que o cliente escolheu o animal no curral — um bode — e ali mesmo
retirou do bolso da bata que estava trajando, dois pedacos de fita de cetim de cor
roxa. Ele amarrou, como um lago, uma das fitas na pata dianteira direita e 0 outro
pedaco de fita na pata traseira esquerda do animal, e disse a outros dois homens

gue o0 acompanhavam “agora vocés levem o bicho e soltem na mata”.

Desta forma, conclui-se que nem todo animal € objeto de imolagcédo no
ritual de sacrificio animal no Candomblé. Aqui, € possivel sugerir que se trata de um

sacrificio expiatorio, em que o0 animal € consagrado através de uma transfuséo



126

ritualistica, onde o objetivo é retirar algo negativo e transporta-lo para um local
distante (“bode expiatério”). Ou ainda, que sua soltura seja uma oferenda, seguindo
alguns preceitos pré-estabelecidos no sistema ritual. Dai presume-se, o motivo da

amarracao das fitas e da determinacao de soltura do animal vivo na mata.

Sendo o dinheiro o fator de troca na relagdo comercial entre o cliente e
a mercadoria, pude colher algumas situacbes curiosas, envolvendo o valor do
dinheiro e o valor da mercadoria neste “mercado religioso”, na hora da compra dos
animais. Presenciei um cliente ouvindo de seu Babalorixa a seguinte frase: “trouxe
vocé junto para ver quanto € gasto s6 com 0s animais para se fazer o or6%, pois
muita gente diz que o pai de santo cobra muito caro, mas as pessoas hao tém,

nocéao dos precos dos bichos”.

68 Ritual de iniciag&o.



Tabela 1 - Média de precos dos animais comercializados

Boi R$ 1.500,00
Cabra R$ 150,00
Cabrito R$ 150,00
Caramujo R$ 15,00
Carneiro R$ 150,00
Codorna R$ 7,00
Coelho R$ 30,00
Faiséo R$ 120,00
Franga branca R$ 15,00
Frango carijo R$ 27,00
Galinha caipira R$ 30,00
Galinha de angola branca R$ 120,00
Galinha de angola rajada R$ 60,00
Galinzé R$ 25,00
Galo R$ 70,00
Ganso R$ 120,00
Leitdo R$ 14,00/kg
Marreco(a) R$ 40,00
Pata R$ 40,00
Pato R$ 40,00
Periquito R$ 20,00
Peru R$ 120,00
Pintinho R$ 7,00
Pombo branco R$ 30,00
Pombo cinza/ escuro R$ 10,00
Pombo claro R$ 15,00
Prea - Porco da india R$ 15,00
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Presenciei, ainda, um cliente que possuia uma lista de animais pedidos
pelo seu Babalorixa, para pagar com 0s seus proprios recursos (dinheiro). Portanto,
penso que tal situacdo seja semelhante a anterior, pois assim, o cliente teria ciéncia

do valor da despesa com a compra dos animais usados para realizagéo do ritual.

Sendo possivel aqui, concordar com a afirmacdo que BASTIDE (1989)
ja apontava em suas pesquisas “Infelizmente a economia das seitas africanas é

pouco conhecida, e ndo dispomos do orgcamento estabelecido por qualquer delas”.
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Foi possivel perceber alguns dias da semana com maior movimento no
estabelecimento comercial — quinta-feira, sexta-feira, sabado e domingo — que,
também, sdo dias de maior nimero de pedidos e encomendas feitas por telefone. O
gue implica em maior demanda de entregas nos dias subsequentes, inclusive, a

noite. Portanto, dias em que ha maior circulacdo de dinheiro neste mercado.

Foi nas palavras de um dos funcionarios do comeércio que ouvi:

“E, por ai muita gente que vende bicho d& bastante a4gua para o animal,
para que o animal fiqgue mais pesado e vender por um valor maior, mais
caro. E o dono ganha mais dinheiro, porque na hora de pesar o animal, a
balanga mostra outro peso, que ndo é sé do animal. Por isso, quando
alguém vai comprar animal por ai, tem que ver se 0 animal ta com a barriga
cheia d’agua”.

A complexidade do negdécio ainda envolve custos com a documentacao
para o transporte de animais vivos, combustivel, pedagio, salarios de motoristas e
ajudantes, racao, cuidados veterinarios, taldées de nota fiscal, anlincios em jornais —
como A Gaxéta, Tribuna Afro Brasileira, Aldeia de Caboclos, Umbanda Sagrada,
Jornal e Revista do Orixa - Afroxé —, manutencdo mecéanica e multas de transito,
material de limpeza, contas de agua, luz, telefone e radio de comunicacéo, convénio
com operadoras de cartdo de crédito, perdas com apreensao e morte de animais,
blocos de anotacdo de pedidos, impostos e documentacdo das empresas, que
devem ser registradas e legalizadas junto aos érgaos competentes que regulam e

fiscalizam esta modalidade de negdcio.

Em outro estabelecimento, notei que o comerciante terceiriza a entrega
dos pedidos e encomendas, ou seja, o responsavel por essa etapa da venda é uma
pessoa proprietaria do veiculo, que recebe na forma de repasse feito pelo dono do
comércio, o valor relativo as custas do transporte. Desta forma, o comerciante

elimina os eventuais problemas vividos na rotina do negdcio, como por exemplo
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multas de transito e fiscalizacdo ou bloqueio em operacdes policiais na via publica. E
elimina os custos com manutencdo e combustivel, entre outras vantagens que o

dono do comércio vé em terceirizar as entregas:

“Eu tiro o pedido, ligo pro sitio, mando separar os animais. L& eles colocam
nos engradados e o rapaizinho da kombi vai la, pega o endereco, a
encomenda e vai entregar no local do pedido. Enquanto isso, mais ou
menos no horario combinado da entrega, eu ligo para os meus clientes para
saber se o pedido foi certinho, depois o rapaz da Kombi passa aqui e pega
o dinheiro das entregas que ele fez”.

Presenciei e ouvi alguns clientes reclamarem dos precos dos animais
em relacdo a ultima compra que fizeram — diante do cliente ou pelo telefone. O
comerciante alegou que: “é¢ meu Pai..., num to ganhando mais dinheiro com isso, o
gue eu posso fazer? O fornecedor aumentou o preco, por iSso tenho que repassar

para a mercadoria... Deixa de ser chordo”.

Percebi, ainda, que alguns clientes pedem desconto em dinheiro ou em
mercadoria, porque foram diretamente no comércio comprar ou buscar a encomenda
dos animais, diminuindo assim a necessidade de entrega domiciliar. E verifiquei que,
em varias dessas negociacdes, era considerado quem era o cliente, a quantidade e

valor da compra, para concessao de algum tipo de desconto.

Pelo periodo em que estive pesquisando diretamente nesses
estabelecimentos comerciais, pude verificar que alguns animais sdo comprados com
mais frequéncia que outros animais. Talvez por conta de um calendario existente no
Candomblé, denominado “Aguas de determinado Orixa” — periodo mais propicio
para se fazer uma oferenda para aquele orixa, como exemplo nas Aguas de Ox0ssi
—, 0 que invariavelmente aumenta a demanda pela compra de animais de agrado

desse orixa.
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Pude constatar que todo animal de cor branca, exceto o frango, é
negociado por um valor mais alto que outros animais de outra cor. Meu entrevistado

diz:

“‘isso se d& porque os animais de cor branca s&o criados em menor
guantidade que os outros animais de outras cores. Pelo que sei € uma
qguestdo genética, e muitas vezes a procura por animais de cor branca é
muito grande, o que faz com que eles sejam mais caros tanto para o
criador, como para o fornecedor... e pra mim, que tenho que comprar e
revender”.

Vé-se aqui a ja consagrada lei da procura e da oferta, tdo comum nas

atividades comerciais.

Foi possivel, também, identificar que alguns clientes tém tratamento
privilegiado no negocio, pois ao longo dos anos conquistaram a confianca e
credibilidade junto aos comércios pesquisados, sendo que estes tém a possibilidade
de comprar e pagar depois, ndo sendo necesséario 0 pagamento imediatamente na

entrega do pedido.

A respeito de um destes clientes, o comerciante entrevistado diz:

“‘Esse é considerado cliente especial, tA& sempre junto, paga direito, é
honesto e é respeitado, pra esse eu vendo bicho a hora que for, com
dinheiro ou sem dinheiro, ja para outros..., o dinheiro tem que t4 na méo. J&
levei muito calote de Pai de santo. Alias, tem até a estéria de um pai de
santo que ndo vou falar o nome, que ndo compra mais bicho comigo porque
um dia, depois que 0s meninos descarregaram do carro os engradados dos
bichos la no terreiro dele, o Pai de santo falou que ndo tinha o dinheiro para
pagar na hora, os meninos me ligaram dizendo que o Pai de santo falava
gue ia depois me ligar para falar se daria pra acertar depois, que iria levar
ou depositar o dinheiro na minha conta... Como eu ja conhecia a pega,
sabia como era enrolado pra pagar, ja tinha me dado cheque que demorou
pra eu receber... Eu ndo pensei duas vezes, mandei 0s meninos recolher os
engradados, por no carro e trazer de volta os bichos. Dai desse dia pra c4,
nunca mais comprou bicho comigo”.

Encontrei em um desses estabelecimentos 0 que 0 meu entrevistado
considera ser um cliente “VIP”, pela quantidade de animais comprados, pelo valor

gasto e pela forma de pagamento pelos animais adquiridos que €, invariavelmente,
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em dinheiro. Soube que esse cliente compra — no periodo entre Dezembro e
Fevereiro — pelo menos R$250.000,00 em animais para realizacdo de rituais de
sacrificio, e que seu terreiro fica localizado no bairro Agenor de Campos, na cidade

de Mongagud, litoral Paulista.

Além disso, no campo, colhi e registrei informacgdes e peculiaridades do
comeércio de animais vivos como as formas de pagamento praticadas no negécio, as

despesas relativas ao negdécio, abrangéncia territorial da clientela atendida.

A cadeia logistica desse comércio engloba a criacéo, a roteirizacao, o
transporte, a distribuicdo, a venda no atacado e no varejo, a compra e a entrega ao

consumidor final.

Nesta cadeia logistica, estd inserida uma quantidade de trabalho
sistematicamente estabelecida em cada uma de suas etapas, contudo, com o
mesmo objetivo: vender. E essa quantidade de trabalho humano realizado atribui a
mercadoria, valores mercantis, onde seu valor € determinado pela quantidade de
trabalho despendido sobre ela. Porém néo estou falando aqui de uma mercadoria
que tenha passado pelo processo de producdo industrial ou fabril, e sim, do
comércio de animais vivos, que envolve uma série de atividades como a habilidade
no trato com esses animais (alimentacdo), algum conhecimento veterinario
(vacinacao), técnicas de manejo (contagem, separacdo, pesagem, carregamento e
transporte). Todas elas com o objetivo de colocar no mercado uma mercadoria com

gualidade.

Os animais usados nos rituais da religido devem sempre ser sadios.

Dai a necessidade de pessoas especializadas e comprometidas com a qualidade da
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mercadoria e 0 sucesso do negoécio, uma vez que, a maior parte dos animais

comercializados é encomendada pelo telefone, conforme o pedido do cliente.

Segundo LEPINE (2004) “[...] O animal deve ser sempre jovem,

saudavel, vigoroso”.

No campo, pude verificar que, a principio, os cuidados com a qualidade
da mercadoria devem ser do comerciante, para garantir a satisfacdo do cliente,
como por exemplo, ndo entregar animais de sexo diferente do solicitado, com
ferimentos nos olhos, chifres, patas ou asas quebradas, animal fémea prenha,
animal macho capado — a ndo ser que sejam a pedido do cliente. Por outro lado, os
mesmos cuidados que tem o comerciante, o cliente deve ter em averiguar as
condicbes da mercadoria quando do recebimento em domicilio, e mesmo quando a
compra for feita diretamente no local de comércio — e que pude verificar que nem
sempre acontece. Dai resulta a responsabilidade e o comprometimento do

comerciante em atender corretamente a solicitagdo do cliente.

Um dos entrevistados relatou um caso inusitado que demonstra a

importancia da atencao e cuidados de ambas as partes:

“Teve um dia que nds passamos um apuro danado... Entregamos por
engano o pedido de um cliente e a pessoa que recebeu a encomenda néo
sabia o que tinha sido pedido. Deu o cheque no valor do pedido e fomos
embora. E ai veio a reclamacdo. Resumindo... tivemos que voltar e buscar
0s animais que na realidade era de outro cliente que, ao nos receber,
conferiu a mercadoria e disse que ndo havia pedido aqueles animais, foi
onde percebemos o engano’.

A todos os comerciantes entrevistados, apresentei o conteudo do PL
992/2011. Diante das impressdes colhidas no campo, percebi, em seus discursos,

alguns pontos de tensdo em oposi¢ao ao projeto, pois 0s mesmos alegam que:
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“Esse negdécio gera emprego, gera receita, gera renda, movimenta a
economia, paga impostos, esta dentro da legalidade e principalmente, gera
lucro” e que sao cientes de que “o comércio de animais é importante para
os adeptos das religides de matriz africana, pois propicia a continuidade de
suas praticas religiosas, e os rituais de sacrificio animal, nas religies afro-
brasileiras, sdo de fundamental importancia para o negécio”.

Em depoimento colhido durante entrevista, um comerciante declarou
“Sou evangélico, e para mim, pouco importa para qual finalidade serd o animal que
eu vendo, apesar de saber que serd usado como oferenda em ritual de sacrificio,

pois estou no ramo h& mais de quinze anos. O meu interesse é econémico”.

Durante as entrevistas, os comerciantes manifestaram preocupacdes
gue envolvem diretamente 0s seus negoécios. Manifestacdes que, interpretadas a
partir do contexto do referido Projeto de Lei e na possibilidade de aprovacdo do
mesmo, ampliam enormemente as tensfes e as controvérsias, pois esses

comerciantes acreditam que esse projeto pde em risco seus negocios.

Cito trechos das entrevistas que me chamaram a atencao, e que creio,
justificam suas preocupacdes: “se for proibido o sacrificio, tenho que fechar, pois
nao vou ter pra quem vender”’; “o comércio ndo é ilegal”; “o comerciante ndo faz
sacrificio”; “o comerciante vai continuar vendendo animais, pois 0 comércio nao é

proibido”; “acho que a préxima lei que vao inventar, vai ser proibir o comércio dos

bichos”; “eu sou legalizado, e os outros que ndo sao... Vao continuar vendendo?”.

A respeito desta Ultima fala, obtive a informacdo e constatei que
existem outros comércios menores — ilegais ou legalizados, porém, maquiados como
granjas, avicolas ou pet shop’s — que se utilizam desse expediente para camuflar o
comércio de animais utilizados nos rituais de sacrificio, espalhados por varios bairros

da cidade de Sao Paulo. E que alguns desses comércios menores, funcionam como
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revendedores varejistas intermediarios — em menor quantidade e variedade —

daqueles apontados nesta pesquisa, porém atuando ilegalmente.

Sao questdes que, acredito, ndo foram pensadas quando da
apresentacao da proposta de proibicdo da utilizacdo e/ou sacrificio de animais nos
rituais religiosos. Ou seja, sdo questbes que vao para além da proposta do

deputado.

Embora o objeto de minha pesquisa seja a analise das tensdes e
controvérsias em torno do PL 992, foi possivel também verificar e registrar a
existéncia de outros Projetos de Lei com 0 mesmo obijetivo, apresentados em outras

cidades e estados do Brasil.
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4. TENSOES E CONTROVERSIAS NOS CAMPOS AFRO
RELIGIOSO E POLITICO BRASILEIRO, MOTIVADAS PELA TRAMITACAO DE

OUTROS PROJETOS DE LEI COM O MESMO OBJETIVO

Ainda fazendo uso das novas tecnologias de comunicagdo, como a
internet, foi possivel localizar outros Projetos de Lei com a mesma intengéo — proibir
a utilizacdo e/ou de sacrificio de animais em rituais religiosos — apresentados na
Camara Federal, em outras Assembleias Legislativas Estaduais e em outras
Camaras Municipais. PL’s que s&o, ou foram, também geradores de tensbes e
controvérsias ao longo de suas tramitagbes. O objetivo em pesquisar outros PL'’s foi
verificar como ocorreram o0s debates em torno deles e identificar possiveis

convergéncias com PL 992/2011, objeto motivador das analises nessa pesquisa:

Tabela 2 - Outros PL’s identificados em territorio nacional

Proposta quanto ao
uso de animais em
rituais religiosos

SHEE

Projeto de Lei

Estadual -

282/2003 PERMITE Edson Portilho (PT) Rio Grande do Sul Aprovado

< Vereador Laércio Municipal — .
202/201 PROIBE . . Vi | fi

02/2010 © Trevisan (PR) Piracicaba/SP etado pelo prefeito
Deputado e pastor

. g Federal — o

4331/2012 PROIBE Marcos Feliciano Brasilia/DE Em tramitagao
(PSC/SP)

- Vereador Olimpio Municipal — .
059/2012 PROIBE Oliveira (PMDB) Campina Grande/PB Arquivado
5003/2013 PROIBE Vereador Novinho Municipal- Em tramitacdo

Brasil (PTN)

Guarulhos/SP
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Ambientalista e Municipal — Considerado

308/2013 PROIBE Vereador Marcell P inconstitucional pelos
Salvador/BA
Moraes (PV) vereadores
. Vereador Roberto Municipal — .

PROIBE Rautemberg (PROS) Santo André/SP Vetado pelo prefeito

Considerado
. Deputada Regina Estadual - inconstitucional pelos

21/2015 PROIBE Becker (PDT) Rio Grande do Sul deputados em

audiéncia publica

Destaco que, entre os PL’s pesquisados, foi possivel identificar o
Projeto de Lei 282/2003%° que, ao contrario dos demais, propunha, em carater de
excecao, a ndo vedacao de sacrificio de animais em cultos e liturgias de religibes de

matriz africana no Rio Grande do Sul.

Projeto este, aprovado e em vigor desde 2004, tendo como

argumentacéao, a defesa da causa negra.

O autor do PL foi o deputado estadual Edson Portilho (PT), que em
2003, apresentou o Projeto de Lei para modificar o Cédigo Estadual de Protecéo aos
Animais e defendia “N&o sou Batuqueiro, mas sou Negro. E, como Negro, tenho o

dever de lutar por esta causa”.

Portilho — entendendo que da maneira que estava descrito na lei, talvez
fosse possivel uma interpretacdo dubia por parte do legislador — incluiu no texto
original do artigo 2° do Cdédigo de Protecdo dos Animais, um paragrafo Unico
fazendo a excecdo ao seu dispositivo principal, que proibe qualquer pessoa de
ofender ou agredir os animais, sujeitando-os a qualquer experiéncia que lhes cause
sofrimento ou dano; de manté-los em carcere privado; ou sacrifica-los com uso de

venenos ou outros métodos.

69 Disponivel em:< http://www.al.rs.gov.br/Diario/Proposicoes/PROP1676.HTM > Acesso em: 08 dez 2013



http://www.al.rs.gov.br/Diario/Proposicoes/PROP1676.HTM

137

Excluem-se da condicdo de crime contra os animais, as praticas de
sacrificio animal nos rituais das religibes de matriz africana, sob a justificativa de que
“Nao se enquadra nessa vedacao o livre exercicio dos cultos e liturgias das religides

de matriz africana”.

A polémica reavivou a mobilizacdo das associacdes protetoras dos
direitos dos animais em torno da aprovacdo do PL. Na péagina da internet, um
internauta (sem identificagao) se manifestou contra o PL, dizendo “Eu pessoalmente

acho isso”:

ANIMAIS DIGA
SENTEM DOR. 1
ANIMAIS
SENTEM MEDO. RO USD DE
- ANIMAIS
EM CULTOS

RELIGIOSOS

D

(Fonte: Forum Anti Nova Ordem Mundial™)

Por outro lado, a foto abaixo, publicada no site da Agéncia de Noticias
da Assembleia Legislativa do Rio Grande do Sul, demonstra membros da
comunidade afro religiosa que ocuparam as galerias do plenario e vibraram com a

aprovacdao do PL.

70 Disponivel em:
< http://forum.antinovaordemmundial.com/Topico-lei-estadual-do-rs-faz-exce% C3%A7%C3%A30-para-
sacr%C3%ADficio-animal-em-rituais-religiosos>. Acesso em: 11 dez 2013.



http://forum.antinovaordemmundial.com/Topico-lei-estadual-do-rs-faz-exce%C3%A7%C3%A3o-para-sacr%C3%ADficio-animal-em-rituais-religiosos
http://forum.antinovaordemmundial.com/Topico-lei-estadual-do-rs-faz-exce%C3%A7%C3%A3o-para-sacr%C3%ADficio-animal-em-rituais-religiosos
http://forum.antinovaordemmundial.com/Topico-lei-estadual-do-rs-faz-exce%C3%A7%C3%A3o-para-sacr%C3%ADficio-animal-em-rituais-religiosos
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Deputados ébrovam sacrificio de animais em cultos afros no Rio Grande do Sul
(Fonte: Assembleia Legislativa do Rio Grande do Sul)™*

J4 em 2010, a Camara Municipal de Piraciba/SP, por unanimidade,
aprovou o PL 202/2010 do vereador Laércio Trevisan (PR), que proibia 0 uso e o
sacrificio de animais em praticas de rituais religiosos no Municipio de Piracicaba, no

estado de Sdo Paulo, sob a justificativa de que:

Primeiramente cabe ressaltar que independente de credo religioso e o
respeito aos costumes de crenca, ou seja, barbareis como sacrificio de
animais em rituais religiosos sdo inconcebiveis, e contraria a nossa Lei
maior a qual € a garantia de vida e bons tratos para com 0s animais.

Somos sabedores que h& pessoas que realizam o sacrificio de animais em
cultos religiosos, e isso é inaceitavel, e deve ser observada com aten¢éo
por parte ndo sO desta Casa Legislativa, mas também por todos os
municipios.

Conforme publicado no site da Agéncia de Noticias de Direitos
Animais’? — ANDA - durante a votacdo, a tese dos defensores dos animais foi tentar
desvencilhar o aspecto religioso sobre o PL 202/10. “N&o estamos aqui discutindo a
questao religiosa, 0 que quero apresentar para os vereadores € a defesa da vida”,
apontou o advogado Rogério Gongalves, convidado pela ONG Vira Lata Vira Vida

para defender o posicionamento dos defensores.

! Disponivel em: <http://www?2.al.rs.gov.br/noticias/ExibeNoticia/tabid/5374/IdMateria/78663/language/pt-
BR/Default.aspx> Publicado por Danielle Almeida em 29/06/2004. Acesso em: 16 dez 2013.

2 Disponivel em: < http://www.anda.jor.br/07/12/2010/camara-de-piracicaba-acata-veto-a-projeto-contra-
sacrificio-de-animais> Acesso em: 06 nov 2013.



http://www.anda.jor.br/07/12/2010/camara-de-piracicaba-acata-veto-a-projeto-contra-sacrificio-de-animais
http://www.anda.jor.br/07/12/2010/camara-de-piracicaba-acata-veto-a-projeto-contra-sacrificio-de-animais
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No entanto, segundo Maurilio Ferreira da Silva, do Movimento Negro

Unificado - Campinas/SP, sobre o PL 202/2010:

“Comenta-se em Piracicaba, que o referido PL é parte de um movimento
chamado ALIANCA PARA A SUPREMACIA CRISTA, que tem por objetivo
levar este Projeto a outras cidades do Estado de S&o Paulo, depois,
independente de quem seja eleito, encaminhar para a Céamara dos
Deputados, através de deputados federais dos partidos envolvidos. Estes
deputados, no momento, sdo mantidos no anonimato”.

Pedro Melo comenta sobre o PL:

Isso € um ABSURDO, cada vereador deveria primeiramente saber o que é
constituicdo, sabemos que muitos deles nem sequer sabem ler, acredito
gue é o caso dos de PIRACICABA, pois deveriam receber uma copia da
constituicdo e decorar, pra ndo fazer tanta besteira. Ferir a constituicdo
dessa forma mostra que realmente ndo estdo preparados a ndo ser para
colocar nomes em rua.

No entanto, em votacdo na Camara Municipal de Piracicaba no mesmo
ano, foi mantido o veto ao referido PL. A votacao foi de 7 a 5, a favor da decisédo do

prefeito da cidade, Barjas Negri, que j& havia barrado a proposta anteriormente.

Em 2012, dois PL’'s com o mesmo teor foram propostos. Um deles em

ambito federal — 0 4331/12 — e outro estadual — o0 059/2012 na Paraiba.

O Projeto de Lei 4331/12 — de autoria do deputado federal Pastor
Marcos Feliciano (PSC-SP) — que torna crime o sacrificio de animais em rituais
religiosos com pena de detencao de seis meses a um ano e multa, ainda tramita na

Camara Federal.

Em noticia publicada no site da Camara dos Deputados’, na opinido
do deputado a pratica € uma “crueldade descabida e mau exemplo as criangas que
assistem esses rituais e se tornam insensiveis ao sofrimento, até mesmo de seres

humanos”.

73 Disponivel em: < http://www2.camara.leg.br/camaranoticias/noticias/MEIO-AMBIENTE/427111-PROJETO-
TORNA-CRIME-SACRIFICIO-DE-ANIMAIS-EM-RITOS-RELIGIOSOS.html> Acesso em: 03 mar 2013.



http://www2.camara.leg.br/camaranoticias/noticias/MEIO-AMBIENTE/427111-PROJETO-TORNA-CRIME-SACRIFICIO-DE-ANIMAIS-EM-RITOS-RELIGIOSOS.html
http://www2.camara.leg.br/camaranoticias/noticias/MEIO-AMBIENTE/427111-PROJETO-TORNA-CRIME-SACRIFICIO-DE-ANIMAIS-EM-RITOS-RELIGIOSOS.html
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Para justificar o projeto, o deputado recorre a Constituicdo Federal que,
segundo pontua, diz ser inviolavel a liberdade de consciéncia e de crencas,
assegura o livre exercicio dos cultos religiosos e garante a protecdo aos locais de
culto e as suas liturgias. No entanto, afirma que esta mesma Constituicdo estabelece
o dever de proteger a fauna e a flora, vedando as praticas que coloquem em risco
sua funcéo ecologica e provoquem a extingdo de espécies e submetam os animais a

crueldade.

“Combinando estes dois itens, ja teriamos a legislagdo necessaria para
impedir a utilizacdo de animais, porém, sob a pratica de ritual religioso, na maioria
das vezes, estdo intrinsecos 0os maus tratos, a mutilacdo e até a morte destes
animais, dai a necessidade da apresentacdo deste Projeto de Lei”, completou o

deputado.

Esse Projeto esta indexado no PL 347/2003 que é a Lei de Crimes
Ambientais (9.605/98) que prevé penas para quem mata, persegue, caca, apanha ou
pratica trafico de animais silvestres, nativos ou em rota migratoria, sem permissao. O
deputado Marco Feliciano habilmente reformulou o texto, inserindo a proibicdo do

ritual de sacrificio de animais.

Ja o Projeto de Lei 059/2012 — cuja propositura era proibir, em todo o
municipio de Campina Grande (PB), inclusive nos Distritos, a utilizacdo e/ou o
sacrificio de animais, de qualquer espécie, na realizacdo de rituais religiosos — foi
apresentado na Camara Municipal de Campina Grande pelo vereador Olimpio

Oliveira.
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Em noticia publicada no site paraiba.com.br’¥, Olimpio dizia que
"repete-se em Campina Grande essa pratica de cunho “religioso” que ocorre no pais
inteiro, materializada nos rituais mais cruéis contra os animais, movidos pela

ignoréncia de tipos fanaticos e outras por ‘religibes” de matriz africana”. E justificava:

N&o podemos mais conviver com esses atos violentos quando animais sdo
sacrificados ou s8o maltratados das formas mais variadas: com os olhos
vazados, com membros mutilados, animais menores costurados vivos
dentro de animais maiores, animais com o focinho costurado, a boca repleta
de nomes de desafetos dos feiticeiros, animais de ventre aberto, de coracéo
arrancado, galinhas com pescoco rasgado expostas em “despachos” nas
encruzilhadas, etc... Tudo isso, para satisfazer crencas de adeptos de seitas
e religibes, sem que a dor, o sofrimento e a vida dos animais sejam
considerados. Enfim, essa é uma pratica abominavel que deve ser banida
da nossa cidade.

De acordo com publicacdo no site da Biblioteca Digital do Ministério

Plblico Federal, em 28/08/2014 o PL foi arquivado’®.

Em 2013, enquanto o PL 5003/2013 era proposto em Guarulhos/SP, o
PL 308/2013 — com a mesma proposta de proibicdo do uso de animais em sacrificios

religiosos — era proposto em Salvador/BA. No entanto, tiveram desfechos diferentes.

O primeiro — PL 5003/2013, de autoria do vereador Novinho Brasil
(PTN), cujo objetivo é proibir o sacrificio e mutilacdo de animais em rituais religiosos

no municipio de Guarulhos/SP — ainda esta em tramitacao.

Inicialmente, o vereador Samuel Vasconcelos — lider do governo na
Camara Municipal de Guarulhos — acreditava que o PL tivesse parecer contrario de
integrantes da Prefeitura, principalmente da Coordenadoria de Igualdade Racial

comandada por Edna Roland.

74 Disponivel em: < http://www.paraiba.com.br/2012/04/20/31382-vereador-de-cg-gquer-proibir-o-sacrificio-de-
animais-em-rituais-religiosos-de-candomble>. Acesso em: 08 jun 2015.

7S Disponivel em: <http://bibliotecadigital.mpf.mp.br/bdmpf/bitstream/handle/123456789/53685/DMPF -
EXTRAJUDICIAL-2014-08-28 157.pdf?sequence=1> Acesso em: 08 jun 2015.



http://www.paraiba.com.br/2012/04/20/31382-vereador-de-cg-quer-proibir-o-sacrificio-de-animais-em-rituais-religiosos-de-candomble
http://www.paraiba.com.br/2012/04/20/31382-vereador-de-cg-quer-proibir-o-sacrificio-de-animais-em-rituais-religiosos-de-candomble
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Ja o vereador Gilvan Passos (PSDB) acreditava que o PL ndo teria
dificuldades de ser aprovado e dizia “Que culpa tem a galinha ou o bode de ter que

morrer para deixar sangue em encruzilhada?”.

Em sua pagina na rede social Facebook’®, Novinho publicou, em 20 de

Agosto de 2013, um comunicado sobre seu PL:

Devido a polémica gerada em torno do Projeto de Lei 5003/13, onde visa
“proibir o uso, mutilagdo ou sacrificio de animais em préticas de rituais
religiosos”, venho explicar alguns pontos.

O Projeto de Lei tem a Unica e exclusiva premissa de acabar com a tortura a
animais.

Sabemos que com o passar do tempo, algumas praticas que antigamente
eram consideradas normais, hoje em dia vdo contra o0 pensamento da
sociedade.

Hé& alguns anos atras a sociedade aprovava algumas praticas, que hoje em
dia sdo veementes rejeitadas pela sociedade, como criar passarinhos em
gaiolas, realizar brigas (rinha) de galo, ou levar a familia para assistir
espetaculos circenses, onde o 4pice da apresentacdo eram oS numeros
com animais.

N&o podemos esquecer dos rodeios, tema que ja gerou grande repercussao
em Guarulhos, onde desde o principio, me posicionei favoravel ao Projeto
gue PROIBIA OS RODEIOS EM GUARULHOS.

Ressalto que o Projeto de Lei apresentado por este parlamentar, tem a linha
ideoldgica similar ao do Projeto que “proibia os rodeios em Guarulhos”, que
€ proteger os animais, € em momento algum atacar qualquer religido.
Finalizando proponho uma reflexdo. Serd que chicotear o elefante em um
circo, trancafiar passaros em gaiolas, presenciar a agonia dos bovinos em
rodeios é pior do que o sacrificio de animais?

Sem mais,
Guarulhos, 20 de agosto de 2013.

Conforme publicado na pagina da internet da Camara de Guarulhos em
11 de Marco de 2015, O PL recebeu parecer contrario pela Camara. Porém, recebeu

parecer favoravel em 26 de Marco de 2015, conforme noticiado no mesmo site.

E em 27 de Marco de 2015, no site “Guarulhos Hoje”, representantes
das religibes afro-brasileiras, anunciavam que pretendem se manifestar na Camara

contra a tramitacdo da proposta.

76 Disponivel em: < https://www.facebook.com/NovinhoBrasil/posts/377011119094195>. Acesso em: 20 mai
2015.


https://www.facebook.com/NovinhoBrasil/posts/377011119094195
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Ja em Salvador, o desfecho foi outro. O PL 308/2013 — proposto pelo
ambientalista e entdo vereador Marcell Moraes (PV), que pretendia proibir o
"sacrificio” de animais em cultos religiosos em Salvador/BA — foi rejeitado pela
Comissédo de Justica e Cidadania da Camara de Vereadores e, por votacdo

unanime, foi considerado inconstitucional.

Vereadores definiram que Projeto de Lei "fere a Constituicdo Federal"
(Foto: Antonio Queirés / Fonte: Tribuna da Bahia)

Mesmo sem citar nomes, a ideia do vereador envolvia as religides afro-
brasileiras, como o Candomblé e a Umbanda.

Em noticia publicada no Portal G177, Jacilene Nascimento — presidente
da Associacao Religiosa de Cooperacdo entre Terreiros (Ardecente) — diz que "o
Projeto ndo é so inconstitucional, € desrespeitoso e perverso. Ele traz para uma
discussédo na sociedade, sociedade essa que muitas vezes ndo conhece nossos
ritos sagrados e, por desconhecer, acaba nos discriminando”, pontuou.

Sobre o sacrificio de animais, ela ainda questionou: “Por que uma

galinha, um bode, sofre mais em um terreiro do que em um abatedouro? NOs néo

7 Disponivel em: < http://g1.globo.com/bahia/noticia/2013/05/projeto-tenta-proibir-sacrificio-de-animais-em-
religioes-e-gera-protesto.html>. Acesso em: 10 out 2014.



http://g1.globo.com/bahia/noticia/2013/05/projeto-tenta-proibir-sacrificio-de-animais-em-religioes-e-gera-protesto.html
http://g1.globo.com/bahia/noticia/2013/05/projeto-tenta-proibir-sacrificio-de-animais-em-religioes-e-gera-protesto.html
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podemos fazer uma festa e oferecer um bode ao orixa e a comunidade, mas por que
o fazendeiro rico pode oferecer um boi para os vizinhos quando o filho passa na
universidade?”.

Na mesma noticia, Samuel Vida — professor da Faculdade de Direito da
Universidade Federal da Bahia (UFBA) e militante do movimento negro — explica os
motivos da interpretagcdo de inconstitucionalidade: “Ele contraria diversos
dispositivos da Constituicdo, tanto o aspecto que prevé a liberdade de crenca,
guanto da laicidade do Estado, de que o Estado legisle sobre aspectos religiosos”.

As discussfes sobre o projeto ganharam as redes sociais. O vereador
afirmou que a proposta recebeu mais manifestacdes de apoio do que criticas. “Um
ataca, dois apoiam”. E na ocasido, disse, ainda, que confiava na aprovacédo do PL.
Mas nado houve apoio publico dos seus pares. O Partido Verde (PV) — legenda de
Marcell Moraes — divulgou nota em que diz prezar “pelo respeito a toda forma de
culto religioso e espiritual, entendendo que cada um segue rituais litargicos
compativeis com suas crencas”. O PV atribuiu o projeto a um “ato isolado e
exclusivo do vereador, sem amparo do partido”.

O vereador Silvio Humberto (PSB) definiu a acdo do colega como um
ato de arrogancia, e afirmou, em nota para o jornal A Tarde’®, “O Projeto é a porta
para a intolerancia religiosa, que € tudo do que ndo precisamos e deve ser

combatida”.

78 Disponivel em <http://atarde.uol.com.br/materias/imprimir/1500859>. Acesso em 10 out 2014.



http://atarde.uol.com.br/materias/imprimir/1500859
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Defensores do Projeto de Lei também foram & Camara de Vereadores para apoiar Marcell.
(Foto de Fernando Amorim / Fonte: Ag. A Tarde)

Em noticia publicada no dia 07 de Maio de 2013 no site do Jornal A
Tarde’, o protesto realizado na Camara de Vereadores, por cerca de 300
representantes do Candomblé contra o Projeto de Lei de autoria do vereador Marcell

Moraes, transformou a sessao regular em especial.

Nesta mesma data, ele foi votado como inconstitucional.

Em 2014, em Santo André — municipio do estado de Sao Paulo — o
Vereador Roberto Rautenberg apresentou o Projeto de Lei que pretendia proibir o

uso e sacrificio de animais de qualquer espécie para fins de rituais religiosos.

Para o parlamentar, € comprovado cientificamente que os animais
possuem sentimentos de felicidade, tristeza e dor, assim como o0s seres humanos.
Ele também alegou que hoje ja existem outras formas de oferendas que nédo sejam

necessariamente o sacrificio de animais.

0 Disponivel em < http://atarde.uol.com.br/bahia/salvador/noticias/1501857 -comissao-discutira-sobre-sacrificio-
de-animais-nesta-terca>. Acesso em: 10 out 2014.



http://atarde.uol.com.br/bahia/salvador/noticias/1501857-comissao-discutira-sobre-sacrificio-de-animais-nesta-terca
http://atarde.uol.com.br/bahia/salvador/noticias/1501857-comissao-discutira-sobre-sacrificio-de-animais-nesta-terca
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Apesar da aprovacdo da proposta por unanimidade dos 21
parlamentares em Setembro do ano anterior, o prefeito Carlos Grana (PT) vetou o
Projeto no dia 06 de Mar¢co do mesmo ano de sua propositura, argumentando que
poderia ferir o principio de liberdade religiosa e de crenca. Item incluso no artigo 5°
da Constituicdo Federal. Rautenberg, durante a votacdo do PL, afirmava acreditar
que o tema entra em conflito com as leis de protegcdo animal. “A liberdade religiosa

nao diz que podemos maltratar animais”, rebateu o petebista.

A bancada petista, que votou e articulou a manutencédo do veto,
também organizou a presenca de representantes de terreiros e religibes de matriz

africana durante a sessao.

Manifestantes durante a sessao
(Fonte: Diario Regional)

Em entrevista ao Repoérter Diario®, publicado no dia 07/03/2014, Pai
Dancy — diretor e chefe espiritual da Casa de Culto Kwe Vodun Bessem — afirmou
gue os orixas recebem homenagens regulares, com oferendas de animais, vegetais

e minerais, canticos, dancas e roupas especiais. "N&o sei porque existe perseguicao

80 Disponivel em < http://www.reporterdiario.com.br/Noticia/448561/lei-que-proibe-sacrificio-animal-e-rejeitada >.
Acesso em: 02 fev 2015.
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sobre nés. O vereador precisa se aprofundar no estudo da nossa religido. Somos

adoradores da natureza. Matamos para comer”, disse o lider espiritual.

E, dentre os Projetos de Lei pesquisados, em 2015 foi identificado o
mais recente deles — o PL 21/2015 (anexo 6) — de autoria da deputada Regina
Becker (PDT), que propde a proibicdo do sacrificio de animais em rituais religiosos.
A matéria altera a lei 11.915/2003, que institui o Cédigo Estadual de Protecdo aos

Animais, e revoga a lei n°® 12.131/2004.

Em noticia publicada no site da Assembleia Legislativa do Rio Grande
do Sul em 04/03/2015%, a deputada argumenta "A Constituicdo Federal tanto
estabelece o respeito a liberdade religiosa quanto garante a todos o direito a vida” e
finaliza dizendo que “h& de se considerar a questdo da saude publica, colocada em
risco diante da decomposi¢cdo organica dos animais que sdo vitimados nos rituais

em nome da fé”.

Por unanimidade, a Comissao de Constituicdo e Justica, presidida pelo
deputado Gabriel Souza (PMDB), aprovou no dia 10/03/2015, a realizacdo de
audiéncia publica para discutir o PL. O debate foi proposto pela deputada Manuela
D"Avila (PCdoB), que defendeu a necessidade da discussdo do tema sob o aspecto
da sua constitucionalidade. A aprovacgéao foi acompanhada por representantes de

entidades afro religiosas.

81 Disponivel em <http://www2.al.rs.gov.br/noticias/ExibeNoticia/tabid/5374/IdOrigem/1/IdMateria/296352/
language/pt-BR/Default.aspx>. Acesso em: 08 mai 2015.
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Audiéncia publica para votagéo do PL 21/2015
(Fonte: Portal Geledés)

Por 11 votos contrarios e um a favor, parlamentares consideraram, em
audiéncia publica, o PL inconstitucional®?. Ainda assim, apés derrota, Regina Becker
declara querer levar projeto a plenario.

Para além desses Projetos de Lei apresentados, acredito que existam
outros tantos por todo o pais, também objetivando proibir o sacrificio de animais nos
rituais religiosos — que nao tenham sido por mim localizados em tempo héabil para
registrar e analisar as tensbes e controvérsias em torno dos mesmos durante suas
tramitacbes. Como exemplo, trago o PL 58/2015 recentemente aprovado em S&o
José do Rio Preto/SP, de autoria do vereador Carldo dos Santos (SD), que proibe a
pratica do sacrificio de animais em rituais religiosos no municipio, conforme texto

abaixo:

VALDOMIRO LOPES DA SILVA JUNIOR, Prefeito do Municipio de S&o
José do Rio Preto, Estado de S&o Paulo, usando das atribuicdes que Ihe
séo conferidas por Lei.

FAZ SABER que a Camara Municipal aprovou e ele sanciona e promulga a
seguinte Lei.

82 Disponivel em:
<http://proweb.procergs.com.br/consulta_proposicao.asp?SiglaTipo=PL&NroProposicao=21&AnoProposicao=20
15> Acesso em: 12 mar 2015.



149

Art. 1°- Fica proibida a prética de sacrificio de animais em rituais religiosos,
no Municipio de Sédo José do Rio Preto.

Art. 2° - O Poder Executivo regulamentara esta Lei, no que couber, no prazo
de 120 (cento e vinte) dias, ap6s a sua publicacao.

Art, 3° - Esta Lei entra em vigor na data e sua publicacao.

SALA DAS SESSOES “DEPUTADO BADY BASSITT”, 02 de abril de 2015.

Sendo assim, € possivel que o comentéario que circulou em Piracicaba,
por ocasido da apresentacdo do Projeto de Lei na cidade, seja procedente, pois
durante a pesquisa sobre a existéncia de outros PL’'s em tramitacdo em outras
cidades e estados, pude perceber que todos eles foram apresentados a partir de
2004. Ano em que o PL 282/2003 — de autoria do deputado Edson Portilho — foi

aprovado na Assembleia Legislativa do Rio Grande do Sul.

Diante o exposto, € possivel perceber que os PL’s pesquisados com a
proposta de proibir o sacrificio de animais em rituais religiosos, foram apresentados
com as mesmas justificativas, por parlamentares de partidos diversos. O que sugere
que ndo seja uma logica de alinhamento ou uma ideologia partidaria que tenham
motivado sua apresentacéo, e sim, uma acéo organizada de cunho religioso, tendo

como motivacado principal, atacar as religides de matriz africana.
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CONSIDERACOES FINAIS

Diante das tensdes identificadas e vividas pelos adeptos do Candomblé
durante a tramitacdo do PL 992/2011, das controvérsias que envolvem o tema
sacrificio de animais em rituais religiosos identificadas durante a pesquisa, e da
possibilidade de aprovacdo do referido PL, trago como consideracfes finais,
algumas andlises e reflexdes sobre quais seriam as consequéncias e 0S

desdobramentos, caso o Projeto de Lei seja votado, aprovado e sancionado.
Reflexdes de ordem politica

Por todo periodo acompanhando a tramitacdo do Projeto de Lei
992/2011 — entre os anos de 2011 e 2015 — foi possivel verificar que 0 mesmo
caminhou a passos curtos na Assembleia Legislativa, chegando ao fim dessa

Legislatura sem ter sido colocado em votacdo no plenario.

Diante disso, foi determinado o arquivamento do PL em 19/03/2015
(anexo 5), sob o Artigo 177, da Comissdo de Regimento Interno da Camara
Estadual. Abaixo, apresento parte do texto dessa decisédo assinada pelo presidente

da Camera de deputados de Sao Paulo, Fernando Capez:

Quinta-feira, 19 de marco de 2015

Diéario Oficial Poder Legislativo Sdo Paulo, 125 (50) — 25

Arquivem-se, nos termos do artigo 177 da XIV Consolidacdo do Regimento
Interno, as seguintes proposi¢des: PL n® 992/2011 entre outros.

Embora tenha ocorrido o arquivamento do referido PL na Assembleia

Legislativa de S&o Paulo, esta é uma condig&o provisoria.
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Por ocasido da publicacdo deste arquivamento, em entrevista ao Portal

jornalagaxeta.com.br®3, a deputada Leci Brand&o declarou:

“Queridos amigos, compartilho com vocés uma grande vitéria conquistada
hoje na Assembleia Legislativa de Sao Paulo. Apés diversas intervencdes
do nosso mandato e da mobilizacdo de religiosos de matriz africana, o
Projeto de Lei 992/2011 foi arquivado. A proposta tinha como objetivo proibir
0 uso e o sacrificio de animais em praticas de rituais religiosos no estado de
Sao Paulo. Apesar de ser uma grande vitdria, a sociedade e as
organizacbes devem permanecer vigilantes para que propostas como essa
nao se transformem em lei, restringindo a liberdade religiosa e de culto no
estado de Sdo Paulo e em nosso pais. A Constituicao deve ser respeitada e
os direitos de todos os cidadaos, devem ser garantidos”.

(Fonte: Assessoria Dep. Leci Brandao)

Esclarecendo o que foi mencionado pela deputada Leci Brandao, trago
aqui trechos das normas do regimento interno da Assembleia, que justificam a

preocupacgao da parlamentar e de todo o “povo do santo”.

Na Consolidacdo do Regimento Interno da Assembleia Legislativa de

Sao Paulo XIV (Legislatura 2011 - 2015) est4 previsto o seguinte:

SECAOV

Do Orgéo Diretivo das Comissdes

Artigo 42 — Todos os papéis das Comissdes serdo enviados para o arquivo
da Assembleia no fim de cada legislatura.

CAPITULO VI

Das Emendas

Artigo 177 — Serdo arquivadas, no inicio de cada legislatura, as proposicfes
apresentadas na anterior. Se dependerem de parecer, desde que sem ele
ou que lhes seja contrério.

A deputada Leci Brandao sugere que o arquivamento do PL é “uma
vitéria” dos adeptos das religides de matriz africana. No entanto, como o PL nao foi
colocado em votagdo, é uma pratica comum, na Assembleia Legislativa, que todos
os PL’s em tramitagdo sem terem sido votados até o final da legislatura, sejam

arquivados. Com excec¢ao aquilo previsto no paragrafo unico:

83 Disponivel em <http://jornalagaxeta.com.br/materias.php?opt=15&sub=2&mat=4929> Acesso em: 02 abr 2015
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Paragrafo Unico — O disposto neste artigo ndo se aplica aos projetos de
iniciativa do Governador ou dos Tribunais.

E ainda mais, existe a possibilidade de reapresentacao do referido PL,
para discussdo e debate na Assembleia Legislativa, conforme prevé o mesmo

Regimento Interno:

CAPITULO VIII

Da Prejudicabilidade

Artigo 179 — As proposicdes idénticas ou versando matéria correlata serdo
anexadas a mais antiga, salvo as de autoria do Poder Executivo, do
Tribunal de Justi¢ca, do Tribunal de Contas e da Procuradoria-Geral de
Justica.

§ 1° — A anexacdao far-se-4 pelo Presidente da Assembleia de oficio, ou a
requerimento da Comisséo ou do autor de qualquer das proposituras.
§ 2° — Apensados, os projetos ndo poderdo tramitar em regimes diferentes.

Que completa, conforme artigo 182 da Secéo |, Capitulo VI:

Artigo 182 — As proposicdes com discussdo encerrada na legislatura
anterior té-la-ao reaberta, se assim for decidido pelo Plenério, a
requerimento de qualquer Deputada ou Deputado.

Ou seja, a proposta do PL/992 pode ser novamente apresentada em
plenario, a exemplo do que ocorreu na Camara Federal, onde o deputado Marco
Feliciano — conhecido como o “deputado da cura gay” — reformulou o PL 347/2003 —
Lei de Crimes Ambientais n° 9.605/98 — e apresentou o PL 4331/2012 como nova
proposta, incluindo no texto, a proibicdo de rituais de sacrificio de animais. PL este
gue agora esta em tramitacdo no Congresso Nacional.

Outro exemplo disso, no Rio Grande do Sul, € a deputada Regina
Becker Fortunati, que propde a alteracdo da lei 11.915 — de 21 de maio de 2003, que
instituiu o Codigo Estadual de Protecdo aos Animais no ambito do estado do Rio

Grande do Sul — reformulando o texto do Cddigo de Prote¢do Animal, no que diz

respeito ao sacrificio animal no culto das religides afro-brasileiras. E ainda, pede a
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revogacdo da lei n°® 12.131 — aprovada em 22 de julho de 2004, que exclui da

vedacao, as religides de matriz africana.

Para tanto, a deputada apresentou o PL 21/2015, onde prop0e que o
Cddigo de Protecdo aos Animais vigore com redacédo original, ou seja, a deputada
propde a inclusdo da proibicdo do sacrificio de animais em rituais religiosos, em
oposicao ao texto incluido pelo deputado Edson Portilho, conforme justificativa
(anexo 7). Porém, a deputada deixou claro, em sua declaracdo, que continuara

buscando meios de proibir o sacrificio de animais nos rituais religiosos.

Aqui em Séo Paulo, para que fosse considerado algo, o mais préximo
do que seria “uma vitéria”, seria necessario que a tramitacdo do PL 992/2011 tivesse
o mesmo desfecho do PL 202/2010 de Piracicaba — vetado pelo prefeito Barjas
Negri — e do PL de Santo André — vetado pelo prefeito Carlos Grana. Ou ainda, a
exemplo do PL 308/2013 de Salvador, em que os vereadores decidiram, por

unanimidade, a inconstitucionalidade do PL.

Reflexdes de ordem religiosa

Ainda que haja proibicdo na forma de Lei, meus interlocutores afirmam
que os terreiros de Candomblé ndo deixardo de fazer sacrificio de animais em seus

rituais religiosos. Toninho d’Ogum afirma:

“Se a Lei comegar a falar que ndo pode abater o animal e vocé tem que
soltar o animal vivo, vou soltar no centro da cidade! Vou pegar um balaio de
frango e vou soltar 1a no centro da cidade, eu ndo posso matar pra comer o
meu povo...Entdo eu vou soltar la. Agora, vocé impede de eu comprar?
N&o, o dinheiro € meu. Eu posso comprar o que eu quiser. Ah, mas vocé
ndo pode soltar no centro da cidade, porque é contravencgédo penal, pode ser
no artigo tal, mas vocé nédo ta dizendo que eu ndo posso ter na minha casa.
Eu tenho que soltar em algum lugar... E meu. Mesmo que eu solte numa
reserva, vai ter uma hora que vai ter alguma coisa la, vai ter condi¢cdes de
soltar de novo? Isso € polémica...”
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Tito d’Oxdssi diz que “se o Candomblé n&o puder mais fazer sacrificio,

ndo € mais Candomblé, é outra religido... Vamos criar os animais no quintal...

Vamos fazer escondido... Vamos pagar a multa, mas vamos continuar”.

Segundo BASTIDE (2001, p.110), “deve-se oferecer a divindade um
sacrificio sangrento no interior do Candomblé, pois o sangue, muito mais que 0

alimento, € o principio da vida, e as divindades ndo podem passar sem ele”.

Sendo assim, estariam os adeptos e os terreiros de Candomblé na
ilegalidade e, portanto, sujeitos a repressdo do Estado, assim como no passado
anunciava BASTIDE (1989 p.323) “o Candomblé, freqientemente teve de sofrer

perseguicdes e contendas policiais para arriscar sua prépria existéncia”.

Na tentativa de evitar tal situacédo, estariam os terreiros de Candomblé,
obrigados a se transferir para outros estados da federac&o, onde estariam fora do
alcance da lei, pois o PL esta sendo proposto no ambito estadual, ou seja, no estado

de Sao Paulo.

Reflexdes de ordem econbmica

Aponto aqui, algumas reflexdes que envolvem uma parte muito
importante do mercado de bens simbdlicos para o Candomblé, o comércio de

animais vivos usados nos rituais de sacrificio religioso.

Em decorréncia da suposta proibicdo do sacrificio de animais nos
rituais religiosos das religibes de matriz africana, € de opinido de todos os
interlocutores a dificuldade que encontrardo para manter seus negoécios. Um deles
comenta: “vai ser dificil, a maior parte dos animais que a gente vende destina-se aos

rituais de sacrificio dessas religides”.
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Os comerciantes e criadores de animais vivos estariam, possivelmente,
sujeitos a vigilancia e novas leis que os impecam de comercializar animais para

estes fins.

O transporte de animais vivos estaria também sob a vigilancia da lei,
coibindo essa atividade, uma vez que esses animais transportados destinam-se a

esse tipo de comércio.

Na possibilidade da criacdo de uma lei que proiba o comércio de
animais para fins de rituais, colhi no depoimento dos comerciantes a seguinte fala:
“vou continuar vendendo escondido... Vou fazer o que pra manter minha familia?”.

Sendo assim, estariam os criadores e comerciantes atuando clandestinamente.

Assim como os terreiros de Candomblé teriam, na transferéncia para
outros estados, a possibilidade de ficar fora do alcance da lei, seria também a opcéo
para os criadores e comerciantes, até porque eles precisam dos clientes para a

manutencao do negécio.

Reflex6es de ordem juridica

Quanto a proibicdo do sacrificio de animais em rituais religiosos, se a
lei for aprovada, faz-se necessario definir sobre qual 6rgéo regulard a legislacao,
gquando posta em vigor. Seja ele a Secretaria do Verde e Meio Ambiente, o

Departamento de Vigilancia Sanitaria, o Departamento de Zoonoses, ou outros.

Deve-se determinar, ainda, qual das forcas militares do Estado sera
incumbida de fazer vigilancia, para evitar o descumprimento da lei — Guarda

Metropolitana, Policia Florestal ou Militar.
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E necessario estabelecer como sera a aplicabilidade da penalidade,
seja por meio de multa nominal, abertura de inquérito, assinatura de termo por ato

de infracdo, abertura de boletim de ocorréncia, ou outras medidas.

E preciso, também, definir como se caracterizara o delito — se mediante

denuncia, autuacdo em flagrante, ou outras situacoes.

Além disso, deve-se determinar o que efetivamente sera considerado
crime — se 0 transporte, se a posse, se 0 ato de sacrificio animal, ou outras

situacdes que caracterizem o crime.

E importante, também, designar onde sera tipificado o crime — se no

Cddigo de Defesa Animal, Cadigo Penal ou Cédigo Civil.

Devera ser expedido mandado de busca e apreensao, pois caso nao
seja feito, o ato caracterizard invasdo de domicilio, pois os terreiros de Candomblé

figuram juridicamente como propriedade privada.

Ao que consta, ainda que estados e municipios tenham autonomia de
instituir legislacdo em particular e interna, uma lei estadual contraria aos direitos da
pessoa humana — previstos na Constituicio Federal — ndo tem efeito legal e
aplicabilidade sobre uma Lei Federal®4, que é justamente o caso do Brasil, pois o
tema “liberdade de crenga e de culto” esta previsto na Constituicdo Federal, como

afirma AMORIM (2012):

84 CONSTITUIQAO DA REPUBLICA FEDERATIVA DO BRASIL DE 1988

Capitulo 1V, Art. 34 — Da Intervencgéo - A Unido néo intervird nos Estados nem no Distrito Federal, exceto para:
VIl - assegurar a observancia dos seguintes principios constitucionais: b) direitos da pessoa humana.

Disponivel em <http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicaocompilado.htm > Acesso em: 30 jun
2015.
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“No Brasil, as liberdades de crenca e de culto sdo qualificadas como
clausulas pétreas, o que significa dizer que, tornaram-se dispositivos
imutaveis na atual Constituicdo, onde somente o advento de uma nova
Constituicdo podera modificar tal condicdo de liberdade, o que demonstra o
grau de importéancia de tais direitos para a sociedade”.

Acredito que algumas dessas questdes, a depender do desfecho desse
ou de outros Projetos de Lei com 0 mesmo objetivo, justificam o desenvolvimento de
novas pesquisas no futuro, tanto por estudiosos das Ciéncias Sociais, Juridicas, da

Religido e outras.

Foi possivel ainda, nessa pesquisa, verificar que a discriminacdo, o
racismo, o0 preconceito, a perseguicao e a intolerancia as religides de matriz africana
continuam. Agora, sob a tutela do Estado, articuladas pela chamada “Bancada
Evangélica®®” — formada por bispos, pastores e parlamentares leigos, alinhados a
dogmas religiosos — presentes nos 6rgaos de representatividade politica em varios
estados e cidades do Brasil. Percebe-se, também, que o conteudo dos textos dos
demais PL’s pesquisados — assim como o conteudo do PL 992/2011 em analise
nesta dissertacdo — convergem para um Unico objetivo, que é de obstar as préticas
religiosas das religides de matriz africana, ainda que tal intencéo fira aos principios
de liberdade de crenca e de culto, amparados na Constituicdo Federal vigente no

pais.

8 Conforme noticiado pelo jornal ZH em 23/02/2015, a bancada evangélica no Congresso demonstra forga
inédita na atual legislatura. Disponivel em <http://zh.clicrbs.com.br/rs/noticias/noticia/2015/02/bancada-
evangelica-ganha-forca-inedita-no-congresso-4704350.html > Acesso em: 30 jun 2015.
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ANEXO 1 — PUBLICACAO DO PROJETO DE LEI 992/2011, NO DIARIO OFICIAL
DE SAO PAULO EM 14/10/2011.
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Expediente

14 DE OUTUBRO DE 2011
1197 SESSAO ORDINARIA

PROJETOS DE LEI

A drea a ser gbrangida pelo Parque serd de aproximada-
mente 1 milhao de metros quadrados de &rea, englobande
dreas situadas no Jardim Santo André, situado no Distrite de
530 Mateus e que faz divisa com o5 municipios de Maud, Suza-
no & Ribeirao Pires.

Conforme estudos realizados, o Marro do Cruzeiro & o 2°
ponto geagrafico mais alto de Sao Paulo, com cerca de 920
[nowacantas e vinte metras) de altura, ficando sua altura abaixg
apenas do mormra do Pico do Jaragud. Na atualidade, o topo ou
cume do Moo do Cruzeiro & objeto de constantes excursbes e
visitas de Professores, estudantes e de cidadacs que apraciam
a naturaza, pois além dos recursos naturais preservados no seu
entofno.

Sala das Sessbes, em 101 0/2011

a) Adriano Diogo - PT

PROJETO DE LEI N° 991, DE 2011

D& a denominacao de Prof Vora Lidia Cosmo Lucens &
Escola Estadual do Baimo Conceicao oo Henval, no Muni-
cipio oe Apial

A ASSEMBLEIA LEGISLATIVA DO ESTADO DE SAD PAULD
DECRETA:

Artigo 1% - Passa a denominar-se Professora Vera Licia
Cosmo Lucena a Escola Estadual de Bairme Conceig@o do Herval,
no Municipio de Apiai.

Artigo 2° - Esta lai entra em vigor na data de sua publi-

CaGaD.

JUSTIFICATIVA

A comunidade, diregao, professores, funciondrios, pais ¢
alunos da Escola Estadual Rural do Baire Congeigao do Herval,
situada em Apiai, elaborou extenso abaixo-assinado (copia
anexa) solicitando gue seja dada a denominagao de EE Prof
Wera Licia Cosmo Lucena aquela unidade escolar e, apds deli-
berago unanime do Conselho de Escola (cdpia anexa), encami-
nhou o pedido & Egrégia Camara Municipal de Apiai.

A Camara do Municipio de Apiai aprovou, em Sessao Ordi-
néria reglizada no dia 29 de setembro de 2011, o Requerimanta
n® 0502011, de autoria dos Nobres Veraadores Célio Gregério,
Marins Cruz dos Santos e Ronakdo Rodrigues de Lima, todos do
PCdoB, solicitando providéncias legislativas estaduais visando a
denominagao de Prof Vera Loda Cosma Lucena, & Escola Esta-

Auaml D de Mmieen

P i

PROJETO DE LEI N* 992, DE 2011

Prolbe o use e 0 sacnficio de animais em praticas de
ntuais refigiosas no Estado de 530 Pauly & dd ouwtras
provicéncias.
A ASSEMBLEIA LEGISLATIVA DO ESTADOD DE SAQ PAULO
DECRETA:
Artigo 1% - Fica proibido a utilizagde elou sacrificio de ani-
mais em praticas de rituais religicsos no Estado de Sao Paulo.
Artiga 2° - O descumprimenta do disposto na presents Led
ensejard ao infrator, a multa de 300 UFESP's {Unidade Fiscal do
Estado de 5ac Paulo) por infragao, dobrando o valor para cada
reincidéncia.
Artiga 3° - Esta Lei entra em vigor na data de sua publi-
CAgA0.
JUSTIFICATIVA
A Constituicao da Repablica Federativa do Brasil estabelece
fque todos tém direito ao meio ambiente ecologicamente equi-
librado, bem de uso comum do pove e essencial a sadia qua-
lidade de vida, impondo-se ao Poder Pablico e & coletividade o
dever de defendé-lo e preserva-lo para as presentes e futuras
geragfes (art. 225% V). Para assequrar a efetividade desse direi-
to, incube ao Poder Pablico: Proteger a fauna e a flora, vedadas,
na forma da lei, as praticas que coloquam em risco sua fungao
ecoldgica, provoquem a extingao de espécies ou submatam o
animais a crueldade. (§ 12, V).
Somos favordveis & preservacio e ao incentivo &s tradighes
& manifestagies culturais, bem como a0 exercldo dos cultos e
Iiturgias das religides de matriz africana, contudo, nao podemos
permitir que animais indefesos sofram esta crueldade.
Por todo o exposta, contamos com a colaboragao desses
Nobres Pares para aprovagao do Projeto de Lei em tala.
Sala das Sessbes, em 11702011
idano Filbo - PY
PROJETO DE LEI N® 993, DE 2011

D3 denominagao de "Rodolfo Ribeiro de Castro®, ao
trecho compreendide entre o Km 122,004+ 370m ao Km
150,00 + 188m da Rodowia 5P 421, que vai da diviss dos
mumirinine do lond o Nanfoc até 5 disics mm o Fatardn
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ANEXO 2 — ARTIGO 225 DA CONSTITUICAO FEDERAL, SOBRE O MEIO

AMBIENTE.

Capitulo VI

DO MEIO AMBIENTE (ART. 225)

Todos tém direito ao meio ambiente ecologicamente equilibrado, bem de uso comum
do povo e essencial a sadia qualidade de vida, impondo-se ao poder publico e a
coletividade o dever de defendé-lo e preserva-lo para as presentes e futuras

geracoes.

Lei n°® 7347, de 24.7.1985, que disciplina a acao civil publica de
responsabilidade por danos causados ao meio-ambiente, ao consumidor, a bens e
direitos de valor artistico, estético, histérico, turistico e paisagistico (VETADO) e da

outras providéncias.

- Lei n® 7802, de 11.7.1989, que dispbe sobre a pesquisa, a experimentacgao, a
producdo, a embalagem e rotulagem, o transporte, 0 armazenamento, a
comercializacdo, a propaganda comercial, a utilizacdo, a importacédo, a exportacao,
o destino final dos residuos e embalagens, o registro, a classificacdo, o controle, a
inspecao e a fiscalizacdo de agrotdxicos, seus componentes e afins, e da outras

providéncias.

Decreto n® 98.816, de 11.1.1990, que Regulamenta a Lei n°® 7802, de 1989.

Lei n°® 9605, de 12.2.1998, que dispde sobre as sancdes penais e
administrativas derivadas de condutas e atividades lesivas ao meio ambiente, e da

outras providéncias.
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- Lei n® 9.985, de 18 de junho de 2000, que Regulamenta o art. 225, § 1°,
incisos I, Il, Ill, e VII da Constituicdo Federal, institui o Sistema Nacional de Unidades

de Conservacdo da Natureza e da outras providéncias.

8§ 1° - Para assegurar a efetividade desse direito, incumbe ao poder publico:

| - preservar e restaurar 0s processos ecoldgicos essenciais e prover 0 manejo

ecolégico das espécies e ecossistemas;

Il - preservar a diversidade e a integridade do patrim6nio genético do Pais e

fiscalizar as entidades dedicadas a pesquisa e manipulacado de material genético.

- Lei n°® 8974, de 5.1995, que regulamenta os incisos Il e V do § 1° do art. 225
da Constituicdo Federal, estabelece normas para o uso das técnicas de engenharia
genética e liberacdo no meio ambiente de organismos geneticamente modificados,
autoriza o Poder Executivo a criar, no ambito da Presidéncia da Republica, a

Comisséo Técnica Nacional de Biosseguranca, e da outras providéncias.

Il - definir, em todas as unidades da Federacdo, espacos territoriais e seus
componentes a serem especialmente protegidos, sendo a alteracdo e a supressao
permitidas somente através de lei, vedada qualquer utilizacdo que comprometa a
integridade dos atributos que justifiquem sua protecéo;

IV - exigir, na forma da lei, para instalagdo de obra ou atividade potencialmente
causadora de significativa degradacdo do meio ambiente, estudo prévio de impacto

ambiental, a que se dara publicidade;

V - controlar a producédo, a comercializacdo e o emprego de técnicas, métodos
e substancias que comportem risco para a vida, a qualidade de vida e o meio

ambiente.
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- Lei n® 8974, de 5.1995, que regulamenta os incisos Il e V do § 1° do art. 225
da Constituicdo Federal, estabelece normas para o uso das técnicas de engenharia
genética e liberacdo no meio ambiente de organismos geneticamente modificados,
autoriza o Poder Executivo a criar, no ambito da Presidéncia da Republica, a

Comissao Técnica Nacional de Biossegurancga, e da outras providéncias.

VI - promover a educacdo ambiental em todos os niveis de ensino e a

conscientizacao publica para a preservacdo do meio ambiente;

VII - proteger a fauna e a flora, vedadas, na forma da lei, as préaticas que
cologuem em risco sua funcdo ecoldgica, provoquem a extingdo de espécies ou

submetam os animais a crueldade.

- Lei n°® 4771, de 15.9.965, que institui Codigo Florestal. Lei n° 5197, de
3.1.1967, que dispde sobre a protecdo a fauna (Cédigo de Caca).

- Decreto-Lei n°® 221, de 28.2.1967, que dispbe sobre a protecdo e estimulos a

pesca.

§ 2° - Aquele que explorar recursos minerais fica obrigado a recuperar o meio
ambiente degradado, de acordo com solugdo técnica exigida pelo 6rgdo publico
competente, na forma da lei.

- Decreto-Lei n°® 1985/40 — Cédigo de Mineracdo, com redacdo dada pelo
Decreto-Lei n® 227, de 28.2.1967.

8§ 3° - As condutas e atividades consideradas lesivas ao meio ambiente
sujeitardo os infratores, pessoas fisicas ou juridicas, a sancdes penais e

administrativas, independentemente da obrigacdo de reparar os danos causados.
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8§ 4° - A Floresta Amazonica brasileira, a Mata Atlantica, a Serra do Mar, o
Pantanal Mato-Grossense e a Zona Costeira sdo patrimonio nacional, e sua
utilizacdo far-se-a, na forma da lei, dentro de condicbes que assegurem a

preservacao do meio ambiente, inclusive quanto ao uso dos recursos naturais.

§ 5° - S&o indisponiveis as terras devolutas ou arrecadadas pelos estados, por

acOes discriminatérias, necessérias a protecdo dos ecossistemas naturais.

- Terras devolutas: ver Decreto-Lei n°® 9760, de 5.9.1946, arts. 1°, 5° 164 e
seguintes, 175 e seguintes, Leis n° 6383, de 6.12.1976, 6925, de 29.6.1981,
Decreto-Lei n°® 1414, de 18.8.1975 e Decreto 87620, de 21.9.1982.

§ 6° - As usinas que operem com reator nuclear deverdo ter sua localizacao

definida em lei federal, sem o que ndo poderao ser instaladas.
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ANEXO 3 — MODELO DE QUESTIONARIO

Questionario estruturado, utilizado nas entrevistas com lideras e adeptos do

Candomblé, cujos depoimentos foram colhidos e registrados com uso de gravador.

1- Nome do entrevistado, idade, quanto tempo possui de iniciagdo na religido,
qual o cargo ocupado na hierarquia religiosa e ha quantos anos esta na
funcao?

2- A qual matriz, nacdo ou casa de Candomblé, pertence o seu fundamento?

3- Em sua trajetoria, ja sofreu preconceito, discriminacdo ou dendncia no
exercicio de sua pratica religiosa?

4- Em sua opinido, qual € o termo mais adequado para o ritual: sacrificio, abate
religioso, oferenda, ou matanga?

5- O que vocé pensa sobre a alegacao de crueldade, violéncia e maus tratos aos
animais sacrificados?

6- Quais cuidados recebem os animais antes do ritual de sacrificio? Explique.

7- Em seu entendimento, o sacrificio de animais no Candomblé é um ato
sagrado? Explique.

8- O candomblé pode deixar de sacrificar animais? Por que?
9- Como os animais séo escolhidos para o ritual de sacrificio?

10- Quais sdo os animais sacrificados? Comente sobre a relacdo entre os
animais escolhidos e os Orixas.

11- Qual é o destino dos animais sacrificados?

12- Qual finalidade é dada as partes do animal, que ndo sdo aproveitadas no
ritual?

13- Em sua casa de axé, existe uma pessoa especifica para realizar o ritual de
sacrificio dos animais? Por que? Como esta pessoa € designada para essa
funcéao?

14- Qual é o significado e a importancia do sacrificio animal no ritual do
Candomblé?

15- Quanto aos animais escolhidos, existem diferengcas nos rituais de sacrificio
em outras nacdes como Keto, Angola, Jeje, Nagd, Bantu, entre outras?
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16- O que o(a) Sr.(a), pensa do despacho ou entrega de oferenda dos animais
sacrificados em encruzilhadas na éarea urbana da cidade, matas, rios,
cemitérios, entre outros espacos?

17- Qual é funcao do sangue no ritual de sacrificio?

18- Como o(a) Sr. (a) vé a iniciativa de politicos que propdem Projetos de Lei,
que tem como obijetivo, impedir a pratica de rituais de sacrificio nas religides
de matriz africana?

19- Quais sdo os principais argumentos para justificar, o sacrificio de animais no
Candomblé?

20- Caso o Projeto de Lei 992/2011 seja aprovado na ALESP, como ficara a
religido, Candomblé?

21- Fique a vontade para comentar algo que julgue importante e que nao foi
abordado na entrevista.
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ANEXO 4 — RETIFICACAO DO PL 992/11, PUBLICADA NO DIARIO OFICIAL DE
SAO PAULO EM 29/11/2011.

20 - S3o Paulo, 121 (222)

Diario Oficial Poder Legislativo

terca-feira, 29 de novembro de 2011

JUSTIFICATIVA
O projeto que ofa apresentamos tem por objetivo a pro-
tegio da seguran;a fisica do usudrio de gés e também de
uedes que possam ficar expostos 3s conseqiiéncias de
eventuais acidentes com o produto, & ndo regulamentar sua
comercializacio ou exploragio
Muitas noticias sdo veiculadas freqlentements danda
conta de acidentes com gas, a maioria deles resultantes da
falta de prevengio . A maneira maiks eficaz de evitar
acidentes com gas & através da rbmc;an de seu vazamenin &
imediata lvtemp;an de gas.

Embora legislar sobre combustivess, dentre eles o gds, seja
de competéngia privativa da Unide, este ndo é o enfoque rln
tema apresentada. A presente proposts tem por abjetivo a segu-
ranga no consuma de gas e a resporsabilizagio pelo ﬂam E]
consumidos, cuja competéncia legislativa esta afeta concorren-
temente & Uniao e ans Estados, senda que a primeira compete
apenas e L0 somente estabelecer regras gerais sobre o assunta.

A proposta apresentada tem por escopo garantir a integri-
dade fisica, a salide, a sequrana e a vida dos usudrios de gés.

Ha que se ressaltar que a matéria ndo & nova 2o legisladar
paulista, posto que j4 foram editadas as Leis n* 8.998, de 26 de
dezembro de 1994, que dispe sobre a fiscalizagio do envasi-
Ihamenta, comercializagie e distribuic3a do GLE & n* 9.484, de
04 de margo de 1997, que dispde sobre as condigfes de uso de
recipientes transportéveis de ago para o GLE

Mo cabe para o caso em tela

PARECERES

PARECER N° 1778, DE 2011
DA COMISSAO DE EDUCACAO E CULTURA,
SOBRE O PROCESSO RGL N” 5455, DE 2011

Trata-se de solidtagio encaminhada pelo Conselho Tutelar da
Freguesia do 0¥ Brasilindia & Comiss3o de ﬂnqaneﬂimmi

Na seqiiéncia do processo legislative, foi esta mesma propo-
situra remetida a Comissdo de Educacio, para apredar a maténia
quanto as aspecios previstos no artigo 33, I, b do Regimento
Immmla&haepnca.nmlamsnlﬂmnmhm
a0 seu Cr quanto 3 ind 20 de que
leleniahclldadeaulﬂananlwaydnmidﬂ,?.msevdnpn&—
tiva a resposta providendizsse *abaixo-assinada™ com 400 assina-
mmmmmmmammam»
i lei n® 128477,

citando atenc3o a0s problemas das oiangas e
baimos quanto ao equipamento educadanal para o ensing medn.

Ao analisar o5 2utos verificamas que s3o apresentados trés
problemas pelos representantes do Conselha Tutedar:

1 — o existiria nenhum equipamentn educacional no baimo
do Jardim Paulista na Brasilindia que atenda ao ensino médio,
restando apenas opgies na Freguesia do O, distante 5 km o que
& um fator de desestimule acs jovens, j& que pelas caacteristicas
da regifo quanto a0 baixo poder aquisitiva, nem sempre ha
dinheiro para custear o transporte, o que leva ac &xodo estudantil;

2 - A EE Crispim de Oliveira atende por volta de 900 (nove-
«centos) alunos no ensino fundamental I, mas precisa wgente-
mente de reformas, apresentando problemas estruturais generz-
lizados: elétrica, hidriulica, mhem.lra alegandedq eu seria neces-

@ m atengEo

Foram entio as proposituras anexadas, em observincia ao
digposto no artigo 179 do Regimento interna, e fil designado
relator de ambas para analisé-las no 3mbito da Comiss3o de
Educagic e Cultura. £ o que passo a fazer agora.

Pelo exame dos autos, verificamos que ambos os projetos
buscam dar nova denominagio & FATEC de Piracicaba Cada um
deles traz na sua justificativa os motivos absolutamente perti-
nentes que fundamentam a denominagio que se pretende dar.

Tanto no PL 10052007, comoe no PL 585/2010 as pessoas
que se pretende homenagear fazem jus a tal honraia, sendo
difiicil a este Relator julgar quem teria mais méritos para recebé-
la, porém verifico que a primeira propositura nao cumpre dispo-
sitive legal que ¢ deve ser nbsewadn pelas leis de denominagao,
qual se]a a local.

séria  demoligao e

3 - A EE Luiz Sérgie Clauding dos Santos bocalizada na Vila
San]namammhmlmnrh]!\mdlmsmaswdew

que a
matéria seria de enclusiva competéncia mullclpal por r.uldar de
interesse eminentemente local, & que a sequranga e a sadde
da populagio 30 também de responsabilidade do Estado. As
leés de origem municipal 4 editadas objetivam evitar explosdes,
wisando a seguranga das edificagies.

Diante das razdes aqui expostas, apresentamos o presente
projets de lei, mmmdn com a preciosa oolaberagio de nossos
pares para sua aprov;

Sala das Sem em 24-11-2011

PROJETO DE LEI N® 992, DE 2011
RETIFICACAD
Leia-se como 52 SeQUE & N30 COMO Constou:

JUSTIFICATIVA

Somas favordvels 4 presenvao e ao incentivo as tradigies

miais indefesos sofram esta crueldade.

(Publicada na 0.0, de 15100201 1)

1998 - problemas
estruturais também, como falta de acessibilidade, salas de lata
revestidas com madeira, ausénca de quadra poli
Para comoborar tais afirmagges anexa 200 assinaturas.
Recebemos as manifestagies do Conselho Tutelar, e as
acolhemaos por entendermas que o Conselha esta agindo dentro
de suss atribuigBes legais ao zelar pelas criangas e javens em
iade escolar da regido. Dessa forma, pensamos que compete
a esta Comiss3o dar o devido andamento a tais consideragfes,
& a medida opartuna, a nosso ver, sefia a apresentagao de INDI-
CAGDES 20 Senhar Governador, para que adote as medidas soli-
citadas, quais sejam: implantagie de nova unidade escolar de
ensine média no bairma lardim Paulista, reforma da E.E. Crispim
de Oliveira e reforma da E.E. Luiz Sérgio Clauding dos Santos.
Esclareqa-se que a Indicagdo é a forma legislativa compe-
tente para sugerir ao Poderes do Estado a adogao de medidas
de interesse piblico que ndo ibam em projete ou mogao de
niciativa da Assembleia | artigo 159 do Regimento Interna).
Nesse sentide apresentamos a seguinie indicagao:
INDICACRO N* .DE 2011
Mmmslmdnan;nli?dakfvtmidamrhkeg—
mento Intem, ao Excelentissimo Senl do Estade, que
determine 3 Sarmtaria de Fdlraﬁnmnnuam malizardes pcidee &

A0 pode ser através de abaixo assinado com
mais rhMassimmrasdemuadmeslmisnnmnriudadn
Corselho escolar, cormobarande a mudanga de denominagio.
Diante dissa, opte por manifestar-me favoravelmente a
propositura que preenche todos os oitérios legais & vem muni-
da da miscllfwl manifestagio popular que justifique a honsz-
ria que se pretende formular através da proposigao.

PARECER N” 1783, DE 2011

DA COMISSAD DE CONSTITUICAD, JUSTICA

E REDACAO, SOBRE O PROJETO DE LEI

N® 706, DE 2011

De autoria da nobre Deputada Analice Fernandes, o projeto
em epigrafe tem por escopo dar a denominagdo de “Prof. Mar-
lene Aparecida Maia Olberg” & Escola Estadual do Jardim Santo
Eduardo lll, em Embu das Artes.

Mos termos regimentais, o projeto esteve em pauta nos
dias comespondentes &s 79° a B3a Sessdes Ordindrias, de /8 a
12/2M11, ndo recebendo emendas ou substitutivos.

A saquir, o projeto fol encaminhado a esta Comissio de Cons-
tituigdn, Justica e RedacSa, para ser analisado quanto aos aspecios
definidas na artiga 31, § 1%, do Regimento Intema Cansalidada.

Na qualidade de Relztor designado por esse drgdo técnico,
verificamos que a propasitura é de natureza lepislativa e guan-
to @0 poder de inidativa, de competéncia concomente, nos ter-
mas dos artigos 19, caput, @ 24, caput, ambos da Constituigio
do Estado, comiinadas com os artigos 145, § 1°, 2 146, 1ll, estes
iiltimos do Regimento Intemio

&lmln & legalidade, a propositura atende 3s exigéncias
constantes do artigo 17, indsos | a IV e §61° e 3° da Lein® 1.284,
de 1977, que dispée sobre a denominag3o de prédios, rodovias &
lq)ampﬁ piblicas, com alteraghes Iegslam posterires.

Desse modo, verificamas que, saqundo infarmagao prestada
pela Divisio de Pesquisa Juridica desta Casa (DPHDDI), ndo hé
lei denominando a Escola Estadual do Jardim Sante Eduarde L
bem como ndo existe owtro proprio piblico com o patronimics

dido pelo projeto em tela. Ademais, constatamaos docu-

Assim, por que a 5852010 aten-
de 205 aspectos que cabe a esta Comiss3o analisar, manifesta-
ma-me favoravelmente & aprovagio do Projete de Lei n® 585,
de 2010 e contrério 20 PL 10052007

) Roberto Engler - Relator

Aprovado o PL 585/2010 e rejeitade o PL 100572007, con-
clusivamente, conforme voto do relatog nos termos dos artigos
31 e 33 do Regimento Intemo.

Sala das Comissbes, em 2311/2011

) Simao Pedro — Presidente

Edson Ferrarini — André do Prado — Jodo Paulo Rille - Led
Brandao — Beto Tricoli — Simao Pedro

PARECER N” 1781, DE 2011

DA COMISSAD DE CONSTITUICAD, JUSTICA

E REDACAO, SOBRE O PROJETO DE LEI

N° 340, DE 2011

Deammﬂnnnheneptladnhsesmmm npmgeln

itiir 0 “Nia dn

Maqanmmahngaﬁadahmmnam que dedicou
boa parte de sua vida 3 educagio —, akm de abaixo-assinado
mmMﬂeMassmamras.mmdnanﬁspmmsﬂ
1‘93°mq)emﬁmemz.mngnl°damn°1m¢!19?’?

Projeto de Lein® 706, de 2011

a) Jodo Antania - Relator
Aprovado coma parecer a vato do relator, favardvel &

proposiin.
Sala das Camissées, em 2892011
a) Maria Licia Amary — Presidente

to— Jodo Annonio - Vanessa Dame — Femando Capez - Geraldo Crz
PARECER N° 1784, DE 2011
DA COMISSAO DE EDUCACAO E CULTURA,
SOBRE O PROJETO DE LEI N° 706, DE 2011

De autoria da Nobre deputada Analice Fernandes, o Projeto
de Lei n* 0706, de 2011 tem por objetivo denominar *Prof.
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ANEXO 5 - ARQUIVAMENTO DO PL 992/2011, PUBLICADO NO DIARIO
OFICIAL DE SAO PAULO EM 19/03/2015.

quinta-feira, 19 de margo de 2015

Diario Oficial Poder Legislative

%30 Paulo, 125 (50) - 25

281, de 2012; PL n® 284, de 2012; PL n® 293, de 2012; AL o*
364, de 2012; PL n® 436, de 2012; PL n® 480, de 2012; FL o*
496, de 2012; PL n" 497, de 2012; PL n® 503, de 2012; AL n*
506, de 2012; PL n® 596, de 2012; PL n® 602, de 2012; FL n*
614, de 2012; PL n" 633, de 2012; PL n® 634, de 2012; AL 0*
641, de 2012; PL n" 643, de 2012; PL n® 644, de 2012; AL n*
670, de 2012; PL n® 728, de 2012; PL n® 741, de 2012; AL o*
760, de 2012; PLn® 3, de 2013; PL n® 50, de 2013; PL n® 105,
de 2013; PLn® 116, de 2013; PL n® 208, de 2013; PL n® 487,
de 2013; PL n® 488, de 2013; PL n® 499, de 2013; PL n® 512,
de 2013; PLn" 621, de 2013; PL n® 644, de 2013; PL n" 703, de
2013; FL n® 30172013; PL n® 908, de 2013: PL n® 909, de 2013;
PL n® 225, de 2014; PL n® 439, de 2014; PL n* 447, de 2014;
PLn* 524/2014; PL n* 932, de 2014; PL n* 540, de 2014; PL n*

GPem 17 de margo d= 2015,

Arquivem-se, nos termos do artigo 177

da XIV Consolidagio do Regimento Intemo,

as sequintes proposighes:

PDL n°s: 92013, 102013 & 182013; PLC 's: 172013
512014, 2172014 & 4320141 n's: ST12011, 57372011,
2872011, 970201 1 16012012, 70212012,
2412012, TAT12012, AIN013, 1662013, 2212013, 27202013

BU2/2013, 40872013, 46512013, 47312013, 64202013, 69672013,

£08/2013, 71172013, 72002013, 12102013, 72302013, 72502013,

3072013, 75602013, 85602013, 10012013, 6772014, 8372014,
1672014, 13802014, 74002014, 81302014, 85172014, 9112014
30312014, 136302014 £ 4112015 rec)

a) IFemamin Capez - Iluiden‘ie
AUTOGRAFOS EXPEDIDOS

Comissoes
ATAS

COMISSAQ DE DEFESA DOS DIREITOS DA
PESSOA HUMANA, DA CIDADANIA, DA
PARTICIPACAO E DAS QUESTOES SOCIAIS
ATA DA TERCEIRA REUNIAD EXTRADRDINARIA DA
COMISSAO DE DEFESA DOS DIREITOS DA PESSOA HUMA-
NA, DA CIDADANIA, DA PARTICIPACAG E DAS QUESTOES
SOCIAIS, DA SEGUNDA SESSAO LEGISLATIVA DA DECIMA
SETIMA LEGISLATURA

Aps doze dias do més de dezembro de dois mil e doze, &
dezeito horas e cinguenta e dois minutos, no Salio Mobre da
Assembleia Legislativa do Estado de 530 Paulo, realizou-se a
Tesceira Reunide Extraordindria da Comissio de Defesa dos
Direitos da Pessoa Humana, da Cidadania, da Participagdo e
das Questies Sodais, da Segunda Sess3o Lagislativa da Décima
%étima Legislatura, sob a presidéncia do Deputado Adriang
Dingo. Presentes a Senhora Deputada Led Branddo e os Senho-
res Deputados Carlos Bezerra Jr, Caué Macris, Adriano Dioge,
Marce Aurélio de Souza, André Scares [membros efetivas), a
Senhora Deputada Maria Lida Amary {membro substituto),
s Senhores Deputados Roberto Massafera e Ulysses Tassinari
(memiros substitutos eventuais). Ausente a Senhora Deputada
Beth Sahdo e os Senhores Deputados Dilmo dos Santos, Rafael
Silva e Gilmadi Santos. Havendo ndmero regimental, o Senhor
Presidente declarou aberta a reunide. Dispensada da leitura, a
ata da reunido anterior foi aprovada. ltem 1 - Projeto de ke n®
113372011, de autoria do Deputado Adilion Rossi, que abriga
05 estabelecimentos comercizis e de prestagio de senvigos a

disporem as etiquetas, preqos, informagdes e demais referénias

do Senhor Deputado Carlos Bezerra Ir, solicitande sua desig-
nag3a, nos termas do artigo 90, §4°, da XIV Consolidacio do
Regimenta Intemo, para uma missdo ofidal desta Comissao
aes Estados Unidos, com objetivo de participar da £1° edig3o do
Naticnal Prayer Breakfast Co-Chairs. Em discussio e votag3o,
foi aprovade o requerimento. Nada mais havendo a tratar, o
Senhor Presidente suspendeu os trabalhos por cinco minutos
para a lavratura da presente ata. A hora aprazada, 2 reunido,
que foi gravada pedo Servigo de Audiofonia e cuja transcrigio
fard parte desta ata, foi reshertz. Constatado o mesmo qué-
rum, esta ata foi lida e aprovada, sequindo assinada, apds Sua
Exceléndia, por mim, Adelina Martins, Analista Legislative, que a
lavrei. Saldo Nobre da Presidéncia da Assembléia Legislativa do
Estado de $30 Paulo, em 19 de dezembro de 2012,

) Deputade Adriano Diogo - Presidente

) Adeling Martins - Secretario

COMISSAO DE DEFESA DOS DIREITOS

DA PES50A HUMANA, DA CIDADANIA,

DA PARTICIPACAO E DAS QUESTOES SOCIAIS

REUNIAD EX ARIADA

COMISSAO DE DEFESA DOS DIREITOS DA PESSOA HUMA-
NA, DA CIDADANIA, DA PARTICIPACAD E DAS QUESTOES
SOCIAIS, DA TERCEIRA SESSAOQ LEGISLATIVA DA DECIMA
SETIMA LEGISLATURA

Aps dezessete dias do més de abeil de dois mil e treze, 35
«catorze horas e trinta minutos, no Auditdrio Teotinio Vilela da
Assembleia Legislativa do Estado de 530 Paule, realizou-sz a
Segunda Reunido Extraordindria da Comissdo de Defesa dos
Direitos da Pessoa Humana, da Cidadania, da Participagio e
das Questdes Scciais, da Terceira Sess3o Legislativa da Décima
Sétima Legislatura, sob presidéncia do Deputado Adtizno Dioga.
Presentes as Senhoras Deputadas Beth Sahdo e Led Brandda, &
05 Senhores Deputados Carlos Bezema J, Caué Macris, Adriano
Dioge, Marco Aurélic de Scuza e Rafsel Siva (membros efeti-

0 caso, s2 manifestando publicamente e realizando os devidos
encaminhamentos. Com a palawa, o Deputado Brune Covas
propds que fosse disoutido qual seria o encaminhamenta que
a Comissdo daria para o requerimento. Em sequida, o Depu-
tado Carkos Bezerra Ir. manifestou seu repldio 3s dedaragfes
do Coronel Tedhadz e sugeriu que fosse expedido um ofido &
Camara Municipal para que ela cobrasse o posiconamento do
wereador Coronel Telhada. Na sequéncia, o Deputado Adriano
Dicgo, autor do requerimento, argumentou que o vereador
Coroned Telhada &, também, deputado eleito, & cidad3o brasi-
leire & servidor plblico, estando, portanto, sujeito 4 guestiona-
mento por parte da Comissdo, ndo havendo a necessidade de
se salicitar & Camara Municipal o questionamento ao vereador.
Em seguida, o Deputade Bruno Covas propis, ento, que
‘o requerimento fosse aprovado em seu mérito e que fosse
nomeado um relator da Comissio para que este propusesse
o5 encaminhamentos a serem tomados. Aprovado o requeri-
mento & nomeada o Deputado Gilmac Santos como relator. Na
sequéncia, o Deputado Bruna Covas devolveu a presidénda ao
Deputade Adriano Diego. ltem T - Reguerimento do Deputado
Carlos Bazera - Solicita que esta Comiss3o encaminhe a docu-
mentagio anexa, com pedido de providéncias, 3 Polica Federal,
ao Ministério Piblice Federal e ao Ministério Piblico do Estade
de S30 Paulo. A documentag3o trata de deniincias de difamagio
& ameagas de violinda contra joralistas que fizeram a cober-
‘tura da mani 30 ocomida na Av. Paulista, em S0 Paulo, no
dia 1* de novembeo de 2014, Aprovada o requerimenta. Esgota-
da a pauta de deliberagBes, o Presidente deu inicio & Audiéncia
Puiblica sobre as violagdes de direitos humanos na Faculdade de
Medicina da Universidade de 530 Paulo, conforme requerimento
aprovade em 21 de outubro de 2014 nesta Comiss3a. O Pre-
sidents convidou para compor a mesa o Prof. Dr. Faulo Hildrio
Saldiva, Professor da FMUSF, a Prof. Dra. Ana Flivia Oliveira,
Professora da FMUSF, o Prof. Dr Marco Akeman, Professor da
Faculdade de Sadde Piblica da USF, o Prof. Dr. Antonio Ribeiro
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TEXTO DO PROJETO DE LEI 21/2015 APRESENTADO NA

ASSEMBLEIA LEGISLATIVA DO RIO GRANDE DO SUL.

Deputado(a) Regina Becker Fortunati

Altera a Lei 11.915, de 21 de maio de 2003, que institui o Codigo Estadual de

Protecdo aos Animais, no ambito do Estado do Rio Grande do Sul, e revoga a Lei n°

12.131, de 22 de julho de 2004. Art. 1° - Ficam revogados o paragrafo Unico do art.

2°da Lei 11.915, de 21 de maio de 2003, e a Lei n® 12.131, de 22 de julho de 2004.

Art. 2° - Esta Lei entra em vigor na data de sua publicacéo.

Justificativa:

A Constituicdo Federal tanto estabelece o respeito a liberdade religiosa
guanto garante a todos o direito a vida. O reconhecimento dos Direitos
Animais € uma evolugdo da sociedade, e esta tem manifestando sua
inconformidade diante de praticas colidentes em que se verifica o interesse
de segmentos sobrepondo-se aos da coletividade, no que concerne o
sacrificio de animais. O uso de animais para os mais variados fins
ultrapassa séculos e € fato que a consciéncia de que a todos cabe defender
a vida, o bem maior, tem resultado em significativas mudancas na conduta
do ser humano. E crescente a op¢do em se abster do uso de animais como
alimento e cada vez menor é a aceitacdo que lhes resulte a morte para o
atendimento das necessidades humanas, incluindo neste roll as
experiéncias em laboratérios, o confinamento com privagéo de liberdade, e,
igualmente, os rituais religiosos.

A externacdo da fé ndo pode afrontar os direitos alheios, visto que nédo é
absoluta e, na atualidade, a citada pratica de liturgias ja ndo se pacifica com
a consciéncia da sociedade em permanente evolucdo e a quem a Carta
Magna determinou, tanto quanto ao Poder Publico, o dever de defender e
proteger os seres vivos € 0 meio ambiente. O sacrificio de animais em
rituais religiosos em muito inquieta a sociedade e os preceitos de respeito e
da boa convivéncia harménica e pacifica precisam ser restabelecidos. Além
da inconformidade com a morte de animais para este fim, é imensuravel o
sofrimento que advém do constrangimento a que somos submetidos,
encontrando os corpos em putrefacao utilizados nas oferendas em locais
publicos, tais como as ruas e pracas de nossas cidades, inclusive o de
seres que nossa cultura sequer assimila como alimento. Ha de se
considerar a questdo da saude publica, colocada em risco diante da
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decomposicao organica dos animais que sao vitimados nos rituais em nome
da fé. Diante destas consideracfes e ao encontro dos anseios de mudancas
gue coadunam com a evolucdo da consciéncia da coletividade,
apresentamos a presente proposicdo para que seja acolhida através da
revogacdo da Lei 12.131/04.

Deputado(a) Regina Becker Fortunati
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ANEXO 7 — TEXTO DA JUSTIFICATIVA DO PROJETO DE LEI 282/2003

que:

A Justificativa do deputado Portilho para a apresentacdo da proposta é

Diante dos direitos e deveres individuais e coletivos garantidos na
Constituicdo Federal no art. 5, especificamente no Inciso VI, "é inviolavel a
liberdade de consciéncia e de crencga, sendo assegurado o livre exercicio
dos cultos religiosos e garantida, na forma da lei, a protecdo aos locais de
culto e a suas liturgias", ou do Cédigo Penal sobre os crimes contra o
sentimento religioso em seu art. 208: " Escarnecer de alguém publicamente,
por motivo de crenca ou funcao religiosa; impedir ou perturbar cerimdnia ou
pratica de culto religioso; vilipendiar publicamente ato ou objeto de culto
religioso”, “faz-se necesséria a apresentacdo deste Projeto de Lei que
define, em paragrafo Unico, a garantia constitucional que vem sendo violada
por interpretacdes dubias e inadequadas da Lei n® 11.915, de 21 de maio de
2003 que institui o0 Codigo Estadual de Protecdo aos Animais.

Face a essa dubiedade de interpretacdo, os Templos Religiosos de

matriz africana vém sendo interpelados e autuados sob influéncia e manifestacao de

setores da sociedade civil gue usam indevidamente esta lei para denunciar ao poder

publico praticas que, no seu ponto de vista, maltratam os animais”.
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